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ججامچہ داد للعبی جب ارد ارو رک جب مج رر اود ویو ۱ 


له افاد اتود 


E 
یں تج م کر جا + ترس میا لیر‎ 
او د دارالکلوم حقانیه دوه مُفتیان‌کرام‎ 
خارنه او اهتمام‎ 


۰ 3 ۰٠ 
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6 6 ۵ ® ہے رر سر مر تی6 2 کار کو 2 م‎ 
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۱ فح 9 ۱ ال اس27 


پنتو ژبارونی 

و وق تس رن 
کن کت 2 خان 

دصر هک NLT‏ 


در سل ابا 


تن 

1 

Kk 

E E. ۲‏ فتاوٰی حقانیہ(خلورم جلد) 2 
لا 29 شب الحدیث حضرت مولائاعبد الحق صاحب رحمة اللہ عل 8 
۱ باني جامغەد ارالعلوم حقانیه اود د ې جامعې نور مفتیان کرام ی 
۳ا خارنه او اهتمام: شیع أشدیث حضرت نا سمیع الحق صاحب د ك 
و مولانا مفتي مختار الله حقاني د تخصص فی الفقه و دلافتد و 
۴ شعبسسی استاذ 
پٹ روس حضرت مولاناقاري محمد فاروق ملنکک مھتمم جامعة د ار 


۱ اللوم اہو هريره ارگون 

چوز اود پنستو زار قري عبد القیوم لوگري 
ایب جاب کال؛ ۵ صفر المظفر ۱٩۳۱‏ هجري په مطابقد ۳۱ دسمبر ۲۰۰۹ ميلادي 
د چاپ تعد اد؛ ۱۱۰۰ 
حدید کب خانه حاجي بخت عالم مارکیتِ جنوبي وزیرستان 8 
ایجنسی وان 1 
مکتبۂ رشیدیەسرکي رود کسوٹتہ ۱ 
مکتبه الحسرم سرد ار پلازه نزد جامعه د ار العلوم حقانیه * 
یر وان ۱ 


و حيدي کتب خسان قصه خوانی زا 


# کمیوزا اود سند زباړې ترتیب: 


5 

رپیشور 1 

.ا مک ید مدینهکتب خانه حاجي رشید مارکیټ ارگون بازار ۱ 
مپسا سی 

۰ سی ا‎ E 


بسی اللّه ار هس الرّحیم 
ف مضا مینو فهرست 


فتاوی حقانیه ظورم جد 
باب شرانط الطلاق 
له نکاح څخه مخکښې ورکر شوی طلاق کا لعدم دی 0ے ہے تھ ےچ ہت می جج شا 


په طلاق کښې اضافت ضروري دی EM E‏ اد بت تسب 
د ښځې د دارولو لپاره د طلاق لفظ استعمالول ول کل تک ی Yû‏ 


د طلاق د وقو ع لپاره د خاوند بالغ و الی شرط دی جاح مدب تب ساب کل و 


ابالغې ته د ورکړ شوي طلاق حکم هس بو سیب وی سپ 


د وسوسي په بیماری, کښې د ککړ سري د طلاق حکم رر وت و 0 
د نشې په حالت کښې د طلاق حکم م ول فا ا اس راو سس د 


د حیض په حالت کښې ښځې ته د طلاق ورکولو حکم E‏ بت تا 
د طلاق لباره گواه ته ضرورت نسته EE EL RS‏ 
حملد طلاق د واقع کید و مائع نەدی IRE‏ سال اھ شس نے ا و میں e‏ ور 


د نفاس په حالت کښې د طلاق حکم REBIR‏ دوبن هد سس ۱۷۵ 


فتاوی حقانبه خلورم حلد ۳ د مضامینو فهرست 
په طلاق باندي د دروغو قسم خورل یب 
د طلاق واقع کید ل ثبوت ته محتاج نه دی اب TE REECE‏ 
د طلاق د ثبوت لپاره یو ګو اه کفایت نه کوي سسا ا س ست سا س ا س س سا تا س س ت 21 
د خط په ذریعه د لیرل شوي طلاق حکم 70 لا کے و ا 2 
په طلاق نامې باندې د ناخبرۍ په حالت کښې لاسليك کول TS‏ 1 


د سرسام په مرض کښې د ورکر شوي طلاق حکم ۶م "۰ ا 

د خوب په حالت کښې ورکر شوی طلاق لغو دی و EE‏ ا ا شاو رر 
باب طلاق الصریح و الکناية 

د "ته طلاقه ئې“ په الفاظو کښې د دري طلاقونو نیت کول ا ESE‏ 

د فکر او اندينني په حالت کښې د طلاق د لفط ادا کول شانت اط رر هد سن 

د ښځې په نه موجودو الي کښې د خطاب په صيغي سره طلاق ورکول ۳ 


د یو دوه درې په ویلوسره طلاق نه واقع كيري ESN‏ 
دخپلې ښځې په ځای د بلي ښځې د نوم په اخیست‌لو سره د طلاق حکم CS‏ 
د رجعي طلاق د عدت تر تیریدو وروسته طلاق ورکول مؤثر نه دی ری ا = 


د طلاقد صریح لفظ نه وروسته د ورکړ شوي طلاق بائن حکم کک سس سس نامام 9 
د دوه خلي طلاق ورکولو نه وروسته رجوع کید لی شی 78ء اھ oA‏ 
تر دوه طلاقونو وروسته رجو ع کول او ہیا طلاق ور کول 990707 ۸۸9 
د طلاق بائن اثرات 
د "هو" د لفظ په ویلوسره طلاق نه واقع كيري کہ ہد ہب کے کے سی تا کیب کات مک 
د طلاقد حکايت اکيسي : پینولو حکم gE‏ وا ہے من 
د طلاق قسم خورل کک مر ی ھا او E‏ وا ae‏ 


دراو طلاقونو په يوه وخت کښې د واقع کیدو حقیقت 


۰ رر گم میا ورای سک کا ظا یا در ہے 
ا رن الفاظو په طلاق باندي اثر ات ا اهنا ۷9 
ام ee‏ باندې اثرات کا کٹ و" 

په و سره طلاق نه واقع كيري ی ما دی 


۱ SRN 


ine:‏ ۷ 5 م 
RAR‏ 
e SEER‏ 


فتاوی حفانیه خلورم جلد 
دتا ف 

"زه تاته هیخ طرورت نه ارم" د ویلو دک 1 ET HRT‏ 
ته له ما خخه آزاده ئې په ویلو سره د طلاق حگم چ وھ 
"ته له ما خخه جد اني" د ویلو حکم ی و 

”ته په ما باندي جر امه یې“ ر ویلو حکم یا ےت یو یت ےسا ہت سیت دح ہت ےج 

ما هي لره پریښې ده" د ویلو حکم 7 دح چان he‏ 
"هغه زما په کار نه ده“ د ویلو حکم O Ê‏ مل اس E‏ ہر ا ہی 
”ته خلورو خواوو ته تللې شې“ په ویلوسره د طلاق حکم ب کیب ی تی کی چ ےی چ دت بی ٩‏ 
داد سپي لور دې طلاقه وي“ د ویلو حکم EE ee E FO‏ 

له قصد او ارادي پرته د طلاق په ورکولو سره طلاق واقع كيري س 6 
طلاق طلاق طلاق درکوم په ویلوسره د درې گونی طلاق د واقع کید و حکم a‏ 
د "يو دوه درې ته آزاده ئې“ په ویلو سره د طلاق د واقع کیدو حکم سے اہ سے میں اگ 


څو واري له دې ویلوسره چه ”زه تاته طلاق درکوم*د مغلظ طلاق حکم HS‏ 

د ”ستا ښځې دې طلاقه وي“ په خواب کښې د "هو" ویلو حکم۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔-٦٦‏ 
باب تعلیق و تفويض الطلاق 

طلاق په کوم کار پوري د معلق کول حکم سس سا سا سب هس دس س دم ت س س 0۷ 

د چاله قتلولوسرهد طلاق د معلق کولو حکم E GE E RSE‏ 

د خان د ساتني په خاطر په طلاق باندي د دروغو قسم خورل 2 با یی ای سے ہے 


له نکاح خخه مخکښې د معلق طلاق حکم کے ےج مہو سب روا 


له معلق طلاق خخه د خان‌ساتلو حیله مت oa‏ ےر ا ہے کی ۱۷۹ 
د کلماد طلاق حقبقت CEA HODES E EI‏ ےر 
د کلماد طلاق له وقوع څخه د بچ کید و صورت E EERE o PENS‏ 
چه زه کور ته راشم نو ته به طلاقه یې 886688680 س ۰۰۰ 

۷۱ 


د چاله کور خخه د منع کولو لپاره په طلاق باندي قسم خورل کر ےر رہ ہے 
۶ +-“ له وی مک کے رکا بر مهم 
که مې چپرته فلانی کار وکر نو طلاقي به وم د ویلو حگم.--.-.---.-- ...سس" 
e 6‏ 

ښځې ته د طلاق د حق ورکولو حکم سے ہو کہ ہی اد وچ 


ELA SIDR‏ ہے رتو وٹ 
/ ات فتاوی حقانیه خلورم جلد ۵ د مضامینوفهرست 
ات الخلع 


۹۳ چا + حلد 
فتاوی حقانیه خلورم < 


باب تفریق مفقود الخبر و نحوه ۳۳ ۱ 
د مفقود الخبر (ورك‌سری) د ښځې لپاره د دویم نکاح د کولو حکم سس بب ٰ۹" يو اځې د خلع په وعدي‌سره ښځه نه شي آزادید لی کرک چس تی کی می a‏ 
7708 ا س×ەءم کے اس ا E‏ ان ہیں سیف بدل د لزوم حکم جا سوت اد دب سییر 
دموا کر سرت ی تعن کم ESC‏ اک AU TEY OEE RE‏ ۱ له نافرماني ياس رکښې ښځې سره خلع کول فو سوب ےم ت ے ھا یں۔ یر 887 
ما کا Re E‏ سوہ Ao‏ قاضي په خاوند باندې د هغه له رضا پرته خلع نه شي کو ل IR‏ اہی و 
دوا دک کک را SR E‏ پر ا د خلع د بدل مقد ار ا ا LE E ml‏ کے gE‏ 
له دیوث څخه د ښڅې د خلاصولو طریقہ ار ا ارس مو وھ مہ ا له یوه او بل خخه تر نفرت (کرکی) خلع بهتره ده کے E E‏ ا ےر 
د ليوني د ښځې د فسخ نکاح حکم جج ھت یب > کا سروب یایب ویک سوب جمی مت بمب ۱۷ ۱ خلع د ښځې تر قبلولو پوري موقوفه ده ہر OS I‏ ۳ 
۱ ات الاد د زوی له خوا څخه پلار خلع نه شي کولی esh‏ کا 
ا GT‏ وو ہہ 7۳ خلع د طلاق بائن په حکم کښې ده سس دس رده ودب هی درد اه وت رہ ما 
ښځې ته دنه نودي کید و مشروط قسم خورل پوھد ےر مہ سو i E‏ ۵ خلع تر ایجاب وروسته د میره رجوع صحیح نهده 0 ہہ ِ 
په ابلاء کنسي د رجولپارهد بسشي د انکار کولو حکم 0 تر خلع وروسته د نکاح تجدید صحیح دی ہت سس سس سب 
ا د هلك او ليوني خلع نافذ العمله نه ده (په عمل کښې نه‌راخي) OEE‏ 
1 5 باب العنين 
د لعان حکم حا ا ا ا تب ا سام سر اس سب سرت سر مر مد بت تس وا ما > تد ت ج یم مر سے ےراپ مل ان 8 ۳ سے 
تر لعان وروسته د دوباره نکاح حکم AN O HEEE‏ ہے ہے .ایا د عنین د ښځې حکم سح ضر سد سس 
تر لعان وروسته د ښځې او خاوند تر منځ د عد الت د جلا والي حکم BRN‏ ۳ په لومړي سر کښې د رضامندي په صورت کښې خیار باطليرري ا و د و 
د خاوند په ښځې باندی د زنالەتھمت څخه د انکار کولو حکم 8877 بب 7 د فسخ د خیارد ختمیدو شرطونه eT TEL EE OEE BE‏ 
پهد ار الکفر کښې په ښځې باندي د زنا په تهمت سره لعان نه لازميري مات سو ا د خصي او عنین حکم یو دی ا لت ا ا ا 
د زنا شبههد لعان موجب نه ده رک کے ی د مقطو ع الذ کر حکم مک ا E‏ ا e‏ ا کو ED E E‏ 
باب الظهار له عقیم سري خخه د نکاح د فسخ حکم جار ا E o‏ ی RT‏ هه تی 
په ظهار کښې تبیہ ضروري ده کا با A‏ وو باب العدة 
خپلي ښځې ته د خور د ویلو حکم و کت سم ا یجان ب ی ہت ی کے 0ل د کونډې ښځې عدت مر e‏ ےا در بر اکر سے سڈ مور ری رو[ 
په ظھار کښې عقل اوہلوغ شرط دی 000 ا ا ےک یں حیحص مج و جک سرت یس ہت ہے سض ہے سے لا ترذ خول مخکښې د مطلقه ښځې عدت را تا ار ری ی و مت مات ہے ۱۵ 
مها یہ کته خدشی لمیر مس وی موی مس مرب سکعرب سم نر 300 86۰ د نابالغی نجلی, عدت as a OEE‏ کے و می اب سی دہ کا چا 6ں 
توت r‏ مر و مھ ۹ و 22 معتده به عدت چبرته تیروی یا E‏ ی ی SEE‏ ےک 
کہرنہ ره بیرته دور ته ر اغلم نو گوا که له 7 5 ۲ کت 
ArT O UT‏ بج د عدت په دوران کښې د خاوند په کور کښې پاتې کید ل ضروري دي پٹ ۱۰۹ 
په بیا ییا توگه د ظها ی e‏ ۱ 2 7 ا وت او یی کر < . دزنایه ارتکاب سرہ عدت نه‌متاثرکیری تیش رک کی ی N LS BR‏ 
نان 2 حولې ححه د ایستلو ہی 00 5 کوموں سی رجہ E‏ نا a‏ ۱ ۳2 
که ټه هې وساتلې نو خپله مور مې وساتله سودی ےہ ا وی و ی ہے رہ د ښځې لپاره د میره په کور کښې د عدت تیرولو وجه یں ھی سے ان ا 
و ا توت وی از د عدت کم تر کمه موده ات و اک e AE‏ سر 


پەلس غلۃظہار نديد گذاري حکم ویک ا کے 


| ۱ 1 د مضامینو فهرست 

فتاوای حقانيه خلورم حلد 

د خپل منخی تعلقاتو د پرې کید و تر ځنک د مطلقي لپارہ عدت ضروري دی 777 
د عدت اتد ابه د نکاح له زوال خخ شمارل گيري ےت سی ۱۹١‏ 
د عدت بد وو ران کے رس الک کد وی و سس از 
دعدت په دو ران کښي د کی پوله ترک به خاوند بای 5 کے EEE‏ 
د وفات په عدت کښې به د ښځې ډوډۍ او نفقه په چا باندي وي؟ ٤‏ مکی 7۷ 
د عدټ په ورخو کښې د تقاعد د اخیستلو لپاره له کوره د وتلو حکم کر ا ۰ ۱۷ 
د عدت په دوران کښې د ويزي د لاس ته ر اورو لپاره له کوره د وتلو حکم سس 48 
به د | الحرب کښې د نوې مسلمانې شوې ښځې د عدت حکم جس پک Re Oe‏ 


۳5 


وفات د عدت په دوران کښې د حج لپاره د تللو حکم ےا ہے کسر 
د حیضد نه راتلو په صورت کښې د مطلقی د عدت حکم a‏ وسر بر وی 


د طلاق د عدت په‌دوران کښې د میره وفات کیدل ET‏ 

زنا خخه د حاملي ښځې عدت RNR IRN A a‏ ا ان 

د وفات عدت د میره په کور کښې تیرول ضروري دي 5 ج س ج م مت کات اا کت پ نے 070 

د وفات د عدت په د وران کښې د بیماری, له وجې د و الدینو کره تلل ET‏ 

د هرې ښځې لپاره د وفات عدت پخپل کور کښې تیرول لازمي دي 
د حانضي ښځې عدت به له حیض څخه وي IRS FENN ES‏ 
میره که چیرته مرزايي يا عيسايي شي نو په ښځې باندي‌ني عدت و اجب دی ES‏ 
له خلوت صحبحه څخه وروسته د طلاق د عدت حکم ES‏ دا سار O‏ 
د واده شوي ښځې چه له زنا څخه حامله وي د عدت حکم ea‏ 700 کے ۱۵ 
د وثات به عدت کښې د سپږو د له منخه ورلو لپاره د شامپو استعمالول سح و و بر 


د وفات په عدت کښې د بنگري په لاس کول ےہ رو انت زب بو 


د حلاله شرعي حیثیت u e AE ES‏ یں 
د حلاله به نکاح کښې له وطی پرته غه لومړي خاوند لپاره نه حلالیری سس سیب ۸ 
د حلاله په نگاح کښې د جماع لپاره د «يوسکي استعمالول E‏ هچ ا پت ما ۱۳۲ 
د حلالهپه‌نگاح کښېږ جماع په وخت کښې د ازال اونهانزال حکم و Es‏ 
پەنابالغ هلك باندي د حلالەد کولو حکم و AR‏ ا کے میں 
په ذبر کښې د جماع په کولوسره د حلاله حکم اعم ج وی اک ا 


ن 2 


مسھمضھجاو ہیی ۹ 


فتاوی حقانیه خلورم نجل ء 

طی فا اما دی سو میں گت مھ بھیر ہت ہے ہیں 
د ښځې دا خبره چه ما حلاله کړې ده 207 0 72 ا ا ا ۳ 
aE es‏ اس رج وت سید سکب ۲ 

باب ثبوت النسب 

eS‏ پید اشوي بچي :تیچ بین لی er:‏ مد ری 
د حمل د مانع ادویاتود استعمالولو حکم.: .. aT‏ سس توت OR‏ 
د اسقاط حمل (د حمل د له منخه ورلو) د جواز حکم e‏ 
د تیست تیر بج بي شرعي حخیت ری عم ےھ ود ہہ جاک مہ و 
د جماع په وخت کښې د ډبوسکي استعمالول سے ہے میم فص رکب 
د عزل شرعي حیثیت TT O‏ ےر پر ہے ہہ 
د میره د تولید مادهد کومي پردی ښځې په رحم کښې د پالني حکم ما سر 
د تولید د نوي نظام شرعي حکم کے چ وک ی و 
د رجعي طلاق تر دوو کلونو وروسته د پيد اشوي بچی د نسب ثبوت مسب سپ عم - ۱۷۹ 
پلار لره د بچي له نسب څخه د انکار کولو حکم۔۔۔۔۔ دو ےسھرو وہ 
د ولد الزنانسب عو و مس NNT‏ 
له زنا خخه د خاملي ښځې تر نکاح کید و وروسته د بچی نسب س ت ج 0 
د تبمتول شوي ښځې د اولاد نسب بی اھ سرچ رھے و ور ہی 


له کور څخه تر ایستلو وروستہ له غر مطلقه منکوحی څخد د پید اشوي بچی حکم۔۔۔۔ ۱۳۲ 
د خاوند د ویر وخت د نه موجودوالی په صورت کښي د ښځې د حامله کید و حکم۔۔۔ ر 
د حمل موده یک کک که EE CE‏ رم ی راس TES‏ 


د حمل له کمې مودې څخه د مخکښې پید اشوي پچي د نسب حکہ Wag‏ 
د حمل کمترینه موده یک وش سے ا ہر ےل کک ہک رس 
د نسب د ثبوت لپاره موده د نکاح له وخت څخه شرو ع كيري ات E‏ 
د ساد اتو نسب اود سییده فاطمه‌رضی الله عنها فضیلت TE EH E TE‏ 
له دريو کلونو وروسته د پيد اشوي پچي د نسب حکم یی و سم سے ماب خی ودب 7 
له دولس کلن هلك څخه د نسب د ثبوت مسئله وس سود یی مس مش ور بر ۳ 
له حلاله رت د دويمي نکاح څخه د پيد اشوي بچي د نسب حکم YT‏ 


ات یه دوران کي له خوبييني سره نکاح پد صورت کنبي دپید اشوي بچی کی ۱۳۷ 
له خواښې سرەتر نکاح وروسته د پيد اکیدونکو اولادونود نسب حکم بے لات تس لالم 
د مزنيي له لور سره تر نکاح وروستەد پيد اشوي بچی د ن ب حکم سس سا ۱۳۸ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد : ۱۳۹ 
ہا وش TT‏ مت غ2 رد OEE‏ مو و کی کی ا 
د خپل ذ ات یعنی شجره نسب د , لولو حکم 7 


حاله من څخه د ستنی به ذریعه د پید اشوی دجی د نسب 
دنل < می سس وپ 5 ۰ ہا + ص 
۱ : ۳ 3 5 ۰ ۰ کی ات کہ .۱۶ 
د خوارلسو پنځلسو کلونو له جلا والي سره سره بچی ثابت النسب گنل کیرٍي 


ا 

له مغلظ طلاق څخه د بچ کید و حیله س یس سس ایا س س ۱۳6 
د مضار ع به صیۃ سره د طلاق حکم و ي د 
TTT‏ الفاظو ویلو حکم کت ا 
نافرماني ښځې ته طلاق ورکول مستحب دي و و چو وه 
د نجلۍ د نه خوښيد و په صورت کښې د طلاق ورکولو حکم بب تم ان 
یوانحی د طلاق د خیال په راتلو سره طلاق نه و اقع كيري تا سر سا سا اد با با 
٤‏ "۷+ ہے ہے و ما ۱ 
د مرګ په مرض کښې د طلاق په ورکولوسره د ور ائت حق له منځه نه خي دم 
فاحسي ښځې ته طلاق ورکول و اجب نه بلکه مستحب دي ۳ 
د طلاق لپاره په خاوند باندې د ظلم او جبر کولو حکم 9 یمد تاد 3۵۵ ۱۳۵۵ 
د مور او پلار د رطا لپاره ښځې ته د طلاق ورکولو حکم سس مت سح ماس ماک سس 27 
د مطلقي د میراث حکم en EEE‏ ےس ہر کے ا کے اہ ہے NE‏ ری 
له رجوع پرته د عدت په تیرولو سره ښځه جد | كيري وہ مہ می 3 N‏ 
د مغلظه مطلقې لپاره د میرہ په کور کښې د اوسیدلو حکم مم ےس سے سے 
د عدت په تیریدو کښې د ښځې په وینا باندي اعتماد کول MR OE:‏ 
د نفاسه ښځې د طلاق عدت ی ا E TE‏ ات il‏ 
د نوې مسلماني شوې ښځې د عدت حکم دی دہ کہہے رہ و ہا a‏ 
ناته مې طلاق درکری؛ درکری» درکری دي په ویلوسره د دريو طلاقونو حکم 2-2 ۱۵٩‏ 
"د فلاني لور دې طلاقه وي“ د ویلو شرعي حکم جج ہد نے ھی عو مان پا ا 
د "تلاق" په لفظ سره د طلاق د واقع کیدو حکم ا ا a‏ اس و 
په طلاق نامه کښې د ښځې د پلار نوم غلط لیکل د طلاق د وقو ع لپاره خنډ نه دی E‏ 2 


EEE‏ 0 ٭ 


موجوده جج د شر قاضي قائم مقام دی 
7 ۱ أ e‏ سج جمجی سسجت جا ہیں EE‏ ۳22 ۱:۵ 


طاز ۰ ٦ _-. a‏ 0 سے م 
به بر نيه کښې د شریعت کونسل له خوا خخهد نکاحد فسخ شرعی حرشت کہ تس ,۱:۵6 
۵ بیست لیوب ہے ہی شرعی حیثیت سس ۱۵۷ 
2.7 ہے ا ی ۹ 
ي اسباب کو ج ن ےت و کا سے O‏ و 


د ټیسټ تیوب ہے بي د علاج طریقہ A N E E‏ ہش رر کی ہر یں 
سد ذرائع او اسلام 


د ټسټ تیوب ہے بي په ذریعه نسب محفوظ نه شي پاتي کید لی تسد ات 
د تولید د مادي مذ موم کاروبار ور غنی معمول جوريري سب سب سس حیبست سس مس ی ۱5 
په معاشري کښې د نکاح اهمیت له منشه خی دہ کے نے ات کہ ےجو a‏ 0ئ 


د انساني نسل د زياتوالي فارم یا ےم سس ا ہیں _ رک ای oT‏ 


د زناکاري نه بندیدونکی دروازه خلاصيري مت با بات تج نت مات ےج 344 

د انسانائورشته به له سپو او ہیزوگانو سره‌سر وخوری چوس ےک ہک ٹہ 
خاند اني منصوبه بندي» خطرې او نتیاجې EES‏ 

قومي خود کسی E CE TE‏ ہاگ ہے بو تن 


د ښځې علاج په خاوند باندې لازم نه دی N E aT‏ 
د مور اوپلارد فور حم E‏ کے را کم ج سا سس و ےج چ د 


۰ 


فتاوی حقانبه خلورم جلد سس 
لاد د نفقی حکم لے و نے پا سرت کر ہت EEE‏ 


د معذور اواد د : ۱ ۱۷۹ 
یم یھر vy‏ ۱ 
تی تع راز جاور دے تد اجه بر ی ےت سس سن 
: ھرے وس یر Pe‏ عیال نفقه لاز مه ده 0 9 + 

ذ ہي اتفاقي تر 2 : 
به نامردہ خاوند باندې د ښځې نفقه لازمه ده ےی کے سک کہا E‏ 
د فاحشي او بد کارې ښځې د نفقي حکم تک وچ ما 1 
له خاوند څخه د خفه کید و په صورت کښې د پلار کره د تیرو شویو کلونو نفقه د خاوند 
یہ ذ مه نه ده و احبه تج وب هه ی سا رب سح سم سب مم 
د کوچني بچیانو نفقه د پلار په ذمه ده 0« 
د ولادت (زیرنتون) مصارف په خاوند باندې دي ١۹‏ 8| ۱9 
د ناد ارو و الدینو نفقه په اولاد باندي لازمه ده کات س ت ت ت ا س ا 11ک 
د پلار تر وفات وروسته د اولاد د نفقې حکم ا ا I‏ و 
کتاب الایمان و النذر 
د منعقده (شوي) یمین (قسم) حکم سس ت سس سس سس ہا ماب ہت 1۸۹ 
د حلالو شیانو په ځان باندي د حرامولو حکم کے TM‏ سب نے 
"که چپرته فلان کار وکرم نو کافر به یم“ آیاد اقسم دی او که نه؟ NE‏ تا ۸۷۷ 
په قرآن کریم باندي د قسم خورلو حکم ہی ےت سس ی مس سب ۶ 
د زرو روژو د نیولو قسم کول سا ام سس ا وچ تس ا مب مب ۲۸۳۴ 
یعفلائی جوامات کي چهلمونخ وکړم نو کف بهم E. PRBS‏ 
که مې له عمرسره خبري وکړې نو له مور سره به مې زنا کړې وي د اقسم نه دی E ES‏ 
له ورور سره د تعلقانو د نه‌ساتلو قسم خورل نت 2 
"د محمد رسول الال آمتي به ندیم" په الفاظو قسم خورل سس ۱۸۵ 
د کلمۀ توحید په ویلوسره د قسم د انعقاد حکم وا ی اماب ی ہے رت 
له آسماني کتابونو څخه د ہیزاری قسم خورل سے ہی ےپ تید و 
د کوم‌ديني مصلحت په خاطر د قسم ماتول huh‏ سد سی سی نے ۔ ای ای 
د قسم په کفاراتو کښې د تد اخل حکم اعد سے مرمی ہے سے E E CE‏ کا ہار 
۷ 


د قسم د کفارې د اد اکولو طریقہ لے ما ا ا ی han‏ 


UE 


a SSS 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 1 


د ندر په روژو کښې د تسلسل حکم کا سوا ا 9۳ 
د نذر شوې غواد منافعو حکم ا 
د نذرد ارو مد ار په الفاظو باندې دی 


پە نذر شوی روژو کشی د ز ۱ 
1 ر شوي روژو کښې د نه پرله پښې والي جک e‏ یاب اپ 


د نابالغ هلك د نذر شرعی حیثیت کے سو باس جگ سای چ ے 


د نذر شوي شي د نه پيد | کید و په صورت کښې د هغه د قائم مقام حک 


7٦ 


مطلق نذر واجب علی التراخی دی نے کب o‏ 


د درود شریف د لوستلو نذر منل چک ہو میں جا ےم مر ہپ پر اف 
ازه به له خیل پلاره نه‌یم" د ویلو شرعی حیثیت سو کی بای ہے 


مات چ 9:۹۰ 


له کومې گناہ څخه توبه ایستل قسم نه دی دج نظ OT la E‏ ۳ 


د جومات لپاره په وقف شوي زمکې باندي د ارث د عوی نه جلیری ی 


د موقوفه زمکې د خرخولو حکم اف ده ها توت 


Maktaba Tul Ishaakcgaa 


ك۳ 
حقانه خلورم حلد O IDE‏ 
هو و قف استبد ال (بد لول) جائز دی ES‏ تو نی ۳ 
د قاضی لبارهد و ۲ : : 7 E‏ کا ہہ ہی 
سثت ای حاند اد له تقس تقسیم پرته د جومات لپاره وقف کول یی ھا ہر 
۹ نان د ونود خرخولو حکم پ- ء۰ 7 E‏ ایر ےر 
دتم اخسخلو او خرخولو حکم ہک e‏ سوا 
وو ت6 اح ۰ لو لبارهد وقف کولو حکم ھک کے ا ا 
د مخصونه جاند اد منافع د جوماتونود جورولو لپاره د و ۳ 
په زاره قبرستان باندي‌د مدرسې د جورولو حکم ا ا 
پەجنازگاہ کښې د كوهي کیندل جائز دي دہ ید aS‏ ہی 
د هبي په لفظ سره د کوم شی د وقف کولو حکم ا ات وق 
به عبد گاه کښې د شفا خاني د جورولو حکم جسیم چم می عو ۱ 
د واقف د شرط د اعتبار حکم ساس ےہ ہہ سس با چ 2 ان وتات 37 
د قبرستان لپاره په موقوفه زمکې باندې د تصرف کولو حکم ON ER‏ 
: : و را 
له جنازګاه څخه د لارې د جد | کولو حکم و ہو رود 1 
د غیرتام وقف د استبدال حکم و اگ ہے HE‏ ونم 
د وقف د مملوك والي حکم RES‏ و سن و وی یں ا 
په موقوفه زمکې کښې د بیت الخلاء (ټټڼۍ یا خاکند از) د جوړولو حکم ساس رہ 
په موقوفه زمکي باندي د ورائت د نه جاري کید لو حکم 9 9 3 9 e‏ 
٣‏ ۰ و ۲ ۲ سے ۹ 
د متروکه جائداد په وقف باندې د اقرار حکم 7 90ب 
د وقف د پەیاد پاني کیدو لپاره د هغه د لیکلو حکم سان تد کو نو ایت یت ۳ ۳:۱۳ 
د جومات لپاره په وقف شوي زمکي باندې د دوکانونو د جورولو حکم اپب ت742 
د هندوانو په متروکه جاند اد باندې د جومات جورولو حکم ےیک ہے A E‏ 
د جومات له زمکې څخه د ملك د ز ائلیدو حکم هایس وله بای ارس کر 
د ړنګ جومات د تبدیلی, حکم دیفس ی و ا E‏ 
په مغصوبه زمکې باندي د جومات د جورولو حکم سس دس مادم مد دم اب سم سب ۸ 
موقوفه زمکهد جومات په مصالحو کښې د استعمالولو حکم O Og A‏ 


د جومات په زمکي باندې د کور جورولو حکم سید وچ انا موھ چک ےی ےت مات سب 
له جومات څخه د مرغیو د ځالو د لري کولو حکم بو سوه وا سے ج ا 
په جومات کښې په جگ آو از سرهد ذکر کولو حکم سو یا سال کا رت تم 


د جومات په تولو امورو کښې د جومات بائي تر نورو زیات د تصرف حق لري وی یت کش 
د ړنګ جومات زمکه د زراعت(کر نې) لپاره د استعمالولو حکم NEES‏ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳ 


د + پدوق ITT‏ و لس ۲۹ 


د مضامینو فهزست 


د جومات لپاره وقف شوې ګړۍ د هیچا په ملکیت کي نه راځی TT‏ 
د قبرستان لپارهپه وقف شوي زمکي باندي د جنازگا د جورولو حکم ۸+09 
د جومت لپاره د وقف شوي زمکې حاصلات د جومات په مصالح و کښې لکول 2 2 ۱۸ ۲۷ 
د جومات لپاره د وقف شوي زمکي د ونو حکم رف 9 
په زاره قبرستان کښې د جومات د جورولو حکم کی ھک کے ات ب۹۹١‏ 


په جومات کښې د خياطي (کالي ګنډ لو) حکم سح مت ماس ا 


2 


د جومات د باني لپاره خلك له حومات څخه د منع کولو حکم E‏ بے مت دی دی ار 
د يوه جومات چنده په بل جومات کښې د لکولو حکم ےب کے دی باب سس سس ماس دا ۲۲۶۷۲ 
د جومات د بام د آوسپني د زرو چادرونو حکم کبس - مب اد جر میت کاب ماع 2۱ 
د جومات د متولي تر وفات وروسته د جومات د اختیاراتو حکم و عیبر ۲۷ 


په ذکر؛ اذ کار او لمانځه کښې په مشغولو خلکو باندې د سلام اچولو حکم SE‏ 136 ۷ 
په جومات کښې د لاړې د توکلو حکم ا ہے E a‏ 
د جومات لپاره په موقوفه زمکي باندې د امام د تصرف کولو عو ۳ 9 
د يوه جومات په موجود و الي کښې د بل جوماتد جورولو حکم ہے ہت و E‏ 


په جوماتونو کښې په جګ آو از سره د نعتونود ویلو او تقریرونو د کولو حکم سس سر 


ل7 
په حکومتي زميكي باندي له اجازي پرته جومات جورول کت سس بو سدق ےا 
د جومات د مسبع والي حکم دج اش ہک مو ۱ ہے یر 
په جومات کښې د ورك شوي شیانو د اعلان NA Ls EN DA ODE‏ 
د جومات په موقوفه حائد اد باندي‌د ارث‌د دعوٰی حکم کا ا ا ا N‏ 
په جومات کښې د خوراك او څښاك حکم وق سید مره یمد یی در رز ۷۷۸ 
مد رس تەد جومات له روپو څخه تنخواه ورکول ی ا ےی سی ا 
په جومات کښې د اوسید ونکو طالبانو لپاره د جومات د شیانو استعمالول EE‏ 


د مضامینو فهرست 


سج 3 RESO,‏ 
3 اع بش غے < مات به حکم کد نهر جى 0 
ی 77 : اس EEA‏ اد تح شش ۳ 
مرو تک ه حومات کښې د هوا خارجو سس سیخ ۱ 


د حومات اونو کور ت ٹر و 
لد ویو څخه امام ته تنخو اه ورکول 


د حو مات لذرو سے و 
کیہ اندی‌د جومات د امام لپاره کور جورول 0 

د حومات بهردیو ا .۰ ۲ : کین 3 پ 

د دوو جوماتونو له یو بل سره د ویر نژديوالي حکم دا 

حومات ته له ر انګ خخه خوك منع کول رت ی ہر 

به حومات کښې د خوشايي يا سري استعمالول ی 02 

د ړنگ جومات حکم و ا ےت ایل ا تاه 

د شرعی جومات تباد له ہے فی اما ہیں لے ریچ 

۴ 7 کا 5 SRT‏ کب دب 

7 چالپارهد را 7 و 

۵ مات پة ناغیچه باندي چت جو ا اف سا تحص مر رہ ہک ہش 

ا ا زی د اجرت اخیستلو حکم دہ سواہ 

د حو مات د مت لباره د جنده ورکوونکو له اجازي د حر : 

د جومات د متولي لپاره د < : E‏ 


جومات ته د ټہپ د ر اؤ ؾپپپپی111+1,1+ د س = 
د ضرورت په وخت کښې د حومات د متولي له اجازې پرته د جومات د نیا آنادولو حکم۔ 7 


د حومات لپاره په باقاعده وقف سره د ملکیت له منخه تلل ET BUL A‏ تہ ۲۳۹ 
د ښځو لباره جومات ته د تللو حکم کت ار و ا رش ر 
د جومات د متولي معزولول 7ت اب رر شر کے 
جما ھال ا زنب اوي رسکی سکم ہے ا 
د جوماتونو لپاره د چندې د را تولولو حکم سپ سر ماس ات ماج ,11-11 111101 کی 
د جومات د موجود الی تر څنګ پۀ مندر کښې د لمانځه اد | کول بجڑ سورس O E‏ 
٣۹۷۹٣٥٣٣‏ اد | کول پر ای ما 
پضْردات بوا عون د جوا عکم N E‏ یی( یوم 
په دوکانونو باندي برسیره د جومات جورولو حکم Ee MS‏ 
د جومات د متولي شرعي حیثیت اس نجود ہر ساس .موی نت ماو 


د کعبې مبارکې د اسي تصویرونه چەد انسانانو عکسونه هم پکښې وي په جومات کښې 
۵ زورندولو حکم E SR‏ نی aa eS‏ مو 
به جومات باندې د قبضي شرعی حیثیث ےرت تا UR‏ رکا سر ا نے 


د جوماق د جوړولو په وخت کښې د جومات په منځ کښې د قبر د راتللو حکم E e‏ 


5 جومات په د وکان باندې د مدرسې جوړول 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


په جومات کښې د رقص اوسرود حکم 6چ سب اجب بای هگن دس کس 0آ وک 
په عیدگاه کښې جومات جوړول SE‏ و تسج ET a‏ 

په جومات کښې د سوال کولو حکم ا D‏ کن ہے پک 
د جوماتونود د اسې ښائسته جورولو حکم چە د خلکو توجه خرابوي بل وا ہے وم 
د جومات د ونو او میوو حکم ص-صموھو کی ی ےپ ی می ےہ ےک کی ےک چ 
د امام لپاره جومات پخپلو شخصي غرضونو کښې ذ استعمالولو حکم E‏ 
د جومات د جورولو په ارادي‌سره هغه خای شرعي جومات نه گنل كيري رت سے سے ہے ۲۵٩‏ 
د جومات له ضرورت څخه د زیاتو شیانود خرڅولو حکم ھک ا کہ 
د جومات چنده له کوم شرط سره د تړلو حکم کے و ای ساب کت ٢۵١‏ 
د جومات لاندې د دوکانونود جورولو حکم جج مم و ۱ 
منبرد محراب کیڼې خواته جورول صیصچھ کے وی ہے ےی ےر 
د جومات په آمد ني باندي د تجارت حکم جم ی کب ای ا کف اس ی شا 


په جومات کښې د تعویذونو حکم۔۔۔۔ ےیگ کہ ہے وی کک ع50 
له جومات سره په لکید لو کوتو کښې د ویده کید لو حکم سد اس ےب یبال یاب 


د قبلي تحقیق و ا ا ا سے کے ا ا کے یں وی o SS NO GN‏ 
د جومات په بام باند د بیت الخلاءیا خاکند از جورول 6 مم سب نے سے کت E‏ 

د جومات لاندې تهه خانه کښې د اور تحای جورول کے دسا کے SEO‏ مس ہے و( WS‏ 
له جومات سره لکيد لي غسل خانه جورول E‏ ترجه سام ےت ےہ 18 

د جومات د آمدني لپاره د بانك د شمیري یا خاتي خلاصول بر ےکھد لام 
جومات ته دوقف شوي مال بیرته اخیستل کا اک BN SS‏ 
جومات ته د خرابو اوبو د اخلول ری ی ا ےت ےن ہی ار ہے : 
له جومات‌سره لگيدلي زمکه په زوره د جومات لپاره اخیستل کاس و سا سس سا 
په جومات کښې د کوم برش استعمالول جائز دي ا سس سن ہے ساسا اس س اک کے یس سب ۴۹۶ 
د عوامود ضرورت په خاطرد جومات رنگول دمص سر مس و ساب سپس سب بسچ اعم 
د جومات لپاره د زمکي د ورکولو وعده ا سا سے شمه ای رز بو 
په جومات کښې په چارپايي يا کټ باندي خملاستل عچ اپ ین ا یدب ۴۹۸۴ 
د جومات لپاره د شرعي او عرفي وقف شرعی حیثیت ےرات ہے بت د وم 
د کافرو مالونه په زور او جبر سره په جومات داندي لکول جم و ا کت ۲۹۳ 
د ضرورت په وخت کښې د وقف تباد لھا 3 و 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 


کے وه ےت مھ رس سے ۰ ۷ 
د مضامینو فهرست 


فعازی خقانیه خلور جلد EE 0 E‏ 
ضر کیو ...کیٹ کا 


وس ات جورول 
په نوي قبرستان کښې جوما کور 


۳ څخه حومات حورول یں‎ EE 
۱ 2 مات در و رر ور 0ھ‎ 

ډ جومات شیانه عاریت پەتوگەد استجمالولو حکم ۴ 

E‏ ا 

ale. پا‎ 8 

د جومات ہجو داوم 8+6 
و و کے 
سر سیت بی و سد ۔۔ و 
eo‏ سرچ چک 
ونود :کان ا مزدوري ور چو ودج 
د جومات د اخیستلو او خرخولود نه جواز حکم سای کس سیر زی ہا اریہ 
په عیدگاه کښې لوبې او له هغې څخه د لارې جوړول E a‏ ساب ۲۹۷۷ 
د جنوبي آفريقيد مخکضضیني جوماتونو او مد ارسو حکم سول هک جوا ۷۷۵۷ 

کتاب الحد ود و التعزیرات 

د حدودو جاري کول د وخت د حاکمائو حق دی کے کے یت رہ کتاب اور ید ۱ 
رو یا و E‏ مھا سر میں وی د نسوارو په شکل کښې د تمباکو د استعمالولو حکم ا ا SSE‏ ا 
دزن د جرم په ابتیدو باندې د حد جاري کولو حکم سسوص سم دب ا Sl E aS‏ ہیں 
7س ۰ کس ید ایا په اضطراري حالت کښې د افیونو استعمال جائز دی E‏ ہکم 
تا :0:۰ لال ی له الکحل‌سرهد ګډ شوي عطر او خوشبویی د استعمالولو حکم ا اکم 
جه امنی ښځې باندې د زناد تھمت لگولو زا و ا هر ډول منشیات په اسلام کښې ممنوع دی ےم سے ات و ا AL LE‏ 
ی ی Ta e‏ ا ا د نیگونهبوتي له ولیو (ریضو) څخه د جور شوي شربت تحقیق RES‏ یو شی ار ا ES BE‏ کو رز 
7 اہو هو KEES EA‏ د دوایی َتوگەد اشرانود استعمال حکم ا یی و دا ری و 
تور څخه د قيمغي شیانو د غلا حکم کا دہ ی ا ہب بی یس مک وخ جات سا 
د لاروهونکي د قتل سس o PE‏ ما و E N‏ د سرود خارجي 
۱ 8 ما اپ ای د هغو ادویاتو چه الکحل پکښې ګډ وي د استعمال حکم ور ہا نس و دوش 


ا تهدسزاورگولو حکم SI ET E POT‏ ا ا ام تعما 
له خناور سره په رد فعلي باندې د تعزیر حکم 7س و ان 9 ۳ ويي هنوگ د ود ۱ : 


کتاب القصاص و الدية 


ا ۷ قصاص مطالبه تج سی ا نا 
وم پک فان وگو جک 00 و 
د صلحتر کید و ورد 40 مو E‏ 
د صلح دل يواحي پەقائل باندې دی عق یق در ی 
۰ ددیت یا ات ت 
کو موه اک e‏ 
د عالت کسید مورد تي نديد مړ کید ونکي بچې د کفارې او دیت څک 7 
د خوب بهحالتد مور په غير کي د بچي په مرگكباندي پيد ا شوي‌سوال غراب ی 
د نقدو روپوبه شکل کی د دیت اندازه ایا کو وم سا ی مشش 
د اوږې د هډ وكي په ماتیدو باندې د عادل حکومت حکم O‏ ا SE‏ 
تر صلح وروسته که چبرته زخمي مړ شي نو ذ دیت به ئې څه حکم وي! سس ود 
د ولادت د رشتي له وجي يو اځې قصاص ساقطيري لا راہ ا سر ا مدب تسش 
د بدن د کوم هډ وكي په ماتید و باندې به حکومت عدل ؤي ا ا و ۱ 
د والدینود نه حفاظت له وجهي که چبرته بچی مر شي نود ضمان موحب نه دی LA EAE‏ 
دیو چاله لاسه په غلطي سره د کوم شي په لويد و سره که چپرته خوكد مړ شي نود ضمان 
موجب دی با 00م ہے مھ تج ہیں ہے ہر جس یم شش 
حکومتی نوکر ته د نوكري په دوران کښې که چېرته نقصان ورسيري نو په حکومت باندې 
هيخ ضان نة e AR BSE Ee‏ جس وک رن فا 

د قتل په نیت سره د تورې د اوچتوونکی سړي د قتل حکم E‏ ہے کے ہک 
د پښې د ماتیدلو دیت و کا یج اش ا رس سے ا ےر وا ا ا تا ےج مہات 2 O a‏ 
د دیت شرعي اند ازه O O E E r‏ 
په ناحقه قتل باندي‌سری نه کافر كيري sa EEA‏ بک La AS‏ سوک جات ےر ول ا 
د یو چاد زخمي کولو په صورت کښې د قصاص حکم ا ی ا .7 
د غاښ د ماتیدلو قصاص OE‏ پا یک و اد لا فد بر( 
په مسېب او مباشر ناندي‌دیت E E O PE BA E‏ 
له اجرتي قانل څخه د قصاص د اخیستلو حکم OP E‏ رت نع 
رو وارثانوه ذریعهد قصاص د اجره شرعي حیثیت MR o‏ ۳۳ 
د قضاص په اجراء سره له ګناه څخه د پاکید و حکم یب ی ھا 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۲ 


د دیت له مقد ار څخه په کم مال باندې صلح کول 6 کی ا 

د قصاص او ديت د نفاذ د فيصلي مسوده او د د ار العلوم حقانیه 

a j EN a EF سفارشونه او ترمیمات‎ 

د قصاص او دیت د قانون‌د مسودې د بحث لاندې ټکي U‏ 

د ښځې د نیم دیت مسئله a‏ یمر سد سس ہس ees A A E‏ ےج نے E EE‏ 
د اسلام د قصاص او دیت نظام 0 یی 2 
اجمالي تبصره او خیرنه او د خینو شبهاتو از اله(مولانا مفتي غلام الرحمٰن صاحب)-- ۳٤٣۸‏ 
د يوه غلط تاثر دفاع 

مولاناقاضی عبد الکریم صاحب کلاچوی مد ظله 5ة 9910 70 
اصل دیت خه شی دی؟سل اونان او که لس زره در همه ےت ےت E‏ سس ا ھا 
د اوښانو غوندي‌سره اوسیین زر هم اصل ديت دي 0کت‌ییی اسب ۳۹۹۵ 


کتاب الحم د 
باب شر ائط الجهاد و آد انه 
دج اد شرائط نک ۱9۱ SES DOT SE N E EE SN‏ رس 


د جھاد په دوران کښې د امیر اهمیت CO E‏ تہ ھ٠‏ __ بک ہے E E‏ 
د جهاد د ذمه‌وارۍ حکم اکا E MA PE E e A A E E o‏ ور 
د نفیر عام تعریف 1 کس e E OE E BRC as a el E RSE hs‏ ا مر 
د افغانستان جھاد په کومو خلکو باندي‌فرض‌دی ا ا کا ا ا EG‏ 


د کشمیرد جهاد فرضیت راد سس سے کے رس ا وہ ید رو ا ارات سر 

د برماد مظلومو مسلمانانو د جهاد حکم وو اف لی سر سی و ا سی ا تر تیار 
په بوسنیا کښې د جهاد شرعي حکم اا ا ہے تہ ہے 
د مسلمان فاسق بادشاه‌سره د مسلح جهاد حکم SS‏ رواےہ ہے ےھ ی 


د افغانستان د جهاد شرعي حیثیت MC Eee E‏ ما ہیں پا کی gE‏ 
د جنګ نه مځکښې د اسلام د دعوت ورکولو حکم ا وش سے AE E‏ 
د کفارو په خلاف مد افعانه او اقد امی دواره دوله حهاد جائزدی پک ےا ات سک 7 


د مغلوب و الي د یقین په صورت کښې د امیر د حکم منل مناسب نهدي ہے ہہ ہے ۱ 


د مور له احازی پرته جھاد ته د تللو حکم ۴ 
و ریخا له اجازي پرته جھاد ته د تللو کم عاو ھن 
له والدینو پرته‌د نورو محارمو له اجارې ۽ a‏ و ہر 
د اهل او عیال: نفقی د انتظامد نه شتون په صورت کښې جهاد ته د 7 
۱ ۰ / ین لو وو وہ سی ہہ ہے 
E‏ وروڼو سره د مسوري وت تا 
1 عالم لبا «حهاد ته د تلو کت ےت ےی سے سے بے 
د ديني عالم لپاره - 5 بای ر 
په جهاد باندې د قدرت نه درلودو په صورت کښې د اسلامي امت ذمه وارۍ ج 
دومن اتو ان او اعانت د مسلمانو باد شاهانو ذ مه واري ده E E‏ 
AVL Wa ۱ ۱‏ 
د فی سہیل الله د لفظ د تحقیو ی ی ہن ہر 
د دښمن د جاسوس د قتل کولو حکم س سس ا ت سا س س ےت سا دس ت مد سم 
حایونود ت 09 بے E‏ 
د دښمن د کورونو او عسکري ځایونو د تباه کولو حکم جو تھا ہت 
A 3 ۰ 2‏ سے ہے سے کے E‏ // 
د اهل حرب د باغونو اوفصلونو د له منځه ورلو حکم ۹ 1 
د جنګ په د وران کښې که چبرته کافر کلمه ووايي نو قتلول ئې جائز نه دي۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ۸٩‏ 
د جنګ په دورن کښې د کافرپلارد قتلولو حکم خر لو رو وو 
له کمونستانو سره د اوسید ونکو مسلمانانو حکم سسسسسثتت-١.0.-_...س.س.س..‏ ۳۹ 
د کمونستانود امد اد کوونکو حکم یج سم N‏ ہہ رہہ ور 
له کمونستانود ښځو او کو چنیانود قتلولو حکم اھ ےج ہے ہے a E‏ 


له دنمن څخه د اسلحي د اخیستونکي اود مجاهدینود پټو رازونو د افسشاکوونکي د 


د جهاد په دوران کښې د بریتونو اورد ول کم سم سس سا سم با ےد ۳۹۷۲ 

له دشمن څخهد دين د ساتني په خاطر د توريي د په کار اچولو حکم | 

د جنګ په دوران کښې د مسلمانو مجاهدینود شاتەرانگک حکم گے رج ا ہا ۴۹1 
باب الغنائم و قسمتها 

د غنیمت مال د غانمینو حق دی اوکەد حکومت ےر لن پا ےت وم 

د غنیمت مال د تولو مجاهدینو مشترکہ سرمایہ ده سا ہے ےس اج ی 


د تنفیل(انعام)د نه اعلان په صورت کښې د غنیمت مال د تولو مجاهدینو مشترك حق دی۔۔۔۔۔ ۳۹۵ 
لهد ار الحرب څخه د غنیمت د مالونود د راورلود نه قدرت په صورت کښې د ھغو حکم۔۔۔۔ رر 

پهد ار الحرب کښې د مسلمان تاجرد مال حکم سکم IEE OPA‏ 
د غنیمت په مال کښې خیانت حرام دی E‏ 
د غنیمتد لاس ته راورو په نیت د جهاد کولو 


: شهید وارثانوتهد غنیمت په مال کښې د حصي ورکولو حکم هد پیت سس 
ښې د ښځو د حصي حکم E‏ 


E aE a 


د داز الام شرالط یر ۴۹۹ 


5 د آن الجر شر الق سب ہی سے ہت 0 00 
یا ۱ و NI‏ 
د سمندر په دار الحرب کښې د د اخلیدلو حکم می سد یر E‏ ات ہے نوف 


په د ار الاسلام کښې د يوه حربي په امن کښې د پاتي کید و موده و کسوس یبرد سے 
له کافرو قیدیانو سره د د اسلام د مجاهدینو چلن ehe‏ ا 9ے یس ہس 


په اسلامي ملکونو کښې د کفارو لپاره د نوي عبادت خایونود جورولو حکم تیدپا ۱۲ کا 
په د ار الاسلام کښې د عیسائیتد تبلیغ حکم و کے 
باب المعاملات مع الکفار 


د کفارو په لوښو کښې د خوراك او څښاك حکم E‏ 
له کفاروسره یو ځای د خوراك او خنساك حکم کے ےت تا یا 

د کفارود مزدوری, حکم ع کت کک تس راتس سے ی و کے ہی ۶ 
د ھندوانود پاتي شوي جائد ادونو حکم a E‏ ا ا ای ا EL‏ ا ا e‏ 
له اهل کتابو خخه پرته د نورو کفارو د دک کک ا ا ا ا ا ا E‏ اراس 7 
په اسلامي حکوّمت کښې د کفارو مذ هبي حقوق کک ا ا ا ا اھ و سی E‏ 
له کفري ممالکو څخه د راوړل شوي د خوراك او چښاك د شیانو د استعمال حکم -.۔.- 77 
په اسلامي ملك کښې د کفارود نوي عبادت خایونو جورول 7ے RR‏ 
د مسلمانانو جومات ته د کفارو د د اخلیدلو حکم کے E E‏ میں 
په جوماتونو کښې د کافرد چندي استعمالول سا مت سے نبیر لے 
د هندوانود عبادت گاه په خای باندي د جومات جورول جک ی 


د کافرد دعوت قبلولو حکم ا ا ا وا ا و وھ کت ےی انا سیت نر ےپ وت 
د مسلمانانو لپاره د کفارو عبادت مخایونو ته د د اخلیدلو حکم لو ھک یہ لباز 
له قادیانیانو سره د تعلقاتو (راشه درشه) حکم ET E‏ اھ ناد ہپ AEE‏ 


بہت کا 0 4 : 
وخ 


8 


د مضامینو فهرست 


له مرتد سره د تعلقاتو حکم ہر وت اک ge‏ اه جا 
د قادياني چنده په جومات کښې د لکولو حکم ی در جو 
د قادیانی د جنازې د لمانځه حکم می ا و وی ہیں 
د مسلمانانو په هديري کښې د قادیاني د خښولو حکم کہ سو اه 
قادیانی د مسلمان و ارث نه شي جوریدلی 3 وس Ll TUNNE INE‏ 
د مرتد د میراث حکم وت ہے وق کے مع ا 
د مرزابی د دعوت قبلولو حکم Ta‏ سی ہے ہی ہے وا و را 1 27 
د شیعهد ذییحي (د حلال شوي څناور) د خورلو حکم مت .بای 
د شيعه کانو مال پەزورسرہداخیستلو حکم یس TE‏ ہد ےہ و از ند 
په شيعه کانو باندې د جنازې د لمانځه د اد اکولو حکم EE BE‏ ا ا ا 
مسلمان ته د کافر میراث نه ورکول كيرري وس ےپ ا سی 900م کے و یرون 
د کفارو لپاره د دعا کولو حکم با ا2 .کت جا کے رز 
لەکفارو څخه د امد اد د اخیستلو حکم انسنہ SERE‏ می بے سک وو نو 
د مسامانانو په خلاف د کفارود امد اد کولو حکم Lin PEELE‏ ا ا کا ea‏ کی ا 
دی ی بي سی شرعي یت 

انتد ائیه و و یا و O EO‏ 
جس مس ماه a‏ جنیر مر 
الجواب د جنک تياري او آلات د قرآنکریم په رنا کښې کم ی ری اس ا 
د جنګ د آلائوپه ارهد نبي کريم ټل ويناوي اود فقهاوو اقوال 0 هط 
د حربي آلاتویاعسکري قوت د ضانع کولو یاد هغو په منجمد کولو باندې وعیدونه. .4۲۵ 
جەد مسلماننو له مفاد اتو اوګټو سره ټکر وي د د لسي معاهدې پابندي ضروري نه ده ESA‏ 
له بهودو او نصار اووسره د دوستۍ ممانعت HSE ATE‏ ہیں ONE‏ ۱۳ 
د لاسليكد کولو په صورت کښې د کفارو له خوا د مر تې وعدي۔۔۔ ای 
د فتوی لنډیز او حاصل تھے رہ تما ےا ہے ےد یہ 


کتاب الدعوی والقضء 
د قاضي په علم باندې د فيصلي حکم e ANKE‏ ےج ی ےج کو 
د قاضي لپاره د مدعي یا مدعي عليه په کور کښې د اوسیدلو 
ای و قاضي په ټاکلو کښې د اختلاف حکم. E‏ 
فیصلې په نه منلو باندي ر جرماني د اخیستلو حکم 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳ شام 

د مضامیتوفهرست 
د جومت خر ا جد تاکل شوي نی کہ ری ےک یی سے رپ فا 
به اعلی یا لوري دندي باندي د بدعتي‌سري مقررید ل leh,‏ 


مدع عایه ماما جھھ الال کیا نہد ہس فیس بر 2 


د دعوی‌د بات لهاره‌د لیکل شري ثبوت د وړانډې کولو حکم چا ای بر ایا یں 
له مدعي عليه خخه د مدعي د دعوي‌د مصرف اخیستلو حکم و لی ید مسج 


د وخت د حاکم له خواقاضي ته د مملوکه زمکې د ورکولو حکم ج 
د يوه ورور په نه موجودو آلي کښې د مشترك جاند اد د فیصلی طریقه NEE‏ ری روش لا 


د مکره په اقرار پاندې د فيصلي حکم ی کے ی ای کے کک اس ا ار 
د شريك په نه موجودوالي کښې د قاضي د فيصلي خیرنہ انا ےم سیر ای 9 
تر اقرار وروسته د مقروض له قرض څخه انکار او په دې باندي د عد التي قیصلې خیرنه -- 4۳٩‏ 
له عد التي سزا څخهد پلارد بچ کولو په خاطر په جرم باندي د زوی د اعتراف کولو حکم۔ 44۰ 
د مدعي په بیاناتو کښې د تعارض (تکر) څیړ نه e RRC Sin‏ هو ا رز 


د ملك او بیع په دعوی کښې به فیصله د بیع په ګو اهانو كيري E ARE‏ 
د حد ودو له پیانولو پرته په زمکې باندي د ملکیت د دعوی حکم E e e‏ 
فصل تەد نقصان رسید و له وجي له ګاونډي څخه د وني له بیخه‌د ایستلو عى + 


٤٤ 


۸7 


د عاریت په توګه د چا په زمکې باندې د تصرفاتو له وجې د استحقاق د دعوې حکم ERS‏ 
په مملوکه زمکې باندې د قبضې په اړه د فيصلي حکم ووک 9س رتا ید هه 


د مدعي لپاره د زمکې مالك والی ضروري نەدی فا وہ E‏ ےر سے ےد 


د زمکې په نامعلومي برخي باندې د ملکیت د دعوی حکم E‏ ہی 


د عاریت په توګه له اخیستل شوې زمکې څخه د معیر د تنګولو په خاطر د ونود نه وهلو 

په ارہ فیصله چو اچ ج و چ ےک کے ہے چ و ا 
د پلارد عقد بیع له اجازی څخه د انکار په ارہ فیصله ا وف E‏ ا ا Ex‏ ا 
په مشترکې چيني باندې د ملکیت د دعوی په ارہ فیصله و 
د تکلیف له وجي د اویود زري لارې د بندولوپه اره فیصله ماس ی س س ا ا سے 
د شريك له اجازې پرته د هغهد زمکې د پلورلو حکم۔۔۔۔۔۔ ر 
د وفات شوي ورور د زامنو په موجودوالي کښې د هغه شخصي جائد اد د پلار پهترکه د 


شامولولو او ییاد تقسیمولو حکم SES‏ سی مدید یبن 


د حکومت له خوا خخه په ورکر شوي زمکې باندې د فریقینود ملکیت په دعوی کښې د 


اختلاف په اره فیصله. چس مت ہو ی ی اہر ا 


د کوم بل چاپه نامه په درج شوې تر قبضې لقدي ز ۳ 
۵ ان مروزمکود آبادولو حکم ے ‏ ا عو ور و 

7 یدزمکید آنادولو چې چيني اوبو په نورو باندي‌د بندولو په ارہ فیصله 

۱ کی یک وید ر ا اا سد سر کک شو ا 
اھ دید تګ او رانګ له وجې په لارې باندی د حق مرورد دعوي کولو حکم۔۔۔۔ fo‏ 
سے خی 9 ملکیت په دعوی کښې د تاریخد تقدیم 


TE 3‏ ور رز قتل‌د دعوي خیرنه و سس 2 8 6 6 
د مقتول دوارث له خوا خخه دقاتل تر 
زوی ته په هبه شوي زمکي باندې د وارثانو د ملکیت د دعوی خیرنه جو ہر ہد نت 
د هلاك شوي مال په ہارہ کښې د قرض او مضاربت د اختلاف فیصله ہیں و و 
په غير اختياري کارونو کښې د چاد ذمه‌وارۍ د منلو په ارہ فیصله یز 
د چاد بیع په عقد باندې د دوباره عقد کولو په اړه فیصله سس سس اا ے600 
د پلار تر وفات وروسته د بیع له عقد څخه د زامنو انکار وس ے  _ A‏ ھا بی O‏ 
د مضاربت د عقد په ارہد يوي فيصلي تصحیح توھ >> ب کہ تت رد ب سن سسا کے 1 
د تیوب ویل (برمې) په نوکري باندې د فریقینو د اختلاف في صله کس د ال سے 8٦٤‏ 
د پلارپهترکه کښې د زوی له خواد ځان لپاره د څه زمکې د هبه کولو د دعوی حکم۔۔۔۔-٤٤٦‏ 
د بیع په عقد کښې د اختلاف په اړه فیصله سوا کی کن ھا و ہے 
د شفعې په دعوی کښې د لاري شريك تر ګاونډي ور اندې دی یک سے یھ وک 
له فریقینو څخهد هریوه په زمکې باندې د ملکیت او قېضې د دعوې څیړنه» د زمکې 
په باره کښې دعوی تج و ور یل تب سان لے 
له فریینوخخه هریود ہل په مقبوضه جائد اد باندې د ملکیت‌د دعوي خیرنه کسی ری 
په زره ار باندي د اختلاف په اره فیصله وا مھ تھے ےھ یں پ دز بسا وا 
په ګواهانو باندي د جرح په اړه د قاضي د فيصلي خیرنہ ٹر سس انگ رر و وو 
دي( کلونو حخدتر قبضی لدې زمکې پاندی دیلکیت ددعوی په ار فی" E‏ 
و ونیکونود شرکت له وې دورود شريك جائد اد په څه حصي باندی د دعوی خیرنه. 4۷4 
* ېد دعوي په ار؛ شرعي فیصله ات سی ای ید یی مر خی ا 
لین موی و وله مدعي عليه شف قسم اخیستل تی ما 
ا ا 0 رانا ا 
۰ خر مرو ضس ایم شیج 00٦‏ 


فتاوی حقانیه څلورم جلد 2 د مضامینو فهرست 
دعوی تر کوم وخت پوري د اوریدو قابله دہ ی Ce‏ سا کا ا اک ا 


د نابالغ زوی په ځای پلار ته د قسم ورکولو حکم پک ا مر .رآ بای ی رخ 

تر مصالحت وروسته د ارث د دعوی حکم تت EE‏ پیب مد سے ار 

د دعوی د اثبات لپاره شرعي ضابطه اف کے سا ا تن نے ات 

تر تامي هبي وروسته د ارث د عوی د آوریدو ور ته ده سب کے با ا کن وك ای 

د الحاج نواب (مرحوم) پلوسي پشاور د میراث د تقسیم شخره تسج اب س مت 

د حیات شاه د زامنو هریو سید یوسف خان او سلطان شاه تر منځ شرعي فیصله بے 6٩۱‏ 

په مدعي او مد عي عليه کښې قسم په کوم يوه باندي دی؟ ا د یی ساب تج تک 187 

د زمکې په تنازعه کښې د فریقینو تر منخ شرعي فیصله ی سا رہ 

د مدعي مدعي عليه ته تر قسم ورکولو وروسته د ګواهانو وړاندې کول ست 6۹0 

د قدعي علیه په تصرفاتو باندي اچرچ تر ځار لی وروسته دعوه کول متیر 

د کاغذي ثبوت تر ور اندي کولو وروسته د مُدعی عليه انکار کک مت ماس شب گے تی ۴۹5 

د هدغی بهد موجوډوالي په صورت کښې يواځې اشاره کافی ده وی مات N‏ 

د مدعی به په مقد ار يا اند ازې کښې غلطي تھے ی ا ا جج2 

د فریقیئو تر منخ شرعي فیصله 227 مع متا e‏ کے جو کے N‏ 

شرعي فیصله جح کے ےی اص ی ا و اہ 
باب التحکیم 

د الث (دریم ګړي) د مقررولو شرعي حیشثیت 0ھ ھ2 کے ا کا ان کان اج 

د فاسق‌سري د ثالث مقررولو شرعي حیثیت و 

له ديني امورو څخه ناخبرهسري لره د ثالث یا دریم گري د مقررولو حکم سارہ و 

د شرعي اصولوپه خلاف د ثالث د فيصلي حکم ا ا E‏ 9 

د قاضي او کم تر منځ فرق پا نوا ےد باون دک یف ی بو رز 

د معزول دریم گري فیصلە نافذ ه نه ده یت ا E‏ تا و E‏ ئن بن 


د يوه فریق په نه شتون کښې د الثانود فيصلي حکم ی سوا 


د ثالث له فیصلې څخهد انکار حکم مش سد ےھر اس ری 


د ثالٹ د معزولولو حکم کک چ را اس کک سیر ۔ I e‏ 2:۹ 


د فیصلي لپاره د تاکل شوي ثالثانود کمیتی د خپل منځي اختلاف حکم E‏ 


له غير اسلامي حکومت څخه د قضاءد منصب د قبلولو حکم ×سمیی ما ئا چات کا کہ نے 


د قانون SSE ER E‏ میت ۷3 د انصاف د نه رعایت کیدو په وخت کښې د قضاء د غهدې قبلول جائز نهدي کر و ۳ 
رر سا پت ےا سو و ا د اسلام د عدل او انصاف نظام که 
د قانون ہہ ہے( یی لے ار رس 
9-00 0189 رر ی و ہے زر د عدل جامعیت او چارپیروالی جک مق درس چپ بر م بای 3۲۷۹ 
د انسانی قانون حقیقت جو رب پ یت لج پھر . یش مروجه ہین الاقوامي قوانین او د هغو نتيجي ج یبد پا ا ا دی 96۷4 
خسف شی ہیں شس ی د عدلد نظا مرکزي تکی تا تس 
د ھیواد بادشاه یاسریراه ہا ےا SDE‏ رش ہک ... ہئے د حضرت مسسععز واقعه ہے بش تسس وی اس چا E‏ ل6ل 
قانون جوړوونکې اد ارې ES‏ جک TAL ZF‏ ادا د شپې په تیارہ کښې د خد ای د ويري اثر جک کے ہوم و۸ 
عد التی نظاثر (ييلگي) ae‏ مود مزر ی روز وی IRR‏ د عدل په مخ کښې خنډ ونه ہہ ہی ھ سے بے 0 
درحمس‌اني قانون حقیقت نے بے می چھھپپ٭سم چولب د گواهی حق او خپلوي رج بے تھے ےہر ہر ہہ ۱ 
د رحماني قانون ماخذ ہے۔ ره یبد کے لے ا د حضرت اسامة په سفارش باندي د نبوت د درہار رد عمل دجھے۔۔ ےج شک شب ۸ 
د اسلامي قانون په باره کښې د کفارو تاثرات (نظریات) E‏ د فاروقي عدل یو پرك O‏ و یرھت ا ہر سے 
د اسلامي قانون اهمې شعبې اا 0 ا ت من قاضي په عد الت کښې جک سس جک ک> 2 
د الام شخصي قانون EE‏ سی مود وت جو دی kS‏ د انصاف په نظر کښې عمر فاروق او یو عام سړی برابردي دا بجی 72 
د اسلام ملکي قانون دیدج E E E E‏ د عدل اسلامي نظام د وخت ادشاهان هم نهدي معاف كري ME Sn‏ دا کن 
د نفس حفاظت ن د اهل اسلام د امتیاز شان ہے ےمم AE EL ABEL ED‏ 
د نسب حفاظت ت ی ارس کا وه وا ھا ےا کک ماھ سام کے 0 د اهل مغرب منافقانه کرد ار یارویه NE REE la‏ ا سن 
د مذ هب حفاظت سس ویس مس متس سس مب ما تب هه مب سب ۸۸ د روسي کمونستانو له مسلمانو اقلیتونو سره ظالمانہ رویه E E E‏ 
دمل حفاظت دی تھی رج یہ میس ہش ای ہاو ہے ہے د برطانوي دوري ظلمونه ی ی سر ی دا جا دم 
د عقسسسل حفاظت و ی 7 له دښمنانو سره د اسلام د لوريني سلوك یس سک سے ری ے۱۷۸۹ تا ۳ ور 
د عزت حفاظت دو ود میت وان ہر ہر د حقوقو قسمونه سے کی ا وو ا ےم ا در ہک مور 
په غير اسلامي ملکونو کښې د قضاء طریقه مب ۵۲۲ ۱ د صدیقي دوري لوظنامي و سے ہے ہے سے ہے سرک یج کان اہ بش N‏ 
د قضاءد نظام لپارهد تنفيذي قوت ضرورت -سصووےے سے یی وق دلو ا ال ۵۳ ۵ حضرت عم ریو لطیف استدلال دح و 6ا 
په یر اسلاھي علاقو کښې د قضا د نظام څو نمونې يا پیلګې OES a‏ د ذمیانو په بارہ کښې د حضرت عمر خصوصی لار ښوونه ہے ھا ہیں ج ےک 
د فقهي جزئیاتو تائید ae‏ یہ ہیں A ED‏ : د شهادت اصول RON CT‏ ند NIE‏ 
د مسلمانانو په اتفاق سره د قاضي ټاکنه وکا لص رۓ E‏ ےکا رہ ۱ د رشوت ډولونه اود هغو احکام رک جک ات سے سے تی ری کر کے ا ا اہ 


ی زم نې کښې په غير اسلامي ملگونو کښې د قضاء و شکلوزه 2۲۵ ۱ 
ر 
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۷۰ 


۹ (0» کار( کاز 44 کار 
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کتاب الطلاق 


ات ااا كلاق 


7 خی ی اک شوق طلا ور 
څخه مخکنی خپل خسر ته خط ولیکه چه ستا 


له خطبې نه وروسته او له نکاح 
۷ وس 7 ۰ | .© 
لور له ما څخه آزاده ده او په ما اندې طلاقه ده آیا له دې خحه وروسته د دوی دو آرو تر منځ 


و رص څخه مخکښې طلاق کا لعدم دی نو له دې وجهي په 
هسب سس 
صورت مسئوله کښې نوموري الفاظ لغو گرخي و وروسته په دهاح ښې د 1 
کيري- 

قال العلامة الحصگفی: فلغا قوله لاجبية ان زرت زيداً فانت طالق فنکجھا فزارت. و قال لعدم الملك و 
الاضافة اليه. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۲ ص ۰۵۳۷ كناب الطلاقء مطلب التعلیق المراد به المجازاة دون 
السرط) 

و قال العلامة ابن نجیم المصری: فلو قال لاجنبية ان زرت زیداً فانت طالق فنکحها فزارت لم تطلق لانه حین 
صدر لا يصح جعله ایقاعاً لعدم المحل. زالبحر الرائق ج٤ء‏ ص۸» كتاب التعليق» تحت قوله فلو قال لاجنبية) و مثله فى 
فتح القدير ج۳» ص ٤٤٦٤ء‏ كتاب الطلاقء باب الایمان فى الطلاق. 

په طلاق کښې اضافت ضروري ده 
وال: يوه سړي په طلاق باندې د مجبوره کولو لپاره وویرول شو چه له وجهي ئې د هغه سړي 
وار خطا شو اود طلاق د ورکولو په وخت کښې ئې د ښځې نوم وا نه خیست او د ښځې د پلار د 
نوم په ځای ئې د هغې د نیکه خوا ته نسبت وکر۔ نو آیاد پلار په نامه کښې د غلطۍ په صورت 
گښې طلاق واقع كيري او که ند؟ ۱ 
الجواب باہم ملهم الصواب: په طلاق باندي د تلفظ کولو په وخت کښې اکراه مزثر نه دی نو له دې 
وجھي له جبر او اکراهسره سره طلاق واقع كيري. خاوند په عمومي توګه خپلې ښځې ته طلاق 


درو نو له دې وجھی په نوموړي صورت کښې د پلار طرف ته د نسبت د نست والی باوجود . 
سره هم کوم فرق نه راځي په ظاهره سره په دي صورت کښې د . 


نې د نیکه خوا ته په نسبت کولو 
طلاق په وفع کیدو گښې کوم مان مر نشته. 
ال العلامة ابن عابدین: لو قال امرأة طالق او قال 


۱ جلد چام 


طلقت امرأۃ ثاثا و قال لم اعن امراتی یصدق و یفھم منه انه لو 


فتاژی حقانبه خلورم جلد ۳۹ کتاب الطلا 
3 اسم ابیها او امها او لدها...... فقد صرحوا بانها تطلق و انه لو قال لم اعن امرأتی لا یصدق قضاءٌ اذا کانت امرأته کا 
وضف. ررد المحتار ج۲» ص ٤٦ء‏ باب الصریح» کتاب الطلاق) 


7 
ی 


و قال العلامة ابن نجيم المصرى رحم اللّه: و کذا لو لم ينسبها الى ابيها و انما نسبا الى امها او ولدها تطلق. و 

قال: فقال ذلك و هو یعلم نسب امرأته او لا یعلم طلقت امراته و لا یصدق قضاء و فیما بینه و بین الله تعالی لا بقع ان گان 

یعرف نسبها و ان کان لا یعرف یقع ديانة. (البحر الرائق ج۰۳ ص ۵۳ 4/۲ ۲۵ کتاب الطلاق) و مثله فی فتح القدیر ج۳: 

ص ۰۳۵۳ کتاب الطلاق» باب ايقا ع الطلاق. 

د ښځې د ډارولو لباره د طلاق د لفظ د استعمالولو حکم 

سوال: يوه سړې د خپلې ښځې د ډارولو لپاره د طلاق لفظ استعمال کر په د اسې حال کښې چه 

نیت ئې د طلاق نه وو نو آیا په دې سره طلاق و اقع كيري او که نه؟ ہینواتوجروا۔ ۱ 

الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق په صریح لفظ کښې د نیت او آرادي موجودوالی او نه 

موجودوالی بر ابر دي نو ځکه چه کله هم د طلاق صریح لفظ استعمال شی نو طلاق واقع کيږي۔ 

قال النبی عليه الصلوة و السلام: ثلاث جدهن جد و هزلهن جد النكاح و الطلاق و العتاق. (نصب الراية ج۳ء ص ۰۲۹۳ 

کتاب الایمان) 5 ۱ 

و قال العلامة الخصکفی: او هازلا لا یقصد حقیقة کلامه. .(الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص۵۹ ۰4 كناب 

الطلاق, مطلب فی المسائل التی تصح للاکراه) و مثله فی البحر الرائق ج۳» ص ٤ ٤‏ ۰۲ کتاب الطلاق: 

د طسلاق د وقوع لپاره د خاوند بالغ والی شسرط‌دی 

سوال: يوه سړي خپل نابالغ زوی ته یوه بالغه نجلی, په نکاح کړه او اوس د دو ارو كورني تعلقات 

دومره خراب شوي دي چه خبره تر طلاقه پوري ورسیده نو آیا په دې صورت کښې به دغه نابالغ 

هلك خپلي ښځې ته طلاق وركوي او که د هغه د پلار له خوا خخه به طلاق ورکول كيري او 

ښځه به خلاصوی؟ 

الجواب باسم ملهم الصواب: په دې صورت کښې نابالغ هلك پخپله طلاق نه شی ورکولی که چه 

د طلاق د واقع کید و لپاره د خاوند بالغ والی شرط دی اود طلاق لباره د خان له خوا خخه خوك 

وکیل جورولی شی۔ پلار د خپل نابالغ زوی لپاره څوك په نکاح کولی شي لیکن د هغه له خوا 

څخه د طلاق ورکولو اهلیت نه لري په د اسي حالت کښې به ښځه د خاوند د بالغ والي انتظار 
کوي۔ البته که چبرته د عصمت نفس او يا د نفقي خبره وي نو ہیا به مجبورا ښځه د وخت د 

77 کولی شي. ۱ ۱ 

قال العلامة الحصکفی: و لا یقع الطلاق الصبی و لو مراهقاً۔ رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص ۰۶5۲ کتاب الطلاق) 
او د رسو ل الله تلد مبا رکه وينا ده چه: الطلاق لمن اخذ الساق. رابن ماجة ص 4۷ ۱ء ابواب الطلاق) 
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لہ یعقإ الفا ى الهندية < ص ۰۳:۵۳ کتاب الطلاق» فصل 
تم طلاق و آن کان . یہ 
یة: و لا بقع طلاق ا : ۔‫ ) 2 2 1 


1 الھند 1 
الهداية و فعح القدیر ج ۳» ص ۳ ۰۳ وت 


ری 


فی بقع طلاقه و فیمن لا بقع طلاقه) و مثله فی ۱ 
نساالفی نجلیتهد ورکر شوي‌طلاق حکسسم 
سوال: يوه سري د نابالغي نجلۍ بره کچ وکړه ٠‏ 2 سو ہے ا 7 کت 7 9 
هم کړه نو آیاپہ نوموړې نابالغي نجلۍ باندې طلاق و اقع شوی دی او که نە پینو 2 
الجواب با ملهم الصواب: د طلاق په واقع کیدو کښې منكوحي لره اعتبار نشته که منکوحه 
الفہ وي او که ناالغه نو طلاق واقع كيري- نو له دې وجهي په نابالغې باندې د طلاق په واقع 
قال العلامة ابن الهمام: فى بيان شرائط الطلاق» و فى الزوجة ان تكون منکوحته. (فتح القدير شرح الهداية 
ج٣‏ ص ۰۳۲۲ کتات الطلاق (تحت شرطه) 
قال العلامة التمرتاشی: و محله (ای الطلاق) المنکوحة. رتنویر الابصار على هامش رد المحتار ج۳» 
ص ۰۳۵۲ کتاب الطلاق؛ مطلب طلاق الدور) و مثله فی البحر الرائق شرح کنز الدقائق ج۰۳ ص ۰۲۳۷ کتاب الطلاق. 
د مجنون د طلاق حکسسےم 
وال: که چېرته یوسری لیونی وي او د لیونتوب په حالت کښې خپلې ښځې ته طلاق ورکړي 
نو آیا طلاق و اقع کیږي او که نه؟ ینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق د وقوع لپاره د خاوند عاقل والی او بالغ والی شرط دی 
چونکه مجنون د عقل له نعمت څخه محروم دی نو له دې وجهي مجنون که چبرته خپلي ښځې 
ته طلاق وركري نو طلاق ئې نه واقع کيري. 
لما فى الهندية: و لا يقع طلاق الصبی و ان كان یعقل و المجنون. رالفتاوی الهندية ج۱ء ص ۰۳۵۳ کتاب 
الطلاقء فصل فیمن یقع طلاقه و فیمن لا بقع طلاقه) 
قال العلامة صدر السریعة: لا طلاق صبی و مجنون و نائم, (شرح الوقاية ج٢ء‏ ص۷۱ء کتاب الطلاق» باب 
ایقاج الطلاق) و مغله فی فتح القدير ج۲ ص ۰۳۵۰ کتاب الطلاقء باب ایقاع الطلاق. 
د ہي وقوف سري د طلاق حکم 
7 و ا رچ او رفن او یا له مخکښې نه همد اسي ساده 
ا مکی وروی a‏ کا را کی اوت ا 
دترسوه گزي لیکو دیبا د هیخ دول رن ارک ام شا خیر نهد او يه خور اك» 
چښاك او د کالیو په اغوستلو کہ ۶ از 
مد اند عامرخلکوخوندي دی. نو آید دس ريد طلق‌ 
e‏ آقع كيپي او که نه!پینوا توجروا. 
الجو اب بام ملھم الصواب: داسری‌سفیه بلل کیری او طلا ےو سے 
جي يږي او ق تې و اقع کيري د ده تصرفات شرعا 


6 


خم اتی 


۱ 


پجمیہمجصہ مججمجچچمامجہجہی E OR‏ اس و 


او 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد 


معتبر دي۔ البته کوم سری چه فاسد التدبير وي او د خيلي خبري اند ازه ته ورته لگيرري» 


عموما بې هود ه او بې ربطه خبرې کوي نو ہیا معتوه ہلل کيري کوم چه طلاق نې نه و اقع کیږي- 
لما فى الهندية: و لا یقع طلاق الصبی و ان كان یعقل و المجنون و كذلك المعتوه لا يقع طلاق ايضاً. (الفتاوی 
الهندية ج٠»‏ ص ۰۳۵۳ كتاب الطلاق» فصل فيمن يقع طلاقه و فیمن لا یقع طلاقه) 
و قال العلامة ابن عابدين: و احسن الاقوال فى الفرق بينهما ان المعتوه هو قليل الفھم المختلط الکلام؛ الفاسد 
التدبیر لكن لا بضرب و لا یشم بخلاف المجنون. (رد المحتار ج۰۲ ص ٩۲‏ ۰4 كتاب الطلاق) و مثله فی البحر الرالق 
شر ح الکنزا لدقائق ج۳» ص ٩‏ 4 ۰۲ کتاب الطلاق. 
د بې ھوشی په حالت کښې د ورکر شوي طلاق حکم 
سوال: که چېرته کوم سری بې هوشه شوی وي او د بې هوشۍ په حالت کښې خبلي ښځې ته 
طلاق ورکړي او د | معلومات نه ورته كيري چه زه خه وایم آن تر دې پوري چه د شپي او ورځې 
فرق هم نه شي کولی نو آیاد د اسي‌سري طلاق و اقع كيري او که نه؟ بینو| توجروا 
الجو اب باس مطهم الصواب: د طلاق د ورکولو په وخت کښې د عقل او حواس وجود ضروري دی 
که چېرته د کوم سري حواس د بې هوشۍ له وجهي ختم شوي وي نو بیا په دې حالت کښې ئې 
طلاق ورکولو ته اعتبار نشته۔ 
قال العلامة الحصكفى: لا يقع طلاق المولی على امرأة عبده و المجنون و المدهوش فتح. و فى القاموس: 
دهش الرجل تحير و دهش با لبناء للمفعول فهو مدهوش و اد هشه الله آلخ. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۰۲ 
ص ۰۳ »٤‏ کتاب الطلاق» مطلب طلاق المدهوش) 
و فی الهندیة: و لا یقع طلاق الصبی و ان كان یعقل و المجنون و النائم و المبرسم و المغمی عليه و المدهوش. 
(الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ۰۳۵۳ کتاب الطلاق» فصل فیمن یقع طلاقه و فیمن لا يق طلاقه) و مثله فی البحر الرائق ج۳ء 


ص ٤ ٩‏ ۰۲ کتاب الطلاق. 
د معنوه د طلاق حکم 


سوال: يوه سري ته دا معلومات نه كيري چه څه و ایم او عموما بې ربطه خبرې کوي۔ که چېرته 
د اسي‌سری خپلي ښځې ته طلاق وركري نو آیا طلاق ئې و قع كيري او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق د ورکولو لپاره عقل او بلوغ ضروري دی د صورت مسئوله مطابق 
د اسې سړي ته د فقهاء کر امو په اصطلاح کښې معتوه وايي کوم چه طلاق ئې شرعا نه واقع كيري. 

قال العلامة التمرتاشی: و لا یقع طلاق الصبی و المعتوه. رتنویر الابصار على هامش رذ المحتار ج۳ء 
ص ۰۲ 4 کتاب الطلاق» تحت مطلب فی الحسُیسه و الافیون... .الخ) 

و فی الهندية: و کذلك المعتوه لا یقع طلاقه. رالفتاوی الهندية ج۱» ص ۰۳۵۳ کتاب الطلاق» فصل فیمن یقع 


Maktaba ۲۷۱ 1 


کتاب الطلاق 


۳۳ 
د وسو اسي سري د ق حکم 


سوال: یو سر د وسوسي به مرض اخته دی او د يوه کار په کولو پر ور 
: یو سری 7 : : ۶ ۳ 
۳ او ۸ ميشه د کار په کولو او نه کولو پوري طلاق معلق کوي او بيا ورته په معلق : 
دردد وې او ۰ 3 اگمان کو جه ما طلاق ورکری دی او کله د طلاق د نه 
کښې وسوسۀ او شك پید | كيري کله د ن دوي ۷ ۱ 
ورکولو وسو اس ورته پيد | كيري په د اسی حال کښې چه په بقيني وت کت 
چه ما طلاق ورکری دی او که نه؟ نو د د اسي سړي شرعاد طلاق حکم څح دی؟ پینو ئل 
الجواب باسم ملم الصواب: د طلاق د وقوع لپاره باقاعده یقین ضروري دی تر حو پوري چه د هعه 
دایقین نه وي نود شك او وسوسي په با باندي طلاق نه وافع کی 
قال العامة الحصکنی: علم نه حلف و لم يدر بطلاق او غیرہ لغا كما لو شك اطلق ام لا. (الدر المختار على 
هامش رد المحتار ج۲» ص ۲ ۹٤ء‏ باب طلاق غیر مدخول بها) ۰ 
قال العلامة ابن عابدین: سئل فی الرجل اذا شك انه طلق امرأته ام لا فهل لا یفع عليه الطلاق الجواب نعم لا یقع 
الطلاق. (تنقیح الحامدية ج۱» ص ۰۳۷ کتاب الطلاق) 
5 نشی په حالت کښې د طلاق حکم 
سوال: آیاد نشې په حالت کښې طلاق واقع كيري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د نی په حالت کښې اگر که د انسان حواس ختميري لیکن نسشہ 
پخپل ذ ات کښې چونکه یو ناروا عمل دی نو له دې وجهي د نشې په حالت کی زجراً طلاق 
واقع کيږي۔ 
قال العلامة الحصکفی: و یقع طلاق کل زوج بالغ عاقل ...... ولو عبدأً او مكروهاً او سكران. رالدر المختار 
علی هامش رد المحتار ج۲» ص ٤٥٤٤ء‏ کتاب الطلاق» مطلب فی الاكرام 
2 قال العلامة ابن الهمام: و طلاق السكران واقع. رح القدیر ج ۳ ص ۰۳4۵ فصل ار یقع طلاقه کل زوج اذا کان 
عاقلا بالغا و یقع طلاق الصبی و المجنون و النائم) و مثلہ فی البحر الرائق شرح كنز الدقائق ج۳» ص 4۷ ۲ کتاب الطلاق. 
د غصې په حسسالت کی د لاق حكم 
سوال: آیاد غصې په حالت کښې طلاق واقع کيږي او که نه1بینو اتو جروا 
الجواب با العواب: طلا: 000+01 
ےہ توا طلاق عموماد غصي په حالت کښې ورکول كيري نو که ره د 
ق به وقو ع اندی از زر ۲ اہ لو وو : 
سم ار کوى يعني طلاق واقع کیری: با هم که چېرته د غصې کیفیت دی 
رجې ته رسیدلی وي چه ر خبرو باندي د پوهیدو قدرت و نه [ ء : : 
میا 20 ۶۳۰ بو مد قدرت و نه لرينو بيا د مد هرش ره 
کښې ر خي او طلاق نې نه واقع کیری۔ E‏ 
قال العلامة ابن عابدین: و الذٰی یذ 3 : سا : 
"0 . رای کلم هون یانبم ان یکرت بیت لا یلم نا 
ر اا بد لین ر الط لجد با هزل کی مر | 2 
لمفتی به فی السکران. (رد المحتار ج۲ء ص 41۳ 


yy 
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فناوی حقانبه خلورم حلد ۳۳ : کتاب الطلاق 
تحت مطلب طلاق المدهرش؛ کناب الطلاقم 


قال العلامة ابن الهماع: و لا يقع طلاق الصبی و المچنون و المبرسم و المغمی عليه و المدهوش كذلك. رف 
القدیر ۳ ص ۳ ۰۳ کتاب الطلاق: فصل و یقع طلاق کل RD‏ الخ) ر مله فى البحر الرانق ج٣‏ ص٩۰۲‏ 
کتاب الطلاق. 

غفل د طلاق حک 

سوال: که چېرته يوه سړي له کومې وجهي خپل پلار ته د نکاح کولو اجازه ورکړې وي لیکن 
وروسته تري خبله اجازه هیره شوي وي په د اسي حال کښې چه پلار هغه ته نکاح کړې وي نو 
نوموري سري د خبلي اجازې د هیریدو په صورت کښې د لاعلمۍ له وجهي د اسي وویل چه 
زماښځه دې طلاقه وي نو آیاد | طلاق و اقع کيري او که نه؟ بینوا توجروا 
الجو اب باسم مهم الصواب: داسری د غافل په حکم کښې دی نو له دې وجهي طلاق ئې نه دی 
واقع شوی. 
قال العلامة الحصکفی: او مخطنا بان اراد التکلم بغیر الطلاق فجری على لسانه الطلاق او تلفظ به غير عالم 
بمعناه او غافلاً او سإھیاً و بالفاظ مصحفة ایقع فضاءٌ فقط بخلاف الهازل و اللاعب فانه يقع قضاءٗ او ديانة. ولذر 


المختارعلی هامش رد المحتار ج۲» ص ٩۱‏ ۰4 کتاب الطلاق) 
و قال العلامة ابن نجیم المصری: و افاد ان طلاق الهازل و اللاعب و المخحطتی واقع کما قدمناه لکنه فی 


القضاء و اما فیما بينه و بین الله تعالی فلایقع على المخطتی. رالبحر الرانق ج۰۳ ص۸٥۲ء‏ باب الطلاق ای الفاظه فی اول 
الصفحة) و مثله فی فتح القدیر شر ح الهداية ج۳ء ص ۰۳۵۲ کتاب الطلاق. ۱ 
د حیض په حالت کښې خپلي ښځې ته د طلاق د ورکولو حکم 
سوال: عن عبد الله بن عمر رضی الله عنه انه طلق امرآنہ و هی حائض على عهد رسول ال فسنل عمر ابن الخطاب 
رضی الله تعالی عنہ رسول اللہ علیہ عن ذلك فقال رسول اللہ مه فلیراجعھا ٹم لیمسکھا حلی نطھر ٹم تحیض تم 
تطهر ثم ناء امسك بعد ذلك و ان شاء طلق قبل ان یمسها فعلك العدة الى امر الله ان تطلق لها لساء. رابو داؤد ج۱ء 
ص ۰۳۰۳ كتاب الطلاق, باب الطلاق فی الحیض) 
... لہ پورته ذکر شوي حدیث له حوالي خخه معلوميرري چه حضرت عبد الله بن عفر 
رضی اللہ عنه خپلي ښځې ته د حیض په حالت کښې طلاق ورکری وو چه له دې وجهي رسول 
اله حضرت عمر رطی الله عنه ته وفرمایل چه عبد ال ته ووایهچه بيرته دې خپلي ښځې 
ته رجوع وکري۔ دې واقعي ته په نظر کولو سره پوښتنه دا ده جه آیا د حیض په حالت کښې 
طلاق واقع كيري او که نه؟ او که چبرته یو خوك خپلې ښځې ته د حیض په حالت کښې طلاق 
ورکړي نود هغه لپاره رجوع ضروري ده او که نه؟ بینوا توجرو ا. 
الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق د واقع کیدو لپاره حیض مانع نه دی نو له دې وجهي که 


فتاوی حقانیہ خلورم جلد 7 

TEE‏ حیض به حالت کي طلاق وركري نو 
اف نے ےو ای ا سی ښځې تر منځ عارضي لرې و 
حیض په حالت کښې چونکە د 1 کک خالے نه‌دی د اسی مه کوی چەداعارضی 
حیض په حالت کښې طلاق ور کول له کر اهیت خخه لي ئد ی 


طلاق واقع کیري۔ بيا هم د 
الى موجود وي نو ځکه د 


با رر 


۶ : : ی :د ے ت این عمر رضی اللہ 
لری والی د طلاق محرك درته جور شي او يوه کورنۍ رنگه کړی- حضر : 


عنه به واقعه کشو د مماذ و و ا لعف و یلان 
عن عبد الله بن عمر رضی الله عنه' انه طلق امراته و هى حانض على عهد رسول اللهکت: فسئل عمر ابن 


الخطاب رضی الله تعالی عنه رسول الله عليه عن ذلك فقال رسول ال مره فلیراجعها ثم لیمسکها حتی تطهر ثم 
تحیض ثم تطهر ثم انساء امسك بعد ذلك و ان شاء طلق, رابو دازد ج ۰۱ص ۰۳۰۳ کتاب الطلاق» باب الطلاق فى الحیض) 
0 او که نه وي نود حضرت ابن عمر رضی الله عنهما د رجوع د کولو له حکم خخه دا 
اند ازه لګيږي چه طلاق خو و اقع شوی وو لیکن رسول لد رجوع حکم ورکری وو- 
و قال العلامة الحصکفی: و البدعی ثلاث متفرقة ار ثنتان بمرة او مرتین فی طهر واحد لا رجعة فيه او واحدة فی 
طهر وطنت فيه او واحدة فی حیض...... الخ. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص ۵ 4۵» کتاب الطلاق و 
اقسامها ثلائة سے ال 
و فی الهندية: و البدعی من حیث الوقف ان یطلق المدخول بها و هی من ذوات الاقراء فی حالة الحیض. 
(الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ٩‏ 4 ۰۳ کتاب الطلاق» و اما البذعی فنوعان) و مله فی فتح القدیر شرح الهداية ج۰۴ ص ۹ ۰۳۲ 
کتاب الطلاق» باب طلاق السنة, 
د طسسلاىق لپاره ګواهته ضرورت نشته 
وال: که چېرته یو خوك خپلې ښځې ته له گواهانو بغیر طلاق ورکړي نو آیا دا طلاق واقع 
کیږي او که نه! بینوا توجروار 
الجو اب بام ملام الصواب: د طلاق دارو مد ار د خاوند په تلفظ باندي دی۔ د طلاق 
گواهانو په وجود اندی موقوف نه دی او له کو هن پرته هم طلاق واقع کیری۔ 
و قال العلامة الحصکفی: لان رکن الطلاق هو اللفظ او ما يقوم مقامه. (الدر المختار على هامش رد المحتار 
ج ص۹٩۰‏ كناب الطلاق, باب الصریج) 


وقوع د 


و قال الامام الکاسانی: فرکن الطلاق هو اللفظ الذی جعل دلالة على معنی الطلاق لد 
للفظ. زبدائع الصاله ے 
۱ ج1 ی نسلو اما رطق هیقر 
حمل د طلاقد واقع کیدو مانم نه دی : 
ال که چبرتهد طلاق په وخت کښې ښځه حاار نو آ 
ل ښې ب وي نو باد حمل په حالت کښنې طلاق واقم 


ص۳۲۵ کتاب الطلاق. ۔ 


کيږي او کەنہہیتو اٹؤجروا۔ 
الجواب بام ملقم الفوا: د مد ق د وق 
منکوحې حمل د د دقوع لپارہ مائع نه دی لک خرنکه هپ 


8 تد 
ح. 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۳۵ کتاب الطلاة 
۰ ب 
غير حامله باندي طلاق واقع کيږي همد ارنکه په حامله باندي هم طلاق واقع کیری۔ اود 
حاملي مطلقي عدت به وضع حمل وي. 
لقوله تعالی: و اولات الأحمال أجلهن آن بصن هد رالطلاق» آیت ع) . 
قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و ان كانت حاملا فعدتها ان تضع حملها. (الهداية ج۰۲ ص۳۳ ۰4 باب 
العدة) و مثله فی بدائع الصنائع ج ۰۳ ص ۹۲ ۰۱ فصل و اما علة الحیض ہے ال 


د نفاس په حالت کښې د طلاق حکم 


سوال: آیا ښځې ته د نفاس په حالت کښې طلاق ورکول جانز دي او که ند؟ او که جانز وي تو د 


ښځې عدت به څه شی وي؟بینواتوجروا۔ 

الجو اب بام ملهم الصواب: د حیض غوندې د نفاس په حالت کښې هم طلاق ورکول اگر که 
صحیح نه دي لیکن طلاق واقع کیری۔ بیا هم که چېرته د نفاس په حالت کښې ښځې ته طلاق 
ورکری شي نو د | ورځې په عدت کښې نه گنل كيري بلکه مستقل دري حیضونه به په عدت 


: کښې تیروي۔ 


لما فلا العلامة الحصکفی: و للفاس کا لحیض. رالدر المختار على هامش رد المجتار ج۱ء ص ۰ ٤٤ء‏ كناب الحیض) 
و قال العلامة ابن نجیم: و لما كان المنع من فيه لتطویل العدة علیها كان النفاس کا لحیض . (الیخر الراتق چ۳: 
ص ۳ ۶ ۰۲ کتاب الطلاق) و مثله فی الهندية ج۱ء ض ۸ ۶ ۰۳ کتاب الطلاقء مطلب تفسیر الطلاق و رکنه و شرطه: 

د دروغو د گواهي په بنیاد باندې د طلاق د ثبوت حکم ۱ 
سوال: که جبرته کومه ښځه د دروغو شاهد ان پید ا کړي اود حاکم له عد الت څخه د طلاق سند 
حاصل کړي په د اسي حال کښې چه خاوند ئې د طلاق له ورکولو نه با لکل خبر نه وي نو آیاد 
داسي دروغو د شهادت ہہ بنیاد سره بکه د آزادی په کمان باندي غد ت بیرولی شی او ید نل : 
ای کښې نکاح کولی شی او که نه؟ ۱ 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د حال د حقیقت علم یو اځې الله تعالی لره دی قاضي نه يو اخي په 
گواهانو باندي اعتماد كوي او فیصله به کوي نو له دې وجهي قاضي یا حاکم ته چه کله د 
ګواهانو د دروغو علم نه وي او د هغوی په ظاهر باندي د اعتماد په صورت کښې فیصله وکړي _ 
نو په دې سره طلاق ثانتيري او ښځه مطلقه ګڼل کيري_ بیا هم قاضي ته د ګواهي د قبلولو په 
وخت کسی ویر احتیاط په کار دی۔ ۱ 


قال العلامة الحصکفی: و لو قضی بطلاقها بشهادة الزور مع علمها بذلك نفذ و حل لها التزوج باخر بعد 
العذة. و قال ابن عابدین قوله و بقولهما یفتی قال الکمال و قول الامام اوجه و استدل له بدلالة الاجماع. ررد المحتار 


و 


اد 
10055 


کتاب الطلاق 
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فصل فی بیان المحرمات. 


په طلاق نامه باندي جبرأد لاسليك کولو حکم او 

(۵ص>.::+ شوه او په ژبي سره د ‌ 1 

کولو سره ي دستخظ وکر نو ایا به داسي حالت كبسي طلاق و اقع كيري او که نه؟ بینو 
سر 1 


توجروا۔ ۷ 
الجواب بام ملهم الصواب: په جبري طلاق باندي په تلفظ کولو سره جبر او اکراہ مؤثر نه دی په 


داسي حالت کښې د مکرہ طلاق واقع كيري- ڈور بن سے ہج 
2 و0 طلاق په لیکلو کښې کله چه جبر وي نود نیت د نستوالي په 
صورت کښې طلاق نه واقع کیري۔ 
قال العلامة ابن عابدین: و فی البحر ان المراد الاکراہ على التلفظ با لطلاق فلو اکراه على ان یکتب طلاق 
امرأتہ فکتب لا تطلق. ررد المحتار ج۲» ص ۰4۲۱ كتاب الطلاق» مطلب فی الا کراه على التو کیل با لطلاق و النكاح و العتاق) 
قال العلامة قاضی خاً: و جل اكره با لضرب او الحبس على ان یکتب طلاف امرأته فلانة بنت فلان بن فلان 
فکتب فلانة بنت فلان بن فلان طالق لا تطلق.. ال (الفتاوی الخانية على هامش الفتاری الهندية ج۰۱ ص ۰4۷۲ 
فصل فى الطلاق با لكتابة) و مثله فی الهندية ۰۱ ص ٩‏ ۰۳۷ الفصل السادس فى الطلاق با لكتابة. 
د جسسراطلاق حکم 
سوال: که چېرته په يوه سړي باندي په زور جبر او اکراه باندې طلاق و اچول شي نو آیا په دي‌سره 
الجواب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې د احنافو په نزد د مکره (هغه څوك چه جبر 
اد ګرا پرې وشی) طلاق واقع يږي له دې وجھي په دې صورت کښې ښځه طلاقہ د۔ 
قال العلامة الحصکفی: و بقع طلاق کل زوج عاقل یں و لو عبداً او مكرها. الدر المختار على هامش رو 
المحتار ج۲» ص۲۳۵ کناب الطلاق) ۱ 
قال العلامة المرغینانی رحم الله: و طلاق المکره واقع. (الهداية على صدر فتح القدیر ج ۰۳ ص 4 ٣۳ء‏ باب 
یسر اسم ای جر مز یم لام یں یھ 
۳ د استھزاءیاتوکي په توګه د ورکر شوی طلاق 
سوال: تہ . شوہ پل رک 
7م یی پ ته له نیت پرته استهزا* طلاق ورکړي او دا طلاق هغه بار 
ر کړي نو ب په دې سره طلاق واقع يږي او که 9 
الجواب باس مهم القواب: ر طلا E LZ ae‏ 
اید اک ملق به صریحو الفاظو كي نیت لره اعتبار نشته. نفس په تلفظ 
ِ« می مک تر نو ہی 17+ 
+ ان ھی نه طلاق‌وركري نو بیا 


ال و مثلہ فى فتح القدیر على الهداية ج ۰۳ ص 6 ۱۵۹ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 27 کتاب الطلاق 
هم طلاق و اقع كيري او که چېرته نك ویر خله ووايي نو چیر طلاقونه واقع کيري 

قال العلامة الحصکفی: بخلاف الهازل و اللاعي فانه بقع قضاء و دیانة لان السار ع جعل هزله به جدا. رالدر 
لمختار على هامش رد المحتار ج۲ من ۰۱۲۵ کناب الطلاق» مطلب فی الحشیشه و لافیون ر ال 

و فى الهندية: و فی واقعات الناطفی رجل قال لامرأتہ انت طالق کذا تقع ثلاث کانه قال انت طالق احد عمشر 
کذا فی التاتار خانية. (الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ٠١‏ الفصل الاول فى الطلاق الصریح) 

و فيه ایضا: و طلاق اللاعب و الهازل به واقع. (الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ۰۳۵۳ فصل فیمن یقع طلاقه و فیمن 
لا یقع طلاقه) و مثله فی شرح الوقاية ۰۲ ص ۰1۸ کتاب الطلاق. 

د درو اجول اعتبار نه لري بلکه د طلاق الفاظ معتبر دی 

موال: یوسری خپلې ښځې ته يو ځل د طلاق الفاظ استعمال کری دی۔ البته په لاس کښي ني 
دري تيرري نيولي وي او غورخولي ئې دي۔ نو آیا په د اسي حالت کښې الفاظو ته اعتبار دی او 
که وبرو ته؟ يعني یو طلاق ر اقع کیرٍي او که د ډبرو په حساب سره دري طلاقه و اقع کيري! بینوا 
توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق په وقوع کښې بنيادي حیشیتد الفاظو دی۔ د وہري غورخول 
پخپل ذ ات طلاق نه دی نو له دې وجهي که چبرته خوك د خپلې ښځې خواته يواخي وبري 
واچوي او په ژبې سره لفظ و نه کړي نو په دې سره طلاق نه واقع کيري.البتهپهژبي باندي د 
تلفظ کولو په وخت کښې د دبري غورځولو څخه د مافی الضمیر خواته اشاره کیدلی شي. نو 
ځکه که چبرته دري وبري وغورځوي اود الفظ ووايي چه ”ته طلاقه ئې“ نود دریو طلاقونو په 
نیت سره دري طلاقونه و اقع كيري او که نه وي نو یو طلاق واقع کیږي او منکوحه د رجوع 
قابله ده 


قال العلامة ابن عابدين: و کذا لو القى ثلالة حجار البها و لم يذكر فظ الطلاق و نوی بها الطلاق اثلث لم بقع 
لعدم الرکن و هو اللفظ و له انما تصح فی الملفوظ او ما یقوم مقامه. (رد المحتار ج ۰۲ ص 1۵ ۰۶ كتاب الطلاق) 

و فى الهندیة: و لو قالت لزوجھا طلقتنی فاشار بثلاث اصابع و اراد بذلك ثلاث تطلیقات لا یقع ما ام یقل 
بلسانه. (الفتاوی الھندیة ج۱ء ص ۳۵۷ الفصل الاول فی الطلاق العنریح). 

قال الحصکفی: انت طالق هکذا مسشیرا با لاصابع المنسُورة وقع بعدده. و فيه و لو لم يقل هکذا بقع 
واحدة....... ای بان قال انت طالق و اشار بثلاث اصابع و نوی الثلاث و لم یذ کر بلسانه فانها تطلق واحدة. زالدر 


۱ المختار على هافش رد المحتار ج۲» ص 4۷ ۶ » کتاب الطلاق) 


و مثل هذا فی الھدایة علی صدر فتح القدیر ج ۰۴ ص ۰۳۸۷ فصل فی تیه الطلاق و وصفه. وله ذلك فی 
التاتار خانية ج ۳+ ص۱۹۸ کتاب الطلاق, ٦‏ 


E KE ۰ ۹ 


کتاب الطلاق 


۳۸ 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 


به اشاري‌سره د طلاق د و اقع کید و حکم 
۱ تیاس یکی تیه بر اشاره وکپي او طلاق وركري نو طلاق و اقع 
سوال: که جبرته جوت حپلي : 1 1 


۱ 1 تون تو ان جروا 

: 5 ہمت هم و به وایی: عو او 

کیری او کب و ي ر طلاق واقع كيري چه کله انسان په 
الجواب باح ملهم الصواب: په اشارې سره په هغه وخت : فا ييا پ د 


حا ہہ یا اخی به اشا ۵ 
خبرو باندي طاقت و نه لري او که نه وي نو په خبرو باندي د طاقت باو جود يو اخي په اشاري سر 


طلاق نه و اقع کبری۔ 
ق نه واتع ری ۱ ۳ > کتاب الطلاق» الباب الٹائے » 
لما فیا ندیة: و یقع طلاق الا خرس با لاشارة. «الفتاوی الهندية ۰۱ ص 4 ۳۵ کتاب ۵ ی 


فصل فیمن بقع طلاقه و فیمن لا یقع طلاقه) ۱ 
طس الحصکفی: و یقع طلاق جو با 9ئ 6 a‏ وسر 
r‏ ت وت : ای مو مک 
لحسْیسّه و الافيون و البنج) و مثله فى الخانية على هامش الهندية ج 
د هازل د طلاق حکم 
وال: که چبرته خوك خپل زوی ته په ټوکې باندې ووايي چه‌ستا مور طلاقه ده په د اسي حال 
کښې چه اراده ئې با لکل د طلاق نه وي نو آیا په دې سره طلاق و اقع کيرري او که نه؟ 
الجو اب باس ملهم الصواب: د صریح طلاق په الفاظو کښې د نیت او ارادي شتون ضروري نه دی 
اود ارادې د نشتوالي په صورت کښې هم طلاق و اقع كيري اگر که په توکه کښې هم وي۔ نو له 
دې وجهي په صورت مسنوله کښې یو طلاق واقع كيرري ځکه چه په دې کښې د تعداد ذکر نسشته. او 
که چېرته وك په دې حالت کسی درې طلاقہ ورکړي نو منکو حه مغلظه مطلقه ګرځي . 
لما قال العلامة الحصکفی: و یقع طلاق کل زوج عاقل ...... و لو هازلا. رالدر المختار على هامش رد 
المحار ج۲٠‏ ص۹١4‏ كناب الطلاق, مطلب فى المسائل ای یقع معا کرا) 
قال ان نجیم: و لم یشترط ان یگون جارا فیقع طلاق الهازل به و اللاعب للحديث المعروف ٹلاٹ جدهن 
جد و هزلهن جد. e‏ ا (لبحر اراق ج۰۴ ص٤‏ ۰۲4 کتاب الطلاقء تحت قولہ ز بقع طلاق کل زج عاقل بالع) و 
نی فح القدیر ج ۰۳ ص٣٣۴‏ کناب الطلاق؛ فصل فی ایقاع الطلاق 
په طلاق باندي د دروغو قسم کول 
اپ ۰ چبرته یو سری په طلاق باندي په دروغو سره د اسي قسم وخوري چه زه که چبرته د 
فلاني کار په باره کښې درو ووايم ادرښتيا و نہ ام تو زما ښځه به په ماباندې طلاقہ وي. يا 


وروسته معلومه شوه چه درواغ ئې ويلي وو او هغه کار د ده له قسم څخه مخکښې متحقق . 


کد تو دس به په وموريسري پانديخپله به طلائد وی او که نه؟ بینواتوجروا 


1 1 7 ۰ 
لجو ب باس ملهم المواب: وی سري باندې خپله ښځه طلاقه شوي رو البته که جبرته دا 


فتاوی حقانبه خلورم حلد ۳۹ کتاب الطلاد 


الفاظ ده یو تحل ويلي وو نو یو طلاق و اقع كيري او که چبرته نې دري ځله تکرار کړي وی نو بيا 
دري طلافونه و اقع كيرري. 
ای ای و اما لحلف باعلا و الق و ما شب کی ورا کرد ہعلق بش ہیل کال ي > لیمین 
المعقودة و ما یکون على امر فی الماضی فلا یتحقق اللغو و الغموس و لکن اذا کان یعلم خلاف ذل ار لا یعلم فا لطلاق 
واقع. (الفتاوی الهندية ج۲» ص ۰۵۲ کناب الایمان» فی الباب الأول 
قال العلامة التمرتاشی: ان حلف علی کاذب عمداً کو اللّه ما فعلت. کذا عالماً بفعلد. ... و یأٹم بها فتلزمه 
او اه و زان ماه تحسکنی محت تشن ار لا ماه اه تی رات طلاق اسر ربکا ویر 
الابصار على هامش رد المحتار ج۳» ص۱ ۰۵ کتاب الایمان» مطلب فی حکم الحلفت بغیرہ تعالٰی) و مهاه فی الفتاری 
البزازية على هامش الهندية ج+» ص 6 ۰۲۹ کناب الایماننء فی الفصل الاول: 
د طلاق وقو ع ثبوت ته محتاج نه‌دی 
سوال: په يوه سړي باندي خو اښې دعوه وکره چە تا خپلي ښځې ته طلاق ورکری دی او فارغه 
کړې دې ده لیکن خاوند ئې انکار ترې کوي نو آیا د خواښې په دې ویناسره په نکاح کښې فرق 
راځي او که‌نه؟ بینواتوجروا. 
الجواب باسم مهم الصواب: که چپرته ئې خاوند د طلاق اقرار کاوه نود بل چاد بیان د منلو نه پرته 
هم طلاق و اقع كيري او که چېرته خاوند له طلاق خخه منکر وي نو ہیا يواغي.د خوانسي,ییان 
کافي نه دی. په د اسې حالت کښې به طلاق په هغه وخت کښې ٹاہتیری چه‌باقاعده دوه کواهان 
وراندي کری۔ بيا هم که چبرته د ښځې دایقین وي چه خاوند ئې هغې ته طلاق ثلائه (دري 
طلاقونه) ورکړي دي او فارغه کړې ئې ده لیکن له هغې سره د دې خبري خه ثبوت نه وي او 
غاوند ئې هم انکاري وي نو ښځه چه په کومي ذريعي‌سره وي محان خلاصوا شي۔ 
کی ون سل طخ لالم سم رسمه ارز مت خی زو هه و 
تقدر ان تمنع نفسها منه هل یسعها ان تقتله قال لها ان تقتله. (الفتاوی الهندية 3 ص۷9 ۰۶ کتاب. الطلاق, الباب 
اسادس فی الرجعة و فیما تخل به المطلقة و مایتصل به فى فصل فیما تحل به المطلقع 
۱ تال امه مکی رمه کہ سو طلقه در علی من وی بلاق 
د ا ان الیل ی المحیط و یی له تفای مهو هرب مه ال تقد لد (الدر المختار على 
الرد المحتار ج۲» ص۵۹۰۱ء باب الرجعةء و فى مطلب الاقدام على النكاح اقرار بمعنی العدة) و مله فی الفتاوی 
التاتارخائیة ج ص ۰۱۰۹ کتاب الطلاق» وسائل المحلل و غیرها. ۱ 


د طلاق د ثبوت لپارہ یو گؤاہ کافی نەدی 


وال: که چبرته په خاوند باندي خپله او یا پردۍ ښځه دا دعوی وكري چه تاښځې ته طلاق ‏ 


درکری دی او یو سری په دې باندي گواهي هم وكري په د اسي حال کښې چه خاوند نې تري 


ہچ 


۳۸ کتاب الطلاق 
فتاوی حفايه حورم ۰ 
به اشاری سره د طلاق د واقع کیدو حکم ا 
٠‏ : اشا كري او طلاق ور ي نو طلای واقع 
ته خوك خبلی ښځې ته په لاس سره اشاره و دړی ك 
کوٹ یت 2 هی هم و نه وایی؟ ینوا توجروا۔ 
کیری او که نه؟ په د اسي حال کښې چه په زبي سره هيح هم و 2 00-9-0 
الجواب باسم ملهم الصواب: په آشاري سره په هغه وخت کښې طلاق و اقع کيري ج ۳ نپ 
خبرو باندی طاقت و نه لري. او که نه وي نو په خبرو باندې د طاقت باوجود یو اځې په ری سر 
طلاق نه واقع کيږي۔ EY‏ 
لما فى الهندية: و یقع طلاق الاخرس با لاشارة. (الفتاوی الهندية ج۱» ص ٤‏ ۰۳۵ كتاب الطلاقء الباب الثانی» 
فصل فیمن بقع طلاقه و فیمن لا بقع طلاقه) 
9 ذ 0 1 ۳ 
قال العلامة الحصکفی: و بقع طلاق الاخرس با لاشارة يريد به الذى ولد و هو اخرس او طرأ عليه ذلك و دام 
تار ح ٤‏ کت ق» مطلب ف 
حى صارت اشارته مفهومة و الا لم تعتبر. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج۰۳ ص ۰۲۳۹ کتاب الطلاق» مطلب فی 
لحشيسثه و الافیون و الینج) و مثله فی الخانية على هامش الهندية ج۰۱ ص ۰4۷۲ کتاب الطلاق» فصل فى الطلاق با لکتابة. 


د هازل د طلاق حکم 
سوال: که چېرته څوك خپل زوی ته په ټوکې باندې ووايي چه‌ستا مور طلاقه ده په د اسې حال 
کښې چه اراده ئې با لکل د طلاق نه وي نو آیا په دې سره طلاق و اقع کيري او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د صریح طلاق په الفاظو کښې د نیت او ارادې شتون ضروري نه دی 
اود ارادې د نستوالي په صورت کښې هم طلاق و آقع كيري اگر که په توکه کښې هم وي۔ نو له 
دې وجهې په صورت مسئوله کښې یو طلاق واقع کيري ځکه چه په دې کښې د تعداد ذکر نسشته او 
که چېرته څوك په دې حالت کښې درې طلاقه ورکړي نو منکو حه مغلظه مطلقه گر تحی۔ 
لما قال العلامة الحصكفى: و يقع طلاق كل زوج عاقل ...... و لو هازلا. (الدر المختار على هامش رد 
المحتار ج۲٠‏ ص۹ ٠‏ 4» كتاب الطلاق» مطلب فى المسانل التى بقع مع الاكرامم 
قال ابن نجيم: و لم یشترط ان يكون جار فیقع طلاق الهازل به و اللاعب للحدیث المعروف ثلاث جدهن 
جد و هزلهن جد N‏ ائخ (البحر الرائق ج۰۳ ص٤ ٤‏ ۰۲ کتاب الطلاقء تحت قولہ و یقع طلاق کل زوج عاقل بالغ) و 
له فی قتح القدیر ج ۰۳ ص ٤‏ 4 ۰۳ كناب الطلاق: فصل فى اقا ع الطلاق. 


په طلاق باندي د دروغو قسم کول 
#ال: که چپرته یو سری په طلاق باندې په دروغو سره د اسي قسم وخوري چه زه که چپرته د 
فلاني کار په باره کښې درون ووايم اورښتیا و نه وایم تو زما بسخه به په ما باندې طلاقه وی۔ بيا 
تد سونی چه درواغ ئې ويلي وو او هغه کار د ده له قسم څخه مخکښې متحقق 
ک‌دد نو ارس بهپهنوموري‌سري باندي خپله نک لایر 


وی او که نه؟ نوات 2 
الجو اب بام ملهم المواب: په نو ' پت 


"داي شيي باندي خپله ښځه طلاقه شوي ده. البته که جپرته د | 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
الفاظ ده یو خل ویلی وو نو یو طلاۃ 
دري طلاقونه و اقع کيري. 

اما فی الهندية: و اما الحلف نا لطلاق و الحاق و ما اشبه ذلك فما یکون علی افر فی المت فقو کا لین 


کتاب الطلاق 


ي وي نو بيا 


المعقودة و ما یکون على امر فی الماضی فلا یتحقق الغو و الغموس و لگن اذا کان یعلم خلاف ذلك ار لا یعلم فا لطلاق 
واقع. (الفتاوى الهندية ج۲» ص ۰۵۲ کتاب الایمان» فی الباب الأول 

قال العلامة التمرتاشی: ان حلف علی کاذب عمداً کو الله ما فعلت. گذا عالماً رفعله ۰۰ و یام بها فتلزمہ 
التوبة و انیها لغو. و قال العلامة الحصکفی تحت هذا القول لا مز احذة فیها الا فی ثلاث طلاق و عتاق و نذر اشباه. (تنویر 
#بصار على هامش رد المحتار ج٣٣‏ ص۱ ۰۵ کتاب الایمان» مطلب فی حکم الحلف بخبره تعالی) و متله فی التاوی 
البزازية على هامش الهندية ج٤ء‏ ص ۹۵ ۰۲ کتاب الایمان» فی الفصل الاوّل. 

د طلاق وقو ع ثبوت ته محتاج نه دی 

بوال: په يوه سري باندي خو اښې دعوه وکره چه تا خپلي ښځې ته طلاق ورکری دی او فار 


6 


الجو اب باسم ملهم الصواب: که چېرته ئې خاوند د طلاق اقرار کاوه نود بل چاد بیان د منلو نه پرته 
هم طلاق واقع كيري او که جبرته خاوند له طلاق خخه منکر وي نو ہیا يواخي.د خواني بیان 
کافي نه دی په د اسې حالت کښې به طلاق په هغه وخت کښې تابتيري چه باقاعده دوه ګر اهان 
ور اندي کری۔ بیا هم که چبرته د ښځې دا یقین وي چه خاوند ئې هغي ته طلاق ثلاته (دري 
طلاقونه) وركري دي او فارغه کړې ئې ده لیکن له هغي سره د دې خبري خه ثبوت نه وي او 
خاوند ئې هم انکاري وي نو ښځه چه په کومې ذريعي سره وي ځان خلاصولی شي. 
كما فى الهندية: سٹل شيخ الاسلام ابو القاسم رحمه الله تعالى عن امرأة سمعت من زوجها انه طلقها ول 

تقدر ان تمنع نفسها منه هل یسعها ان تقتله قال لها ان تقتله. رالفتاوی الهندية ج۱» ص ۰6۷۵ کتاب الطلاق, الباب 
السادس فی الرجعة و فیما تخل به المطلقة و ما یتصل به فى فصل فیما تحل به المطلقع 

۱ قال العلامة الحصکفی رحمه اللّه: سمعت من زوجها اه طلقها وا تقدر على منعة من نفسها الا بقنل لھا لد 
و قال العلامة ابن عابدين قال فی المحیط و یبفی لها ان فد بمالها او تھرب۔منە و ات لم تقدر قلہ. رالدر المختار على 
الرد المحتار ۳ ض ۹٦ء‏ باب :الرجعةء و فى مطلب الاقدام على النکاح اقرار بمعنی العدة) و مثله فى الفتاوی 
التاتار خائیة جء ص ۰٩۰۹‏ کتاب الطلاقء وسائل المحلل و غیرها. ۱ 


۱ د طلاق د ثبوت لپاره یو گؤاہ کافی نه‌دی 
وال: که چبرته په خاوند باندي خپله او یا پردی, سخه دا دعوی وكري چه تا ښځې ته طلاق 
درکری دی او یو سری په دې باندي گواهي هم وكري په د اسې حال کښې چه خاوند ئې تري 


E A شوواس سو سو‎ 00 جے٦‎ VS 


کتاب الطلاق 


فتاوٰی حقانبه خلورم جلد 
نو آیاپہ نکاح کښې تې کوم فرق زاي او که نہ1 7 
منکر وي نو آیاپہ جج ی ا طلاق له مدعي سره دوه ګو ن 
الجو اب بام مهم الصواب: په دې ے افو بای و کو اود طلاق د ثبوت لپاره 
موجود وي او ھغوی گواهي وكري نو طلاق ثابتيري او * 
كاي میں 0 از فا تا و جر 
قال العلامةا RGR‏ ره 9 
و :7 5 المحتا: ج٤ء‏ ص ۱۳ ۰4 کتاب | ٤‏ دات) 
امرأتان. (الدر المختار على هامش رد ٌَ ا رش ای تا 
و فى الهندية: و شرط فیها شهادة رجلین او رجل و امراتین سو 
ق. (انفتاوی الهندية ج۳» ص ۱ 4۵ کتاب السنُهادات) 
الطلاق. (الفتاو وت -- ۱ مت 
و فى الھندیة: و شرط فيها شهادة رجلین او رجل و امرأتین سواء كان الحق مالا او غير مال و 
الطلاق (الفتاوی الهندية ج ۰۳ ص ۵۱ ۰4 کتاب السهادات» فى الباب الارل) ر مثله فى فتح القدير ج ص ۱۲۹۵ 
کتاب النکاح. 
د خط په ذریعه د لیرل شوي طلاق حکم 
0 کت و بو مو کا ار ٤‏ ۲ ۳ ا آنا 
سوال: که چېرته یو سری بغیر له کوم گو اه څخه ښځو ته د ډاك په ذریعه طلاق وليري نو يار 
دې سره طلاق واقع کيري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باح مهم الصواب: د طلاق د واقع کید و لپاره د ګواهانو شتون شرط نه دی۔ لکه څرنګه 
چه خاوند په ژبني توگه طلاق ورکولی شي همد ارنگه په تحريري توګه باندي هم د طلاق د 
ورکولو لپاره کوم مانع نشتہ۔ له دې وجهي له ګو اهانو پرته د ډاك په ذریعه په لیرٍل شوي طلاق 
باندي ښځه طلاقيرري_ 
لما فى الهندية: زجل استکتب من رجل آخر الى امرآته کتابا بطلاقها و قراہ علی الزوج فاخذه و طواه و ختم و 
کب فی عنوانه و بعث به الی امراته فاتاها الکتاب و اقر الزوج انه کتابه فان الطلاق یقع علیها. (الفتاوی الهندية ِج۱ء 
ص ۰۳۷۹ کتاب الطلاق» الفصل السادس فى الطلاق با لكنابتم ۱ 
ال اللامة بن ما و لو کب الصحیع ی امرآته طلاقها ٹم انکر الکتاب و قامت عليه لین انه کی ہیدہ فرق 
بنهمای القضاء و اما لیم بینہ و بین الله تعالی ان کان لم ینو به الطلاق فهی امرآند (فتح القدیر شرح الهداية ج ۳ ص 4 اہ 
کاب الطلاق؛ فصل فی الطلاق قبل الدخول) و مه فی رد المحتار ج۲ ص۳۷۹ء کتاب الطلاق, و فی مطلب الطلاق, 


په طلاق نامه باندې د ناپوهی په حالت کښې د دستخط کولو حکم 


اک چت شود اع پر جل کی چا ر يت کر نز 


داقع کیږي او که نه؟ پینواتوجروا. 

الجوا ا بەز ق کے 

۳ په تحريري طلاق کښې نیت او آدادہ ضروري دی نو له دې وجھی به 
ی نامه باندي د 0 میرم کی مد ظا وید طاقن ای ےی 


لما فی الهندیة: کل کتاب لم یکنبه بخطه و ام یمله بنفسه لا بقع به الطلاق اذا لم يقر انه کتابه. رالفتاوی 
الھندیة ج۱ء ص ۳۷۹, کناب الطلاقء الفصل السادس فى الطلاق با لكاب ۱ 

قال العلامة ابن عابدینٌ کل گرا نم گنه بطم چیه روا ہنع لایر ا ی (رد المحتار ۲ 
ص٥‏ کاب بلاق بل ای اقب تک و ی تحار ۶5ص ۰4۸۰ کناب الطلاق, ايقا ع الطلاق 
با لکتاب. 

دسرسام په مرض کت ورکړ شوي طلاق حکم 

سوال: ساب مفتي سای سارہ وا ميس دی که کول رس اخته وي نو ه هفه باندي 
کله کله د اسي حالت راځي چە د لیونو غوندې حرکات ترسره کوي که چېرته په دې مرض کښې 
اشنەسری خپلې ښځې ته طلاق ورکړي نو طلاق واقع گيري او که نە؟بینو اتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصو اب: د سرسام د مریضد افعالو او اعمالو حکمد مجنون او معتوه غوندې 
دی او طلاق ني د علماوو په انفاق سره نه واقع کیری۔ که جبرته خوك په د اسي حالت کښې 
ښځې ته طلاق و ركري نو نه طلاقه کیری۔ 

سا مم ری ET‏ 
المقل شر ط اھلیة التصرف لان به یعرف کون التصرف مصلحة (بدانع الصنانع ج ۰۳ ص ۹۹ء فصل د انط الرکن) 

قال العلامة ابن الهمام: ول لابقع طلاق الصبی و ان کان بعقل و المجنؤن انم و المسرہ کا لمجیرن 2 
کک سکیل ات رو کہا ہن سا ار ور (فتح القدیر ج۳, 
ال ش طا ج رر ں فل لق رئا از 7 لی ات سی کے 

د خوب په حالت می و رکر شوی طلاق لغو دی 

وال: که چبرته څوك د خوب په حالت کښې د خپلې ښځې نوم واخلي چه هندي ته طلاق طلاق 
طلاق دی نو آيا په دې سره طلاق واقع کیری او کەنه؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: په خوب کښې د اسان حالت د اسې وي چه به خه شي باندي نه 
پوهيرري بلکه هغه ته د خپلو خبرو علم رصق نو له دي وجهي 5 
در شوی طلاق نې لغو دی کوم چه ښځه نې پرې نه طلاقہ کی" 

یکر مرو سا رم تا ای کا سس 
ثلایقع طلاق هلا ما قلنا فی المجنون. (بدائع الصناء ج۳» ص ۰ ۰ فصل شرائط الرکن) 

ال العلامة الحصکفی: لا یقع طلاق انمولی ع اا ر ...و الصبی و المعتوه من العتة و هو اختلال 
ی العقل و المبرسم من البرسام و المغمی عليه (الدر المختار علی هامش رد المحتار چ + ص۲ 4ء کتاب الطلاق و 
لہ فی فتح الفدیر ج۲ ص ۰۳۵۳ فصل و یقع طلاق کل زوج الخ. + رل ۱ 


کتاب الطلاق 


2 1 
ب طلاق الصريح و الکد۔۔۔۔ 
مواھ رھ ۱۳ 
”ته طلاقه نی“ ې د درې طلاقونو د نیت کو 2 نی د دريو 
ا : > ته دا ووایی جه ”ته طلاقه ني ورای ۷ کښې 7 
موال: که چپرته خوك خپلي ښځې کے 
طلاقونو وې نو آيادري طلاقه واقع کيري او کەیو! 


(د صریح 


2 الفاظو کښی نیت لره څه اعتبار نسشته نو له دې 
الجواب بام مهم الصواب: د طلاق په صریحو مت SE‏ ا اہ 
ہے لف 5ئ ا طلاق واقع کیرٍی۔ د دريو طلاقونو نیت پ ۰ 
وجھي له طلاقه ني نج ۳ 2 لف انز ی الا کثر او الا ابانة. (الفتاوی الهندية 
لما فى الهندية: كان طالق و ملطقة و طلقتك تقع واحدة رجعيه و 
۳ كناب الطلاقء الباب الثانی فى ايقا ع الطلاق) 
ید ھا و[ نت طالق و مطلقة:و طلقتك فهذا يقع به الطلاق الرجعی و لا 
مس سس موز 7 مثله فی الد 
' 2 ۲ بات اکا 7 ر 
یقم به الا واحدة و ان نوی الاکٹر ملخصاً. رالهداية ۰۲ ص ۰۳۹۰ کتاب الطلاقء باب ايقاع 
ات روہ میں لفظ د اد | کولو حکم 
۰ ا KTS‏ د 
دفکر او اندیښنې پەحالت کښې د طلاق و وا لفط 
حال: یوسری په سوچ او فکر کښې دوب وو او کوشش نې دا وو چه په ژبي سره د 
ادا نه کړي لیکن ناخاپه ئې له ژبي خخه را ووت چه "خه ما تا ته طلاق درکری دی توب نوی 
الجواب باسم ملهم الصواب: که چپرته سوچ او فکر دومره پري غالب وي چه مجبور شي او له دې 
خبري نه مراد خپلي ښځې ته طلاق ورکول وي نو د صریح طلاق د و اقع کیدو لپاره د هغه نیت 
او اراده ضروري نه دی۔ ہیا هم که چبرته د | تلفظ د کومې و اقعي حکایت وي نود حکایت په 
صورت کنسي طلاق نه و اقع كيري ۱ 
لما فی الهندیة: رجل قال لامراته انت ظالق فقال له رجل ما قلت فقال طلقتها او قال قلت هی طالق فهی واحدة. 
(الفتاوی الهندية ۰۱ ص ۰۳۵۵ کناب الطلاق, الباب الثانی فی ایقا ع الطلاق) 
و فال العلامة ابن الھمام: ثم قوانا لا بوقف على الِیّة معناہ اذا لم ینوی شیناً الا یقع لا انه بقع و ان نوی شینا آخر لما 
ذکر انه اذا نوی الطلاق عن وثاق صدق دیانة لا قضاءٗ ر كذا عن العمل .؛زفیح القدیر شرح الهداية ٣ء‏ ص ۰۳۵ کناب 
الطلاق» باب ايقا ع الطلاق) 


و قال العلامة ابن عابدین: ان الصریح لا یحتاج الى النية و لکن لا بد فی وقوعه قضاءٗ و ديانة من قسد اضافة 


لفظ الطلاق البها غالماً بمعناه ر لم بصرفه الى ما یحتملہ الخ (رد المحتار ۲+ ص ۰4۳۰ كناب الطلاق؛ باب الصریح) ر 
مشله فی البحر اراق ج ۰۳ ص ۰۲۵٩‏ كناب الطلاق, باب الطلاق ای المغلظة 


أأأ = 


ARENAS 
و کر رک‎ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳" کتاب الطلاق 


و و ج پا ا اود کو وا 
د ښځې په غیاب کښې د خطاب په صيغي سره د طلاق ورکولو حکم 
وال: که چېرته څوك خپلې ښځې ته د هعې په غیاب کسی دا ووايي چه ”ځه ته طلاقه ئې“ نو 
آیاپەدي سره طلاق و اقع كيري او که نه؟ بینواتوجروا 
الجواب باس ملهم الصواب: د يوه سړي خپلې ښځې ته د ”ته طلاقه ئې“ په ویلو سره د هغي 
موجودوالی او نه موجودوالی ضروري ته دی۔ دیر خله خلك خپله ښځڅه حاضره فرض کوی او 
خطاب ورته کوي نو له دې وجھی د خاوند د دې جملي په ویلو سره چه "څه ته طلاقه ئې“ طلاق 
واقع کيږي۔ 
لما فى الھندیة: ان ارسل الطلاق بان کتب اما بعد فانت طالق فكلما کتب هذا یقع الطلاق. رالفتاوی الهندية 
ج١ء‏ ص ۰۳۷۸ کتاب الطلاق» الفصل السادس فى الطلاق با لكتابع 
قال العلامة ابن الهمام: فان كان على رسم کتب الرسالة بان کتب اما بعد یا فلانة فانت طالق او انت حر او اذا 
وصل اليك کتابی فانت طالق فانه یقع الطلاق الخ. (فعح القدیر ج۰۳ ص٤٤٥‏ ء کتاب الطلاق» باب ايقا ع الطلاق» بحث 
الکنایات) و مثله فی قاضی خان على هامش الهندية ج ۰۱ ص ۱ ۰6۷ کناب الطلاق» فصل فی الطلاق با کاب 
د یو دوه دري په ویلوسره طلاق نه و اقع كيري 
وال: يوه‌سري خيلي ښځې ته وویل چه یو؛ دوه دري ته طلاقه نې په د اسي حالت کښې آیا 
طلاق و اقع كيري او که نه؟ او آیا په دي‌سره منکوحه مغلظه مطلقه ګرځي او که طلاق رجعی 
و آقع کیری؟ بینواتوجروا 
الجو اب بام ملهم الصواب: که چپرته د طلاق له دې اعد ادو سره نسبت وي يعني ښځې ته دا 
وو اي چه تا ته‌یو, دوہ دري طلاقه دي نو ښکاره خبره ده چه د اضافت په موجودو الي کښې 
پر دري طلاقه واقع كيپي لیکن کله چه اضافت نه وي نو یو طلاق واقع كيري يعني يراي دا 
دوايي چه ایو دوه دري طلاقه ئې“ يا ایو دوه درې ته طلاقه ئې“ نو په د اسي حالت کښې "تہ 
طلاقه ئې“ مستقله جمله ده يعني مبتد اء او خبر جوريري نو له دې وجهي عدد لغو كيري او یو 
لاق واقع كيري. با هم که چبرته دا ووايي چه ته ”یو دوہ دري طلاقهني "یا "ته طلاقه ني 
یو دوہ دري" نو ہیا په دې سره خامخا دري طلاقه واقع كيري_ 
و الدلیل عل ما قلنا ما قاله العلامة الحصکفی: و الطلاق يقع بعدد قرن به لا نفسه عند ذکر العدد و عند عدمه 
الوقوع با لصيغة الخ. زالبر المختار على صدز رد المحتار ج۲» ص1 ۰۶9 كناب الطلاق رولب الطلاق يقع بعد قرن بم 
قال العلامة طاھر بن عبد الوشید الانصاری: رجل قال لامراتہ ترا یکی و ترا سه او قال را یکی مه قال ابو 
القاسم الصفارٌ لا بقع شىء. و قال صدر الشهید یقع اذا نوی و به يفتی..خلاضة الفتاوی ج۲» ص۹۸ء کتاب الطلاق» 
الفصل الانى فى الكنايات» جنس آخر و مثله فی البزازية على هامش الهندية ج٤ءٴ‏ ص ۰۱۷۹ کتاب الطلاق» مسائل 


الایقاع بلا قصد و اضافة. 


۳1 

فتاوزی حقانیه خلورم جلد : 
د خپلې ښځې په ځا د بلې ښځې نوم | mT‏ 
بوال: که جبرته ځوك د کوم مصلحت په بنا سره د خپلي بگي په خاید بلي ښځې نوم و : 
او طلاق ورکری نو آیاپه دې سره طلاق واقع کیږي او که نر e E E‏ اس زر 
الخواب بام ملم الصواب: که چېرته اشارہ ئې د ښځې خواته نه وي نو د د وتعین لچازه پ 
۳0 اعتماد کی او د اه هفه وخت کښې کبری چه نوم صحیح و اخلي او هر کله چه د 
خپلې ښځې په اید بلې ښځې نوم واخلي نو ښځه ته طلاقيري. بيا هم که چېرته ئې نیت د 


۳ د طلاق وي نو ہیا طلاق واقع کيري- ۱ o‏ ا 
و فی الھندیة: و لو قال امرأنہ الحبسشیه طالق و لا نبة له فی طلاق امرأنه و امراته ليست بحبسیه لا بقع 


علیها و على هذا اذا سمی بغیر اسمها و لا نية له فى طلاق امرأته. رالفتاری الهندية ۰۱ ص۰۳۵۸ کتاب الطلاق» الباب 
الثانى فی ایقاع الطلاق) ۲ ۲ 

قال العلامة ابن الهمام: و لو قال امرأتى فلانة بدت فلان طالق و سماها بغیر اسمھا لا تطلق امرأته الا با لنیّة. 
(فتح القدبر شرح الهداية ۰۳ ص ۰۳۵۳ کتاب الطلاق» باب ایقاع الطلاق) و مغله فی الدر المختار على هامش رد 
المحتار ۰۲ ص۰۰ ۰4 کتاب الطلاق» مطلب فیما لو قال امرأته طالق الخ. 

د طلاق رجعي د عدت له تبرید لو نه وروسته طلاق ورکول مؤثر نه دي 
#ال: يوه سريي خبلي ښځې ته په ژبي سره یو طلاق ورکم او د عدت له تیریدو سم سی 
بيا دوه طلاقونه تحريري ورکره نو آیا په دې سره طلاق ِ مغلظ ګرځي او که يواخي د نکاح 
تجدید کافي دی؟ بینواتوجروا- 
الجواب باح ملجم الصو اب: که چبرته خاوند د اول ژبنی طلاق د عدت له تیریدو نه وروسته دوه 
طلاقونه په تحربري توگه وركري وي نو تجدید نکاح کافی ده خکه چه د اول ژيني طلاق د 
عدت له تبریدو نه وروسته ښځه له خاوند خخه حلا شوه او محل د طلاق پاتي نه شو نو ځکه د 
اول طلاق له عدت نه وروسته ور کر شوي طلاقونه لغو گنل کيږي۔ 

قال العلامة ابن عابدین: و الرجعی لا يزيل الماك الا بعد مضی العدة. (رد المحتار على الدر المختار ۰۲ 
ص۰۵۷ گناب الطلاق) 
و قال العلامة الكاسانى: فلا يصح الطلاق الا فى الملك او فی علقة من علائق الملك و هى عدة الطلاق. ربدائع 
الضنالم ج E‏ 
۳۵ ض١۱۲ء‏ کناب الطلاق (فصل) و انا لی برجع الى المرأة الخ) و مثله فى فتح القدیر على الهداية ۰۳ 
۰۳۲ کناب الطلاق فی تفصیل ازل کاب اُلطلاقلا باب قله 
۵ طلا ۵ ۳ رها ٩‏ .۰ مه e‏ 
ہے ۲ تد جریع ی ی O‏ طلاق بائن حکم 
N :‏ خپاې ښځې ته دوه ځله وویل چه ته طلاقه ئې. ته طلاہ 
3 خخه لاره شی“ : 2 
2 مہ د په دې سره کوم طلاق واقع کیری؛؟ 


چ  yy‏ س 


ئې او پیا ئې ورته وویل 


ےک تا 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد 1 
انجواب باس مهم الصواب: ”ته طلاقه ئې“ دوه واري خله ويل طلاق رجعی دی لیکن له عق 
وروسته د ويل چه "زما له کور څخه لاره شه" طلاق ہائن دی په طلاق رجعیٰ کښۍ خوده حق 
درلود چه رجوع وكري لیکن له طلاق رجعي نه وروسته چه کله طلاق بائن "زما له کور څخه 
لاره شه“ و اقع شو نو د ده دا حق له منخه تحي او منکوحه مطلقه بائنه کر حي خکه چه د رجعی 
طلاق نه وروسته بان طلاق ورکول كيري- 2 
قال الله تعالى: لطلاق مرن اساك غراف و سرخ باخسان. الآية القرق) 

ال العلانةالحصکفی: ‏ ابا نیدی الصریح. ار افر عق هام رد مار چم ای نب 
الطلاقء باب الکنایات) 5 

و فى الهندية: و الطلاق البائن یلحق الطلاق الصریح بان قال انت طالق ثم قال لھا انت بائن طلقة اخرای و له 
پلحق البائن البائن. (الفتاوی الهندية ج۱ء ص ۰۳۷۷ کتاب الطلاقء الفصل الخامس فی الکنایات) و مثله فی تبیین 
الحقائق ج۰۲ ص ۹ ۰۲۱ باب الکنایات قوله و الصریح يلق الصریح و البائن) ۱ 

د دوه ځلې طلاق ورککسسولو نه وروسته رجوع کیدلی شي 
سوال: ښځې ته له د وو طلاقونو نه وروسته خاوند رجوع کولی شي او که نه؟ 
الجو آب بام ملهم الصواب: صریح طلاق که چبرته دری خله استعمال نه شي نو په یو یا دوه ځلې د 
طلاق د صریح لفظ د استعمالولو په صورت کښې خاوند ښځې ته رجوع کولی شي په دې 
حالت کښنې يو اځې رجوع هم كافي دی 

لما فی الھندیة: و لو قال انت طالق الطلاق و قال عنیت بقولی طالق واحدة و بقولی الطلاق اخزی یصدق فتقع 
رجیعتان ان كانت مدخولا بها. رالفتاری الهندية ۱ ص ۰۳۹۵ کتاب الطلاق» باب الثانی فی ایقاع الطلاق» الفصل الاوّل فی 

الطلاق الصریح) ۱ 

قال العلامة الزیلعی: كقوله انت طالق انت طالق فیقع رجیعتان اذا كانت مدخولاً بها. (تبيين الحقائق شرح کنز 
الدقالق ج٢ء‏ ص۱۹۹ء کتاب الطلاق) و مثله فى الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص۸٦ء‏ كتاب الطلاقء 

باب اصریح, مطلب فی قول البحر ا الصریحیجناج الخ. ۱ 

ددوو طلاقونو نه وروسته رجسسوع کول او ییاد طلاق ورکولو حکم : 
سوال: يوه سري خبلي ښځې ته دوه طلاقونه ورکرل او ہیا ئې رجوع وکره لیکن د خه وخت له 
تیریدو وروسته د خاوند او ښځې تر منځ بيا اختلافات پید | شو نو خاوند ئې شپږ طلاقونه 

ورکره نو آیا خاوند ئې اوس رجوع کولی شی او که ند؟ ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: له دوو طلاقونو نه وروسته رجوع مفید دی او په دې سره د ښځې او 

خاوند په حیئیت کي ھی حرج نه وي لیکن له دوو طلاقونو نه وروسته د خاوند له خوا څخه 

يو اځې د يوه طلاق حق باقي پاتې كيري چه کله هم وي په یو اځې توګه ئې استعمالولی شي په 


Maktaba Tul ۵۵۷ 


سے نت OSSD‏ ںییہ جح جب 


کتاب الطلاق ۱ 
فتاوی حقانیه خلورم جلد ۓ ۷ سار 


۳ 
قال العلامة اہ الا وت ETT‏ 
و قال هة ابن البزاز الکردری: و لو قالت طلقتی فقال نعم لا و ان نوی. «الفتاوی البزازية على هامش 


فخاوای حقانبه خلورم حلد 
ڈیف 0 3 2 ۰ 1 د 
سس :ت کیی ‏ خوند له رجو نه وروسته د شپپو طلاقونو په ورکولو کې بوه 
نوموري صور : E ve‏ طلاق واقع كيري او ښځه مغلظه مطلقه گر تحي او 1 ۲ ۲ 
طلاق د محل د موجود کي له وجهي کک از 7 ده مکل د من والی له 1 الھندیة ج٤+‏ ص ۰۱۷۹ کتاب الطلاق» تسعة فصول,» الاوّل فى صریج الطلاق» نوع آخر فى الفاطه) 
د خا خاوند لیارہ له حلالی پرته جائزہ نه ده او پاني پد 7 
جو ماوع ي ا د طلاق د حکایت د بیانولو حکم 
وجهې لغو گنل کيږي- 1 ٦‏ لدلث حتی يطأها غيره. رالدر المختا سوال: که چېرته خوك خپلي ښک ته یو طلا اا د طلاق حکایت په کوم مجلس 
فال العلامة الحصکفی: و لا ینکج مطلقة من نكاح صحیح نافذ بها اى با لثلٹ حتی یداه غیرہ. ( ٠ر‏ ر 3 ری نییعت ان رت 
على هامٹر رد المار ج٢ء‏ ص ۰۵۸۳ کتاب الطلاق» باب الر جعة» مطلب فى العقد على المبانة) کښې د اسې بیان کر چه ما خپلي ښځې ته طلاق ورکری دی نو آیا په دې سره دوهم طلاق و اقع 
و فی الھندیة: و اذا كان لطلاق بائنا دون اثلاث فله ان يتزوجها فی العدة و بعد انقضانها و ان كان الطلاق كيري او که نه؟ بینوا توجروا ۱ 
ثلاث فى الحرة و شتین فی لام لم تحل له حنی تتکج زوجها غیرہ نکاحاً صحیحاً. (الفتاوی الهندية ج١ء‏ ص٣‏ ۷٦ء‏ لباب سو مو اچ ید د اول طلاق په حکایت سره دو هم طلاق نه واقع کیږي بلکه هم هغه یو 
السادس فی الراجعة و فيما تحل به المطلقة الخ فصل فيما تحل به المطلقة و ما يتصل به) طلاق به‌واقع وي 
ا < اوه ۰ لما و ندیة: رجا ق تہ انت طالة فة 1 فح قتھا اه قال قل- 9 
یئ لاق بائن اثرات 7 ج کے طالق فقال له رجل ما قلت فقال طلقتها او قال قلت هى طالق فهی واحدة 
: ۳ : 0 کو 1 فى القضاء بدانع. زالفتاوی الهندية ۱ ص ۵ ۰۳۵6 مطلب اذا کرر الطلاة المراة المدخول بهاو نوی الاخبا 
سوال: يوه سړي خپلي ښځې ته اوه اته مياشتي مخکښې طلاق بائن ورکری دی او اوس غواري ۱ ی چ وی 7 ص ذا کرر ق علی 2 3 0( 
28 پٹ اض لوہ ہے ا 4 قال العلامة الکاسانی رحمه اللَه: و لو قال لامرأته انت طالق فقال له رجل ما قلت فقال طلقتها الخ لان کلامه 
چه بیرته رجو ج وكري او د خاوند او ښځې غوندي ژوند سره غوره کړي نو آیارجو ع کولی شي 1 
۱ که ند؟ نواتوحروا انصرف الى الاخبار الخ. (بدائع الصنائع ج۳» ص ۰۱۰۲ فصل و منها النية فی احد نوعی الطلاق) 
و ڈئینوانوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: په طلاق بائن کښې د نکاح تجدید ضروري دی که په عدت کښې وي د طلاق قسم خسورل 
او که نه. په طلاق ہائن کښې يواځې رجو ع کافي نه ده په صورت مسئوله کښې دا ښځه او سوال: يوه سړي قسم وکړ او وئې ویل چه که چېرته ماسکریت و خکاوه نو ښځه به مې را باندي 
خاوند به دباره نکاح کوي او ہیا به خپل ازد واجي ژوند سره تیروي۔ طلاقه وي او له دې قسم خخه وروسته ئې سګریټ وڅکاوه نو آیا په دې سره طلاق واقع كيري 
لما فی الھندیة: و اذا كان الطلاق بائنا درن الثلاث فله ان یتروجها فی العدة و بعد انقضانها. رالفتاوی الهندية او که نه؟ بینوا توجروا 
جء ص ۰8۷۲ کاب الطلاق: باب السادس فی الرجعة و فیما تحل به المطلقة و ما يتصل به فصل فیما تحل به المطلقة .... الخ) الجواب بام طهم الصواب: د ذکر شوي قسم د کولو په صورت کښې په حانث کیدو باندي یو 
قال العلامة المرغینانی: و اذا كان بائنا دون الثلاث فله ان یتزوجها فی العدة و بعد انقضائها لان حل المحلية طلاق و اقع كيري نود سکریت له خکولو نه وروسته رجو ع بالقول اویا با لفعل کافی دہ۔ 
باق. (لهداية ۰۲ ص۳۷۸ کناب الطلاق؛ باب الرجعة) و مثله فى الدر المختار على هامش رد المحتار چ۲» قال العلامة المرغینانی رحمه للّه: قوله انت طالق و مطلق و طلقعك فهذا بقع به الطلاق الرجعی. رالهداية ج۲» 
ص +٦۸۷۲‏ كناب الطلاق, باب الرجعةہ مطلب فیما قیل...... الخ. ص ۸ ۰۳۳ کتاب الطلاق» باب ايقا ع الطلاق) 
د "هو" په لفظ سره طلاق نه واقع کیری و فی الهندية: هو كانت طالق و مطلقة و طلقتك و تقع واحدة رجعية. (الفتاوی الهندية ج۱ء ص٣٥۳ء‏ الباب 
«ال:د خاوندآوبسخي نو منغ يږې خبري پاندي جنجال پید ‏ شو. بشي خاوندته وویل چه ی ری ایک نت 
غبرته ما ته طلا کر ا ا رت ‌ ْ ۳9 الصریح. : 
شم ند طلاق راید خاوند ني له شمکي خخه دبهپورته کرد و د بي خوا ته ني هریج 
7 الا ا 7 ۱ 12 7 : ا 2 
وغورخوله او وئي ویل چه "هو نو آیاپه دې سره طلاق واقع كيري او که نه؟ ہینواتوجروا۔ ١‏ ۵ ما باندي دې ښځه ناجائزه طلاقه وي“ په ویلوسره د طلاق حکم 
سوال: که چبرته څوك د | ووايي چه که چبرته ماد | کار وکړ نو په ما باندي دې ښځه د اسي طلاقه 


اب بام ملعم المواب: د خاوند دا لفظ چم "هو اويا د ښځې خوا ته وبري اچول نه صر 
ف دۍ اونەگنابي طلاق دی۔ په دې لفظ سره پەنکاح کښې کوم فرق نەرای : 
لما ندية: ت انا طالق فة ۲ +8 
تمد یک دلوت ان ال شی در و وف سی اب ار مر ۵ .راو 
یاج ۰۳۳ مطلب کرو الطلاق با لا ار یره و ونی با نیال 


وي چه ناجائزه وي نو آيا په دې سره کوم طلاق و اقع کیری؟ 
الجواب باع مهم العواب: د حانث کیدو په صورت کښې طلاق رجعی واقع کیږي کوم چه 


پکښې د رجو ع با لقول اویابالفعل گنجائش موجود دی۔ 
قال العلامة سراج الدین: و لو قال انت طالق ما لا يجوز عليك من الطلاق طلقت واحدة. الفتاوی السراجية 


۱ 


کتاب الطلاق 


11 ۲1 ل 
و فی الهندیة: و لو ذ 


ص 4 کار لاقء با ۷ 3 نے با لخیار ثلانة ایا 
ی ا أنه انت طالة ما لا یجوز عليك من الطلاق او ما لا يقع لو على انى با لخیار 
قال لام ات و ا 


الث فی تشبیه الطلاق و وصفه) و مثله فی فتح القدیر ج ۰۳ ص ۰ ۰۳۹ 


2 41 1 
تفم + احدة. رالفتاه ی الهندية ١ء‏ ص ۰۳۷۲ الفصل الثالث ٹی 
انغتار GY‏ - 
جک 


گاب الطلاق۔ 
په ډوو ښځو کښې يوي‌ته د مبهم طلاق ورکولو حکم 

سوال: بوسر رسکی لري اردرازر تد تې وویل څه په ار کسی بر لاه نز هي ره 
به کومهښځه طلاقه ګنل کیری؟ بینواتوجروا۔ ۱ 

الجواب باح مهم العواب: د طلاق وقوع‌يقيني ده او د تعین اختیار ئې خاوند ته حاصل دی چھ 
کومه‌یوه وغو اري په د و ارو کښې طلاقولی ني شي ۰ 


4 


قال العلامة الحصکفی: و لو قال امرانی طالق و له امراتان او ثلاث تطلق واحدة منهن و له غیار النعیین. زالدر 
المخختار على هافش رد المحتار ج۲» ص۹۷٣‏ باب طلاق غير المدخول بهاء مطلب فيما لو قال امراته طالق و له امرانان او اکٹر 
تطلق واحدة) 

و فی الھندیة: و لو قال امرأنہ طالق و له امرآنان کلداهما معروفتان کان له ان یصرف الطلاق الى ايتهما شاء. 
(الفتاوی الھندیة ج۱ء ص۸ ۴١‏ كناب الطلاق, الباب الانى فی ایقاع الطلاق» فصل الاول فی الطلاق الصریح) ر مئلہ فى 
خلاصة الفتاری چ۲ء ص۷۹ء کناب الطلاق؛ فصل اول جنس آخر, 

د معاهس‌سدي په خلاف ورزي باندې د مشروط طلاق حکم 
«ال: که چېرته خر کسائو په يوي معاهدې باندي د پابندی, لپاره یو تحریر ولیکه چە پہ هغه 
کښې داخبرہ هم وه چه په موني تاسو کښې چه کوم یو هم د دې معاهده خلاف ورزي وكري نو 

ښځه دې پرې په دريو طلاقونو طلاقه وي. وروسته له دې نه د خینو خلکو په مسوري‌سره له 
معاهدي خخدد طلاق لفظ لري کر اود دستخط په وخت کښې د طلاق شرط په معاهدي ۰ 
شامل نه وو نو آیاد معاهدې د خلاف ورزي په صورت کښې به طلاق واقع کيري او که نه؟ 
الجو آب باج ملهم المواب: په يوي معاهدي باندي د پابندي لپاره د کوم تحریر لیکل په حقیقت 
اد دی بت اي نهد وجھی په صورت مستو کی لاو هفه وخت 
ان ون العمل وي چه د دستخط په وخت کښې په کاغز کښې دا شرط ثبت وي او په دې 
صورت کښې کله چه په اصل معاهدي کښې د طلاق ذکر نشته نود خلاف ورزي په صورت 
کب به طلاق نه واقع کیپ . 
و a‏ ا وی 


کل کناب لم پک یخی نفسه لا یق 0 
5 لم ینید د لم بعل بفسه لا بقع الطلاق ما لم یقر اه کی ٠‏ (<المحتار ۰۲ ص 0٤٤1ء‏ کناب الطلاق, 
ب باعتبار لد الطلاق بانسء فی الطلاق با لگتایق ۱ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۹ کاب الطلاق 
و فى الهندية: و لك کل کناب لم یکنبه بخطبة و لم یملهبنفسه لا یقع به الطلاق. (الفتاری الهندية ج۰۱ 


ص ۰۳۷۹ کتاب الطلاقء باب الثانی» الفصل السادس فی الطلاق با لکتابة) 


غير مد خول بها ته د طلاق ورکولو حکم 
سوال: که چېرته ی سړی خپلې ښځې ته له نکاح نه وروسته او له دخول څخه مخکشی طلاق 
ورکړي او له طلاق نه وروسته ئې بیا د نکاح کولوخواهش وي نو په د اسې صورت کښې هغه 
ته څه کول په کار دي؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصو اب: د طلاق د واقع کید و لپاره د نکاح ملك ضروري دی نو له دې وجهي 
له دخول څخه مخکښې هم د طلاق د وقوع لپاره کومه مانع نشته لیکن که چېرته ئې دري 
طلاقونه متفرق ورکړي وي اويا ئې یواتحي یو طلاق ورکری وي نو په دغو دوو صورتونو کښې 
منکوحه جد ا ګرځي او ہیا د ښځې توب او خاوند توب د ژوند لپاره يواحي د نکاح تجدید 
کافي دی او که چبرتهيپه یو ل دري طلاقونه وركري وي نو منک و حه مطلقه مغلظہ گر حی۔ ۱ 
ال العلامة الحصكفى: قال لزوجتہ غير المدخول بها انت طالق تلا الخ وقعن و الا فزق بانت با لاولی و لم ۱ 
تقع الثائیة بخلاف المؤطة. زالدر المخار علی هامش رد المحتار ج۰۲ ص ٩۲‏ ۶ كناب الطلاق» باب طلاق غير مذخول بهم 
و فى الھندیة: اڈا لق الرجل امرأته ثلائة قبل الدخول بها وقعن عليها فان فرق الطلاق بانت با لاولى و لم تقع 
القانية و الشالشة. رالفتا ری الهندية ج۱ ص ۰۳۷۳ کتاب الطلاق» الباب الثانی فى ايقاع الطلاق» الفصل الرابع فى الطلاق 
قبل الدخول) و مثله فى الهداية على صدر فتح القدیر ج ۰۳ ص۱٩‏ ۰۳ کناب الطلاق» فصل فى التشبيه الطلاق و وصفد. 
د دريو طلاقونو په يوه وخت کښې د و اقع کید و حقیقت 
سال: د زید له خپلي ښځې سره په كورني تعلقاتو د جنجال د پید | کیدو له وجهي د دوارو 
ترمنځ خه خفگان راغی او يوه ورخ د دوی یو کوچنی هلك کور ته راغی او له خپلي مور څخه 
تې په خبرو خبرو د کور د حالاتو پوښتنه وکړه نو هغه ته معلومه شوه چه پلار ئې په کور کښې 
خه خرخه اود اسې ور نه وركوي نو په دې باندي ئې زوی ورته وویل چه زما خه روپۍ تاسره 
کل هقی مخ ری ر ي وې نو مور ني ورثه وویل زه خر م هغه دا روپی, امانت 
گنم- په دې وخت کښې زید او مشر زوی ئې هم راغلل نو مشر زوی ې وویل چه په دې جنجال 
اد شخړې کښې په روپۍ کښې دولس آني مې پلار ملامت دی او خلور آني مې مور ملامته 
ده زید د زوی په دې خبري باندي خفه شو او وئي ویل چه که چبرته تاسو ټول دغسي وایی نو . 
دا دې زماپه تن باندې حرامہہ حرامہ. حرامه وي او هغې ته ئې وویل چه چاردیوالي پریرده نور 
چه خه غواړې درسره بو ني‌سه او کومې پيسي چه ورسره دي له هغو څخه دی خہل مھر 
وصول کړي او نوري پاتي روپی, مې هم ور بخښلي دي۔ له دې الفاظو څخه وروسته کله چه د 
زید +صه سره شوه نو مات او ولي ویل چه د اهي وو وکرل. نو تلبو محترمین و قرآن 


ار کتاب الطلاق فتاوٰی حقانیه خلورم جلد یت یو 
فتاوی حقانیه خلورم : ۱ : مانع موجود نه دی چه په دغو کښې پۀ یو 
5۳ 1 ته وغورخول شی نو په نوموري سري باندي کوم مانع مو ده 
او حدیثو په رڼا کښې د دې شخړې په اه فتوی صادره کری! E‏ نکی ته د افتوء 5 
7ھ استفتاء په شو اب کسی یو عالم صاحب لاندینی و اب ر اکری دی- ای ملکری وك ي اا 
ا کر ا ہت وله کہ د حرام» حرام» حرام د لفظ احادیئو» صحابه کرامو او ائمه عظامو د اقوالو مطابق خپلي بخي ته ډ ډوو 2 
لجواب: بسم a‏ مخکښې رجوع وكري او خپل کور ته ې بوزي او له خپل خان‌سره دې سانی- برسیرہ پر دید 


: لکه خُرنگه چه په هد ایی کښې دي: قال و بقیة الکنایات اذا نوی بها الطلاق 
ویونکی به نیت مراد وي لکه څرنګه چه په هد ايي کښې دي ات د عائلي قو انینو مطابق په دې صورت کښې با لکل طلاق 
كانت واحدةبائنة. (ج۲» ص 4۸۹) خبرہ دې هم واضح وي چدد موجوده فاطی د اما اک فقاو 
TT‏ تل شي نو ښځه په يوه طلاق بائن سره واقع شوی نه دی نو له دې وجهې په فوري توګه رجوع وکری او سائل دې په زره کښې هبخ 


طلاقيري او د عدت په منځ کښې رجو ع ورته کولی شي- خفکان هم نه پيد اکوي۔ 
بله د | چه په صورت مسئوله کښې که چبرته خپلې ښځې ته پهیوه مجلس کښې درې 
خله د طلاق په لفظ او یا د حرام په لفظ سره طلاقه کړي نو دا طلاق به یو طلاق رجعي کنل 


تر دې خایه پورې د نوموړي عالم صاحب ځو اب وو لیکن دې ته په نظر کولوسره لاندې 


كيري او د اسې سړي ته په کار دي چه په فوري توګه خپلې ښځې ته رجو ع وکړي او پخپل کور نکات مخ ته راځي کوم چه د توجه قابل دي 
کی نید اوی شکه جه دري طلاقه به یو شای و رکول خز هسي هم بدعت دی امام مالك ۶ په صورت مسئوله کښې کوم طلاق واقع کیږي؟ د طلاق ثلاثه د وقو ع په باره کښې د 
رحمه الله د اسي طلاق یو طلاق ګڼي- د مد خولې په ارہ په حدیث شریف کښې ر اغلي: عن محمود اتمه اربعه وو مسلك څه شی دی؟ حدیث شریف دد له دې حدیث شریف څخه د عدم 1 
بن لبيد قال اخبرنی رسول الله عن رجل طلق امراتہ ثلٹ تعلیقات جمیعاً فقام غضبان ٹم قال آیلعب بکتاب الله تعالٰی و انا ہین وقوع طلاق ثلائه ثبوت كيري او که نه؟ ۱ 
اظھر کم. ۱ ۱ ۶ په نوموري ځواب کښې د ابو د اود شریفد ابورکانڈ حدیث لیکلی دی نو آیا دا حدیثد 
د سائل صورت په بل حدیث کښې اول دلیل موجود دی: عن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما حجت او عمل قابل دی او که نده 
قال طلق ابو رکانةام رکانة فقل الب ارجع امرأتك فقال انی طلقها لان قالقد علمت ارجعها. (رواه ابو دازه) ((د ضورت مستوله په مذکورہ خواب کښې د امام ابو حنيفة مسلك پریشودل او نفساني 
په دې حدیث کښې دي چه ابو رکانڈ حضرت رسول لته ته وویل چه ما دي ته او شهواني خواهشاتو لپاره د بل امام په مسلك باندي عمل کید لی شی او که نه؟ 
(ښځې ته) دري ځله په یو خای طلاق ورکری دی نو حضورت؛ورتهوفرمایل جه ما ته معلومه دهد 33 0ھ مچیه موجوده ملکي عائلی قوانینو باندې د عمل کولو تلقین 
جا کری دی نو څوك چه په ملکي عائلي قوانینو د عمل کولو تلقین کوي د هغه په بارہ کښې د 
حضرت امام محمد رحمه الله پخپل مسند کښې په زائدو الفاظوسرەروایت کوي چد: ۰ : مقدس شریعت خه حکم دی؟ 
ای اران فی مجلس راد فلا فحنعلها فقل له رول نها واحدة. ابو کان ۶ د امام نووي رحمه الله د تحقیق خلاف طلاق ثلاثه په يوه طلاق باندي د گنلو په صورت 
جاچد اکنا حضورت په حکم سره رجوع وکره. د امسئله دیره آورده ده په کښې د امه اربعه و تضلیل لازميري او که نه؟ 
اي مسا باندې حضرت علي او حضرت ان عباس زضی الله عنهم هم قان دي او په تین د پورته ذکر شوي سوالونو پەوضاحت‌سرہ تحواب راکری دیرہ مھربانی په مووي 
ھی و عفر صادق؛ امام اقرہ امام ابن تیمیه او امام اہن قیم رحمهم الله الجواب من دار الاقاء دار العلوم حقانیه: دې امورو ته له توجه ورکولو ځخه مخکښې د دې 
a E‏ ڑوت 0 مسئاي به بره کي دومره عرض دی جا حراملفظ طلاق ابی دی او پهکنایی طلاق سره 
ر ماه خر اضحدوی چدد دین په عم کښې تنگي نشته. د امام اعظم ۱ طلاق بائن واقع کیږي لهذ اد زید پهښځې باندې طلاق ہائن واقع شوی دی اگر که هغه د طلاق 
تبرت ای کا فی فلا یو سری له تن شی دبک لا ون ۱ نیت کری هم نه وي۔ علامه شامي رحمه الله د طلاق كنايي په بحث کښې د اتصریح کړې دہ چه 
۷ سو خی م د کړي نو شم بر کولی که خرنگه تہ په ديخبري بانذی د حرام لفظ عرفاً چونکه د طلاق لیاره استعماليري نو که مفتی به قول دادی چه په د اسي 
لیم نازیم کولی ڈ خی شاه صتعنيرحمه زد بح کی دی ار کا ۱ ښځې باندي یو طلاق بائن واقع كيري اگر که په دې کښې نیت هم نه وي کری اود حرام دوهم 
و سید زک و کی ۱ او دریم لفظ لغو دی ځکه چه په طلاق بانن سره نکاح فو رآ ماتيري او کله چه په اول ځل حرام 


1 
0 


مہہ < 


کتاب الطلاق 
۵۲ 


ےت ہے و 9 و یه 7۳ ۰ 
داشخه به عدت دب 2 0+07 3 
کی ای 1 هپخپلې نکاح کښې ر اوستلی شي او یو اځې رجوع کافي نه ده تر 
SRO‏ +دوباره تکاح و نه شي۔ دا په هغه وخت کښې چه کله زید د 
ہے ےت و کک او که چترته هخهه دزن طلاقونوفیت کری 
حرام له لفظ څخه د دریو طلاقونو نیت نه وي کری او ا نه ورته روا کیری۔ او تاسو 
وي نو بيا ښځه مغلظه ملطقه ګرځي چه له حلالي نه پرته ھیشکلە نه ورته روا كيپي- 
171 هغو لنډ ځوابونه په لاندې ډول دي: 
و وت مسو له کسی مانن لاق وافع شوی دی نه رجعی! از نوبز نگام 
وی و ا ہیں نت تید طولب دو اخ لور ضا اود 
کی ا اه رجوع خی با U OE‏ سی تک وس ری 
ای را : 
خانته خانته» که په يوه طهر (پاکو الي) کښې وي او که په خو اطهارو کښې» په تولو صورتونو 
کښې دري طلاقه واقع کيږي. امام نووي رحمہ الله د مسلم په شرح کښې په دې باندي د امه 
اربعه وو اجماع رانقل کری‌دی- 
( د ذکر شوي حدیث صحیح مفهوم دا دی چه په يوه طهر کښې درې طلاقه ورکول که 
متفرقاد طلاق الفاظ درې وارې ووايي او یا په یو خل ورته ووايي چه انت طالق ثلاث (ته طلاقه 
نې په درې طلاقونو) نود | تول بدعي طلاق دي او د | دول طلاق ورکول گناہ ده لیکن مطلب ئې 
هیخکله دا نه دی چه دري طلاقونه نه واقع كيرري بلکه طلاقونه خو دري واقع كيري لیکن 
چونکه د | ډول طلاق ورکول د طلاق د شرعي طريقي څخه مخالف دی نو له دې وجهي دا پول 
طلاق ورکوونکی به گنھگار وي۔ د دې مثال هغه واقعه ده چه په مسلم شریف اود حدیثو په 
نورو کتابونو کښې روایت شوي ده او هغه دا چه خضرت عبد الله بن عمر رضی الله عنهما یو 
خل خپلې ښځې ته د حیض په حالت کښې طلاق ور کي نو حضو رل هغه ته د توبیخ په توګه د 
رجوع حکم ورکر لیکن طلاق ئې معتبر وګر شاوه. (مسلم شریف) 
ہمد ارنګه يره بل سړي خپلې ښځې ته درې طلاقونه په يوه څای ورکړه نو حضور ټېب 
کال سیت وراو بات مك مراك رد دی مرا مش که لد علو ميري ادا 
کک ھکار و پا سض الا 
بی لاق په عدم وقوع باندې استدلال کوي د دوی دا اسند لال غلط دی او و طلاق د عدم 
2 ۴ اک ای یی ن ظا نر خی ا ا کا و 
ا ا ین و در او اپ ا ا کی مخامخ کیری۔ 
۰ لیر كي دی لیکن واقع کی ا ا 5 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


خ a‏ 
کانة به حدی* کے سے 
۳ ۳ 1 کاٹ کسی و جوله الفاظ مروي دی یر دا چه "طلق امرأته ثلاث" او با دا 
"انه طالق اهر أته البعة فقا 1 : لے ہچ ۴ ا ي ٣‏ 
$ جے مو سانش ODT‏ رین رنه رز 
ت کی اه نے هیر ی قاس 2 3 
روایت کښې چه په هغه کښې د طلق امراته ثلا۵" الفاظ دی نو محر دا رات سك 
کرخولی دی۔ امام نووي ر حمه الله فرمایی 


بد اید هم د ها رولیت و تب له پزری ےک شرلی دی زک 
گرنگد چ یکی و مدا مع ا ی ی 3 رو نی رو رز د دې وجهي دا بيانوي چه د 
طلقها لبتة والا حدیث ر اویان د رکانه د اهل پیت اولاد دي۔ او ظاهره خبره ده چه د اخنبی خلکو په 
نسبت د رکانۀ واقعه د طلاق علم د هغه اهل بیت 0 


0 ilê eg 
او اولاد ته زیات وي. فرمايی: ر حدیث نافع ابن‎ 


عجیر و عبد الله ابن علی ابن يزيد ابن ركانة عن ابیه عن جه ان رکانة طلق امرأته البتة فرڈھا البی کے اصح من حدیث 
ابن جریح لانھم ولد الرجل او اهل بیته و هم اعلم به: رابو دازد ج۱ء ص :۰ ) 

له دې څخه معلومه شوه چه رکانة د انت طالق البتة په الفاظو سره طلاق ورکری وو نه د 
انت طالق په الفاظو سره او چونکه العة د كنايي طلاق لفظ دی۔ په دې کښې د دزیو نیت هم 
صحیح دی- نو خطره وه چه رکانه د دريو په یت سره دا الفاظ ویلی وي او په دې تقدیر باندې 
ئې ښځه په نکاح کښې نه شوه راتلی. نو له دې وجهي د هغه د نیت په باره کښې د اطمینان د 
حاصلولو لپاره حضور اکر م تا وفرمایل چه اللہ ما اردت الا واحدة کله چه د رکانڈ په حواب چه اڅ 
ما اردت الا واحدة اطمینان حاصل شو نو حضو رت وي نکاح سره دہ تہ ښځه پیرته تکام کرہ۔ 
لکه خرنکه چه د لردها" د معنی په بیانولو سره محد ئین حضرات لیکی: قلت معلی قوله فرتھا اله 
یعنی با لنکاح لانها مطلقة بعطليقة واحدة ابتة آه.رفتحالقدیر) ۰ 

لهذا کوم خلك چه دا وايي چه رکانۀ دري طلاقه وركري وو او حضورتواد دا دري 
طلاقونه یو طلاق رجعي ګر خولی وو د اغلط محض دی او مسلمانانو ته دوک و رکول دي۔ 
4( د نفساني خواهساتو لپاره که د امام صاحبٌ مذ هب وي او که د بل امام مذ هب پریشودل 
ئې عظیمه ګناه او د ایمان د لمنځه تلو خطره ده کما صرح به العلماء قاطبة فی زبرھم و اسفارهم لان هذا 
ترك الدین لاجل هوى النفس و هو مذموم جداً. 
م4 په عائلي قوائینو کښې چە د نکاح او طلاق په باره کښې کومې مادې ایښودل شوي دي 
په هغو کښې اکثرہد هر مکتب فکر علماوو د قرآن او حدیځو صریح مخالف گنلي دي۔ له دې 
دجهې چه کوم یو په د اسي مادو باندي سشتمل په عائلي قوانینو باندي خلکو ته د عمل کولو 
تلقین ورکوي نو په حقیقت کښې هغه خلکو ته د قرآن او حدیثو په خلاف تلقین ورکوي کوم 
چه په هیځ صورت کښې د يوه ديني عالم نه بلکه د یوه عام استان له شان سره هم نه ضابي۔ د 
داسي قوائیئو نفیۂ او و اضعینو په باره کښې د قرآنکریم فیصله د اده. 
ول لن کو لب پم م لو ھن ند اللہ لیسشترو همقل کیت 


کتاب الطلاق 
or‏ 
فتاوی حقانیه خلورم جلد 
۳۹ ور ی 6و وق عم ۶ و ةالبقرق) 5 
یو حالت د دغو < له حالت سره ویر فرق نه لري کوم چه 
دنن صباد قانونو جوروونکو د دغو خلکو 


آیت کی ذکرذی۔ 7 20۳ n‏ ۱ 
بحم وی به طلاق گنل اگر که د ائمه کر امو تضلیل نه لازمیرٍي لیکن تخطيه خو 
( دریو طلاقوتو ره یه پت سس واج انوہ امت 
خامخا لازمیږي او دا هم کوچنی جرم نه دی- د دو مر تماق له مضي باق جد انب کیل 

اد اعظم متفق وی نود هغوی په تخطیه کوونکی د کوم جا ا ا 7 
رج کے تا مبارك ارشاد دی چه "اتبعوا السواد الاعظم رالحدیث)“ همد آرنکه د 
وو عم رج کا اک تب اشد خلیفه په فيصلي باندي 
دغو تولو ائمه اربحه وو اجماعي فیصله د حضور اکرم تا د يوه ر ہت : 

جه د هغه په اره د حضورقلاا په صراحت سره مبارك ارشاد د اسي راغلی دی چه 
یی ان 3 تچ پور کاٹ 5 ہیں 5 
هفوی ملهم او محدث في هه اتمه ديد | خلیفه حضرت عمر رضی الله عنه دی چه هخوی 
کی می رس یھو سم لو 
خلاف رأیه نه ده وركري نو د هغوی د دې فيصلي حیثیت د یو دول اھا جیثیت لري چه 
وجهي ئې د وروسته راتلونکو لپاره د مخالفت کوونکي هيخ یو معقول خق نه پاتي کیری۔ د 


د اسې فیصلو په باره کښې حضور نبي کریم نم فرمايلي دي چه "علیکم بسنتی و سنة الخلفاء الراشدین 


7 لهذ اد ائمه اریعه وو او دا مت‌د سواد اعظم د اجماعي فیصلی په مقابله کښې د یو یا 
دوو علماوو او یا د امام ابن تیمیه رحمه اللہ اود امام اہن قیم رحمه اللہ ذ اتي رایه او اجتهاد 
سی هغه وزن ھیشکلە نه پاتې كيري کوم چه د انمه اربعه وو رحمهم الله تعالی او کوم چه د 
امت د سواد اعظم په متفقي فيصلي کښې دي او فیصله هم هغه کومه چه د حضرت عمر 
رضی الله عنه. لکه څرنګه چه د ملهم او محدث خلیفه راشد په فيصلي باندي مبني وي 
قد ذكره هذه المسئلة العلامة ابن الهمام الحنفی: و قد اثبت انه يقع ثلاث تطلیقات بلفظ واحد و هو يقول و ذهب جمهور 
اصحاب و الثہمین و من بعدھم من المة المسلمین الى انه یقع ٹلاٹ. و ایض قال و قد یت ال عن اکٹرھم صریحاً 
اع لا و لم بر هم مخالف فما ذا بعد الحق الا الضلال و عن هذا انا لو حکم حاکم یا اثلاث یقم واحد واحدة 
لم ينف حکمه لانه لا یسوغ الاجتهاد فيه فهر خلاف لا اختلاف. (فتح القدیر شرح الهداية ج ۳» ص ۰۳۳۰ کتاب الطلاق) 

د حضرت اہن همام له پورته ذ کر شوي اقوالو خخه ثابت شو چه په يوه لفظ سره د دريو 
طلاقونو په قوع پاندې د صحاب کرامو اجماع منعقده شوي ده او له دي اجماع څخه مخالفت 
کول جانزنه دي او د صحاۂ کر امو په اجماع باندي عمل نه کول راھ 

املك العلما امام كساني حنفي رحمه ال فرمايي چه په يوه لفظ سره دري طلاقونه 
هکس هیچ فان نشه وش یه و تلا کر دیا 
او ان الله عنه د دريو طلاقونو د وقوع فیصله کړې ده او له ده سره يوه صحابي هم 


اختلاف نه دی کری بلکه په د 


اما حكم طلاق البدعة فهو انه واقع عند عامة العلماء , قال بح النام انه لا بقع و هو مذهب الشعه و قال هکنا + 
ر 2 ر ل ل ج ر هو - ر ر 


اق ڈوم 1 ۴ئ 1 E ae‏ : 
ې باندي د حسجانه کرامو اجماع منعقده سوي ده دی فرمایی: ر 


روینا عن عمر رضی الله تعالی غنه انه گان لا بؤتی برجل قد طلق اضر آته اا الا ارجعه ضربا و اجاز ذلك غلیه و کانت 
قضایاه بمحضر من الصحابة رضی اللّه تعالی عنهم اجمعین فیگون اجماعً منهم على ذلك. زبدائع الصنانع ج۳ء ص۰۹ 
کتاب الطلاق) 
به هر تقدیر دا مسئله د اسلامی امت او د ال الستة و الجماعة سلف او خلف چه په 
هغوی کښې جمهور صحابه کرام رضی الله عنهم او تابعین اوتبع تابعین هم شته د دوی د تولو 
په دې خبري باندي اجماع ده چه په يوه لفظ ”طلاق ثلاثه“ سره دري طلاقونه واقع کيري او د 
بوه‌یا دوو او له دې څخه د زیاتو افرادو په مخالفت باندي د دوی په دې اجماع باندي اثر نه شی 
غورخولی- لکه خرنگه چه علامه قاضي شوکاني فرمايي چه د داود ظاهري مخالفت په دې 
مسئله کښې په اجماع باندي کوم اثر نه شي غورځولی د نور تفصیل لپاره د بلوغ المرام شرح 
شہیم مخ وگوری۔ 
او علامه احمد ہن محمد القسطلانی د دريو طلاقونو پەیوہ طلاق باندي‌د ګڼونکو د 
مذ هب په اړه فرمايي چه: بان مذهب شاذ فلایعمل ب اذ هو منکر۔ اراد الساری ج۸ء ص۷٥۱‏ طبع فی المصن 
د طلاق د ورکولو په وخت کښې د خولي د بندولو حکم 

«ال: يوه‌سري خپلې ښځې ته وویل چهیو؛ دوه درې او له دې الفاظو نه وروسته یوہ پل سړي 
ئې په خولې باندي لاس کیښود او خوله ئې وربنده کړه او د خولې له بندولو ئې وروسته کومه 
خبره او یا لفظ له خولې نه دی را ایستلی نو آیا په دې سره طلاق واقع کیږي او که نه بینوا 
توجروا 

الجواب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې د نوموري سري ښځه نه ده طلاقه شوي 
شکه چه هغه په طلاق باندي تلفظ نه‌دی کری نه په صریع او نه پۀ كنايي باندي. بلکه هغه 
يواغي به‌عدد باندي تلفظ کری دی او يواخي عدد نه صریح طلاق دی او نه كنايي طلاق دی 
په طلاق کښې د عدد اعتبار په هخه وخت کښې وي چ له طلاق نه وروسته پرله پسي ذکرشی۔ 

ال العلامة قاضی خاد: قالت المراةلزرجها طلبیفقل الزوج ان شنت الف مرة بقع شید (الخانية ج۲ء 
ص ۰۲۱۷ کتاب الطلاق) : 
الجواب: تر څو پورې چه خاوند د طلاق الفاظ په خوله نه وي یاد کړي نو په دغو 
الفاظو سره هيخ طلاق نه واقع کيري_ رامداد المقتین ج۲ء ص ة ۲ء کتاب الطلاق) 


7 کتاب الطلاق 


فتاوی حقانبه غلوزم جلد ناظو به طلاق باندې اثرات 
< ماله کوره او مه" د الفاظو په 2 چا ار 

ب هي دجنک بر زشت ود قصي هتکس رابب 
ار تکرار کړي نو په دې الفاظو سره ئې ښځه په کوم 


موال: که جېرته خاوند ښځې 
7 ۰ | یه دا الفاظ دار 
"زما له کور خخه او و : 


طلاق طلاقيري؟ بینو| توجروا- ۱ 
2 8 1 # ۰ ۰ 5 .۰ 4 1 
الجواب باسم ملهم الصواب: دا الفاظ د كنايي طلاق دي له دې خخه د نیت او دلالت حال خخه پرته 


طلاق نه واقع گيري بیا هم د جنګ او جگري په وخت کښې لکه څرنګه کا مو 
دید دې لپاره په ښځې باندي طلاق بائن واقع كيري کوم چه د نکاح په نوې کولو سره بیرته له 
قال العلامة التمرناشی: فتحو اخرجی و اذهبى و قومی کو 


الخ. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج٢ء‏ ص٤‏ ٥٥ء‏ باب الکنایات) 
قال العلامة قاضی خانٌ: قومی اخرجی اذهبی ...... لا یقع الطلاق الا با لنية و اذا قال لم انوی الطلاق كان 


الخ. (الفتاوى قاضی خان على هامش الهندية ج۰۱ ص۸٦٦‏ ء فصل فى الکنایات و المدلولات) و مثله فی 
الهندية ج۱» ص ۸۳۷۵ الفصل الخامس فى الکنایات. ۲ 
د ”مور او پلار کره لارہ شه“ پۀ ویلوسره په نکاح باندي اثرات 

موال: د خاوند او سخي تر منځ د جنګ او جگري په وخت کښې د غصي په حالت کښې خاوند 
خپلې ښځې ته وویل چه "مور او پلار ته دې لاره شه“ آیا په دې سره په نکاح کښې کوم فرق 
اناو کە ناوا جروا 
الجواب بام ملهم الصو اب: نوموړي الفاظ په عربي کښې د "الحقي باهلك" سره تعبیر کيري_ د 
فتهاء کر امو د تصریحاتو په رنا کښې د | كنايي طلاق دی چه په دې باندې د تلفظ په وخت کښې 
د نیت په کولو سره طلاق واقع كيري اوکه نه وي نو نه واقع کيري- 

قال العلامة قاضی خال: و عن ابی پوسف رحمہ الله تعالى فی الاملاء انه الحق بهدهالخحمسة اربعة اخری له 
ملك لى عليك لا سیل لى عليك لیت سبيلك الحقی باهلك الخ. (الفتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۱» 
ص 40۷ فصل فى الكنايات و المدلولات) س 

قل العلامة صدر المشريعة: و این ما لم يوضع له و احتمل و غیرہ فلا تطلق الا بیتہ او دلالة الحال و فی 
الحقی باهلك تفع واحدة بائنة ان نواها. ملخصاً (شرح الوقاية ج۲» ص ۰۷۷ کتاب الطلاقء باب ایقاع الطلاق) و مثله 
اى الدر المختار على هامش رد المجتار ج۰۲ ص ۵۰۲ ای ٤‏ ۰ ۰۵ باب الکنایات. 


۰ 


زما ښځه نسته" په ویلو سره طلاق نه واقع کیری 

سوال: E‏ حاکم په مخکښې وویل چه آزما ښځۀ نشته" په د اسې حال کښې چه په کور 
e‏ افاظر سره په نکاج کی کوم فرق راي او که نه؟ ینوا 
توجروا۔ ۱ 


ففی حالة الرضاء تتوقف الاقسام على نية تا 


الجو اب بام ملهم الصواب: چونکہ دا الفاظ د ما 
کښې کوم فرق نه راخي. 


قال العلامة الحصکفی: و لو سئل الك امراة فقال لا لا تطلق اتفاقاً و ان نوی. (الدر المختار غلى هامش رد 


ق نه دي نو ځکه په دې الفاظو سره په نکاح 


المحتار ۰۲ ص۱ 4۹ء باب الصریح) 

فال العلامة ابن نجیم المصری: و قوله لا عند سؤاله بقل الك امرأة و قولہ لا حاجة لی فيك كما فى البداع ففى 
هذه"الالفاظ لا یقع و ان نوی. (البحر الرائق ج۳ء ص ۳۰۵ باب الكنايات فی الطلاق) و مثله فی فتح القدیر ج۳؛ 
ض ٤٤٦ء‏ باب ایقاع الطلاق» فصل فى الطلاق قبل الدخول. 

ښځې ته احازه ده چه بل میرہ وکړي 

موال: يوه سړي خپلي ښځې ته د طلاق ورکولو قصد وکر لیکن تر اوسه پوري نې په ژبي باندي ۵ 
خه نه دي ويلي- او له ارادي وروسته‌ني دا وویل چه زما ښځې ته اجازه ده چه بل میره وکړي نو 
آیا په د اسي ویلوسره طلاق و اقع كيري او که ند؟ 
الجواب بام ملهم الصو اب: يواخي د طلاق په ار ادي سره طلاق نه واقع كيري البته نوموري سري 
چه د او ويلي دي چه زما ښځه ته اجازه ده چه بل میرہ وكري نو په دې سره یو طلاق بائن په هغه 
وخت کښې واقع كيري چه نیت ئې د طلاق وي 

قال العلامة الحصکفی: اذهبى و تروجى تقع واحدة. قال العلامة ابن عابدینٌ (تحت هذا القول) على ان تزوجی 
کنایة مثل اذهبی فیحتاج الى اِليّة. ررد المحتار ج۲» ص۱4 ۰۵ باب الكنايات» مطلب المخحلفة المبانة تسبة امرأة من کل وجة) 

قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و لو قال لها اذھبی فتزوجی لا یقع الطلاق الا با لتيّة و اذا نوی فهى 
واحدة و اذا نوی الثلاث فثلاث. رالفتاوى التاتار خانية ج۳» ص ۰۳۱5 کتاب الطلاق» باب الکنایات» نوع آخر فی قوله 
خلیة و اشباهها) و مثله فی خلاصة الفتاوی ج۲» ص۹۸ء الفصل لثانی فی الکنایات» جنس آخر فى الامر با لذهاب. 

”زه تاته هيخ ضرورت نه لرم“د ویلو حکم 
سوال: که چېرته څوك خپلې ښځې ته ووايي چه ”زه تا ته ھیخ ضرورت توالرم“ نو آیا په دې 
الفاظو سره په نکاح کښې کوم فرق راځي او که نه؟ ۱ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د فقهاء کرامو له تصریحاتو څخه ځرګندیږي چه په دې الفاظو سره 
طلاق نه واقع کيري- البته احتیاط په دې کښې ده چه دا الفاظ په کنایاتو کښې داخل کری 
شي که چبرته خاوند د طلاق نیت کری وي نو ہیا یو طلاق بائن واقع كيري او که چپرته ئې د 
طلاق نیت نه وي کری نو طلاق نه واقع کیري۔ 
۲ * ما فی الهندية: و لو قال لا حاجة لی فيك ینوی الطلاق فليس بطلاق. رالفتاوى الھندیة ج ۰1 ص ۰۳۱۷۵ الفصل 
الخامس فی الکنایات) ۱ 
قال العلامة ابن نجيم: و قوله لا حاجة لی فيك لما فى الیدائع قفی هذه الالفاظ لا بقع و ان نوی. (البحر الرائق 


کتاب الطلاق 


0۸ 


الکنایات. 
اناق رملد فی رد المحتار ا ۰۵ باب ا 


“په ویلوسره د طلاق حکم 


څخه له ما نه آزاده ئې“ نو آیا په دې الفاظو 


سر ۵ ۲؛ باب الکنایات فی 
ت 3 


تم له ما خخه آزاده ني 


جات کو خجلي بش تهوویل چه ‏ هنن 
کک جن ا جه "ته له ما څخه آزاده ئې“ په عربي کښې د 
الجو آب بام ملهم الصواب: + 1 2 ر 

"سرحتلی" په لفظ سره تعبیر گيپي چه په عرف کښې په طلاق رجعي کښې استعم‌اليري نو 
خکه‌په‌دي یب و نی ۳9 زرد المحتار ج ۷ص ۰۳ ۰۵ باب الکنایات) 
قال العلامة ابن عابدین: فاذا قال سرحنك بقع به الرجعی مع ية ا 

ر فى الھندیة: و لو قال الرجل لامرانه "ترا جنك باز داشتم و بھشتم و ایله کردم ترا. فهذا کله تفسیر قوله 
لاع ,مرو ی ب تفع دون اه رالفتاوى الهندية ج١١‏ ص ۰۳۷۹ الفصل السابع فى الطلاق بالفاظ 
الفارسیق و مله فی خلاصةالفتاوٴی ج۰۲ ص۰۹۹ الفصل الثانی فی الکنایات جنس آخر و فی الفتاوی: 

ته له ما څخه جد ائې“ د ویلو حکم 
0 کی چ سالک 90 سو 2 چه "ته له ما څخه جدائی لکه څرنګه 
جد دا اتی ها پهلانن گنتی دی * او هغه شی له لاسه وغورخوي نو په دې سره کوم طلاق واقع 
کیری! ینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: د ”ته له ما څخه جدا ئې“ الفاظ په عرف کښې د طلاق لپاره 
استعماليري نود دې لپاره په دې سره یو طلاق رجعی و اقع کيري- 

لما فی الهندیة: و لو قال لها انت بائن ثم قال لها انت بائن لیقع الا طلقة واحدة بائنة لانه یمکن جعله خبر عن 
الال و هو صادق فيه فلا حاجة الى جعله ان شاء. و فيه. و الحق ابو يوسف بخلية و برية خليت سبیلك فازقعك. (الفتاوی 
الهندية ج۰۱ ص ۳۷۵ الى ۳۷۷: الفصل الخامس فى الکنایات) 

قال العلانة عالم بن العلاءالانصاری: حتى ان الرجل لو اذا قال للمرأة انت بائن و لم يقل منى یقع الطلاق اذا 
نوی, (الفتاوی النانارخائیة ج ۰۴ ص ۱۱ ۰۳ کتاب الطلاق» باب الکنایات, نوع منه فی قوله انت حرام علی) 
"ته به مس‌اناندي حرامەئی“د ویلو حکم 
وال که‌یوسری د خپلي ښځې په اره دري ځلې د اووايي چه" هغه په ما حرامه ده" نو آیاد دې 
الفاظو په ویلو سره ې په نکاح کښې کوم فرق راځي او که ند؟ 
e‏ منکوحې ته د | ویل چه" ته په ما حرامه تې“ كنايي طلاق دی چه په 
کے لاف دقوع ٹر نیتهپوري موقوف دی د دې لپاره که چبرته ئې خاوند د دري 
نو نیت کړۍ وي نو درې طلاقه واقع كيري او که چېرته ني د دریو طلاقونو نیت نه وی 


کری‌یو اء ۰ دار اد Eê‏ 5 
ځې نې دا ار "دی هه دې سره بنشی ته یو طلاق ورکوم نو ہیا طلاق بائن واقع كيري 


فتاوی حقانیه څلورم جلد ۵۹ 
او که جپرته دا الفا : سے 
و که چپرته دا الفاظ په خو خ خله استعمال ث نیت د و 
لد دي شک چم ا مد تم رم 
9 ی 
و لپار م محل ته پاتي کيري. په هر حال په دې کی د نیت او ياد وله له یادونی یر 5 
ی ety‏ یف يادولې پرته 
۱ اا کی بان ماب .وا لقن سار یی لاير 
راو نوی ٹر فیاحداهما و لو سو ی ال عری صحت لوا هن رور ی دا (الدر الما 3 2 
المحتار ج ۰۲ ص ۰۵۰۳ ص ۰ ۰۵۱ باب الکنایات) ۱ او 
ای مسق الب کات النسفی: و فى الفتاوی اذا قال لامرأته انت حرام على حرام و الحرام عند طلاق لکن 
و یہ ھتہ الگتز الدقاق على مامش انحر الرائق ۳+ ص ۲۹۹ء باب الکایت فی رقم مثلہ ذ 
از و تح ۰4 ص۱۸۸ , لفصل نی فیاکنیات و فیه اس ال توا 
"ما هغې لره پرید د د ویلو حکسسسم 
سوال: که چبرته خبلی نب+* کل 
ی سیک د خيلي ښځې په حق کښې وو ايي چه ما هغ لرهپريسي دمه نآ 
دغو ظوسرہ کوم طلاق و اقع کيري؟ بینواتوجروا۔ " 
1 1 ۰ 2 ٠ع‏ 
و 000 
دې د نیت په موجودوالي کسی پو دي سره طلان تا او ن ان 3 
حمه اللہ د ع ذ | ۳ ضوح و 
ہاو خ1 عرخیر وا سز نو او ے نے و نٹ 
خخه پرته هم طلاق رجعي واقع کیري۔ پاٹ ۱ 
قال ابن عابدین: فاذا قال سرحتك یقع به الرجعی مع ان اصله کناية. ایضاً الخ. ررد المختار ج ص ۵۰۳ باب الکنایات) 
رک ا ار لال رل رل یز دس ےا رم 0۵ 
تناعا ہے . کی کے 6 ۰ ۱ ۱ 
ات حتی یکون رجعیا و یقع بدون النية. (الفتاوی الهندية ج ص ۰۳۷۹ الفصل السابع فی الطلاق بالفاظ 
الفارسية) و مغله فی الفتاوی البزازية على ها ش الهندية ج٤ء‏ 4 
مش الهندية ج ص ۰۱۸۹ الفصل الثانی فی الکنایات و فیه اجناس الارل, 
د ”هغه زماپه کار نه دی» د ویلو حکم 
٤ ۱‏ 32 .0 ۰ 
ی وسر و ی ایستلو نه وروسته وویل چه ”هغه زما په کار نه 
۱ ۲ کے 2 1 2 ¢ 
نو يا په دې الفاظو سره طلاق و اقع کیری او که نړه : 
ا 2 و 
لجو اب باس ملهم الصواب: پډ دي الفاق سره طلا نه راقع كي اگر کهنيت ني پکنني د طلاق 
وک اش 


هم کری وي 


١‏ لمافی الهندية: و لو قال لا حاجةل فيك ر ق, اما 
ِ حاجة لی فيك ینوی الطلاق فليس بطلاق. رالفتاوی الهندية ۱ء ۵ الفصا 
الخامس فی لکنایات) : کے ی سل 

و قال لاف الا رحم الا قال لا جاج لی فيك لا بقع لطلاق وان نوی ان عدم لح لو" 


7 7 کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱ 
على عدم الزوجية. زبدانع الصنائع ج۴ء ص ۰۱۰۷ فصل و اما الکایات و اما القسم الثلث) و مله یالب الرائق ج ۰۳ 
ص ۳۰۳ باب الکنایات فى الطلاق. 
”نہ خلورو خو اوو ته تللي شی“ په ویلو سره د طلاق حکم 
سوال: يوه سري د غصي په حالت کښې خپلې ښځې ته وویل چہ'استا یله کا خواوو سس 
خلاصي دي کومې خواته چه غواړې تلی شي" په مقدس شریعت کښې د د غو ظو حکم خه دی؟ 
الجواب بام ملغم الصواب: داد کنايي طلاق الفاظ دي- د نیت په کولو سره په دې الفاظو باندې 
طلاق واقع كيري او له نیت څخه پرته طلاق نه و اقع کيري- 
لما فى الهندیة: رجل قال لامرأتہ اربعة طرق عليك مفتوحة لا یقع بهذا شىء و ان نوی الا اذا قال خذى ای 
طریق شنت و قال نويت الطلاق. (الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ۳۷۲ الفصل الخامس فى الکنایات) 
و قال العلامة الحصکفی رحمه الله: و لیقع باربعة طرق عليك مفتوحة و ان نوی ما لم يقل خذی اى طریق 
شنت. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص ۰9۱۵ باب الکنایات) و مثله فی البحر الرائق ج۳» ص 4 ۰ ۰۳ باب الکنایات 
فی الطلاق. 


دا "د سپي لور دې طلاقه وي“ د ویلو حکم 

وال که چېرته څوك په کورنۍ شخړې کښې خپلې ښځې ته ووايي چه داد خنزیر لور دا د 
سپي لور دې طلاقه وي اود اسپی, دې طلاقه وي او ورسره ئې په لاس هم اشارہ وکړه نو په دې 
سره کوم طلاق واقع کیري؟ہینو اتوجروا۔ 

الجواب باس ملهم الصواب: په طلاق کښې د ښځې د متعین کولو لپاره يواځې اشاره کافی ده او له 
دې نه وروسته ذ کر شوي صفاتو لره اعتبار نشتہ۔ لهذ په صورت مسئوله کښې درې طلاقه 
داقع شوي دي او ښځه ورته له شرعي حلالې پرته حلاله نه ډه 

قال العلامة الحصکفی: قال لامراته هذه کلبة طالق طلقت. قال ابن عابدين لا تعتبر الصفة و التسمية مع 

الاشارة. ررد المحتار ۳ ص ۰۲۹۳ فی آخر باب طلاق غير المدخول بهم 

٠‏ کا یکی 03 ره م کان طت ول نید مد ری ہہ الم و 
سرد ای ال نتر کر کر کک نا کا لو ٹیم پک تیه ال فیدر کا ها مان نکن کر 
محل للطلاق. (أحطاوى حاشیة ار المختاز جع ۷ء ص ۱۴۰ء باب طلاق غير المد حول بهم 


۱ او ارادې پرته د طلاق په ورکولو سره طلاق واقع کیری 
سس اد اردی‌پرتد فا ووايي چهزما بش دي طلیه: لا 
وي نو ایا طلاق واقع کیری او که نره اتوحروا ۱ ۱ 
۱ 7 بینواتوجروا۔ 
اب لهم الصواب: د صریع طلاق الفاظ د اسي الفاظ دی ج و 


کے این 2 قصد اوا اد وا . 
۵ راد بته هدع يپي کرک د نوموری رادي هیخٌ ضرورت 


سړي نیت د طلاق وي او که نه وي 


فتاوی حقانيه خلورم جلد ا٦‏ کتاب الطلاق 
لهذ | په صورت مسئوله کښې د نوموري‌سري په ښځې باندي دري طلاقونەقضاة واقع شوي‌دي. 
قال العلامة الحصکفی: و یقع طلاق کل زوج بالغ عاقل و لو عبداً او مکرهاً او هازله ...اؤ مخطاً بان 
اراد التکلم بغير الطلاق فجری على لسانه الطلاق. رالدر المختار على هافش رد المحتار ج۰۲ ص ٤٦ء‏ كناب الطلاق» 
قبل مطلب فی طلاق المدهوش) ۱ 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید الانصاری رحمه الله: و طلاق اللاعب و الهازل و طلاق الرجل الذی اراد ان 
يتكلم فسبق لسانه با لطلاق واقع الخ. (خلاصة الفتاوی ج ۰۲ ص ۰۷۵ کتاب الطلاق) و مخله فی الهندية ج۱ ص۳۵۳ 
کتاب الطلاق» فصل فیمن یقع طلاقه و فیمن لا بقع طلاقه. 
طلاق طسسلاق طلاق درکوم په ویلو سره د طلاق تلاته د وقوع حکم 
سوال: جناب مخترم مفتي صاحب! زما سوال د ادی چه ما خپلې بي بي ته چه کلشوم نوميري او 
د سراج احمد لور ده او د آلوی تحصیل او ضلع هري پور اوسیدونکی ده په تاریخ ۹۸۸۳۸۲۱ 
تحريري طلاق په هغه وخت کښې ور ولیره چه د خپل يوه رشته د ارد فوت کیدو د تعزیت لپاره 
کراچی ته تللي وه په معمولي غوندي خبري باندي ما هغه کار وکړ چه په سوچ او فکر کښې 
مې هم نه وو۔ ما پخپل تحریر کښې دا الفاظ ليكلي وو چه زه کلتوم جانه د سراج احمد خان لور 
ته طلاق» طلاق» طلاق ورکوم او ورسره مې مهر هم د چيك په صورت کښې د رجستري په 
ذریعه نوموري ته ولیره- 
جناب محترم! له دې وروسته ما ته په دې خبري باندي ویر افسوس راغی او سخت 
پریسانه شوم چه ما ولي د اسي وکرل او له هغې ورنحي راهيسي‌سخت خفه‌یم. په کوم وخت کښې 
چه مې طلاق نامه لیکله په هغه وخت کښې زه په کوټه کښې با لکل یواتحي ناست وم او ماتەبالکل 
ذ هن ته هم نه راځي چه ماد پورتهذ کر شوي الفاظ ولي او خنکه ولیکل او زماقلمولي بند نەشو۔ 
جناب محترم! زه پوهیرم چه طلاق ورکول ښه نه دي او ښه خبره نه ده لیکن په دې 
باندې د پو هید لو سره سره نه پو هیږم چه ولې د اسې وشول؟ ماد دې غلطی معافي له الله تعالی 
څخه پهسجدې کښې وغوښته» هیله ده چه الله تعالی به مې خامخا معاف کوي. 
جناب محترم! ما اوس اوس د خپلې علاقې ديني علماوو سره رابطه وکړه چه ښایي د 
دې مسئلي مثبت حل د قرآن او نبوي احادیشو په رنا کښې له تجدید نکاح او حلالي څخه پرته 
وکری شي او علماوو زماد دې مسئلې مثبت حل و ایست چه زما تسلي پرې شوې ده لیکن ہیا 
هم زه ستاسو غوندي د عظیم مفکر او عالم دين په خد مت کښې عرض کوم چه د زياتي تسلی, 
لپاره تاسو د قرآن او نبوي احادیثو په رڼا کښې په خ و اب سره چه خومره زر کیدلی شی مونر 
بهرمند وگرخوی- 
شکریه 


د علاقې د علماء کرامو ځواب» تصدیق او تائید فوټو کاپي هم اراسال خدمت دی- 


کتاب الطلاق 


العواب: په نوموري صورت کښې د قرآن, حدیث او اجماع امت له مخي دري 


سس سد تو سی داستھ ا و او ګناه هم 
ده لیکن کله چه ورکری شي نو دري واړه طلاقونه واقع کیٍي او په دې خبري باندي د اهل 
بيات و الصاف واتار علازو ب برد هيخ فك إو هبه فش دما آعطه امام شاف اماد 
مالك امام احمد حنبل رحمهم الله او د ټول محمدي امت همد | مذ هب دی او له شرعي حلالې 
نه علاوه بله ھیخ چاره نشته. د قرآنکریم مبارك ارشاد دی: قان طلقا قلاتجل لمن بعد حتی نیع زوا 


غیره. زالایق) 


و قال الامام النووئ فى شرح مسلم و قد اختلف العلماء فيمن قال لامرأنه انتا طالق ثلاثاً فقال السشافعى و 
مالك و ابو حنيفة و احمد و جماهير العلماء من السلف و الخلف رحمهم الله يقع ال و احتج الجمهور لقوله تعالى: و 
هن ید و اللہ قد طلم نفسته. رالآية لا ری لعل الله تب ذلك مرا قالوا معناہ ان المطلق قد یحدث له ندم 
فلا یمکنە تدار كه لوقوع البینونة فلو كانت الثلاث لم یقع طلاقه هذا الا رجعیا فلا يندم. (صحیح مسلم ج۰۱ ص ۰4۷۸ 


کتاب الطلاق» باب طلاق الفلاٹ) 
قال العلامة ابن عابدی: و ذهب جمهر الصحابة و التابعین و من بعدهم من ائمة المسلمین الى انه یقع الثلاث. 
ال فى الفتح بعد سوق الاحادیث الدالة عليه و هذا يعارض ما تقدم و اما امضاء عمر الیلٹ علیھم مع عدم مخالفة الصحابة 
و علمه نها كانت واحدة فلا یمگن الاو قد لبت النقل عن ‏ رهم صریحاًبایقاع اثلاث و لم ظهرلهم مخالف فما ذا 
مد الجن اا ال من هن و حکم حاکم تھا واحدة لم ایل حکمہ الج ررد المحتار ج٢‏ : م6۱ کاب 
الطلاق) 1 
د اډ ر حدیشو اوه فقهاءکرامود عبزتونو لد مې بای فنکو حه هدرب وتو 
نو ای ملا و او کرمر خی سی رو 
اڈ رتد صحت هکم کری دی ایا هفوید عدم وتو طلاق قائل دی ٹر هفری وا 
تعالی اود هعه د رسول تلم د حکم مخالفین دی۔ ۱ 
د حلاله صورت 1 7 
۱ صورت دا دی چه ستا طلاقه شوي بي بي دی د درب حیضونو د عدت له 
"مداد دردسته له یه پل سپي سرد به کفو کنبی نک RS‏ 
ےتا کو سر یو نز کھبی نہاح وکری و هعه سری دي له دي سره د 
تقو ان hI‏ هفي قطان ور گزی ارتا نیرت له 
ی ا ٍ : TE‏ روي له دې 
طلاق‌نه‌ورکوی: - د چور×د دی خبري خطره‌وي چه هغه‌یل خاوند بدا 
ور نود دې لپاره د ا حیله کیدلی شی جه ی ۰ و 
سره نکاح وکری چه خا : یا دې په دې شرط سره د هغه پل ي 
د ي چه پخپل ځان باندي ر د طلاق د وا ایو 
چو دزي دد دافع کیدو اختیار له غان سره واخلی. با 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
شي ساقطید لی او له حلالي پرته اول خاوند د مطلقه ثلاثه سره دوباره نکاح نه شی کولی- 
په در مختار کښې دي: ان الحکم الملفق باطل با لاجماع و ان الرجوع عن التقلید بعد العمل باطل اتفاقاً 
و هو المختار فی المذهب. رج۱» ص ۵ ۷) 
اود دې غرض لپاره په غير مقلد والي سره د حلالي د ساقطید و په څای باندي دیره 
لویه ګناه ده چه له وجهي ئې د ایمان د له منځه تلو خطره هم دی 
کما قال الجوزجانی: فی رجل ترك مذهب ابی حنيفة لنکاح امرأة من اهل الحدیث فقال اخاف عليه ان يذهب ايمانه 
وقت النزع لاه استخف بمذهبه الذی هو حق عنده و ت ركه لاجل جيفة. (شامی ج٢ء‏ ص ۳۰۷ ص ۰ ۳۹ / امداد المفتین 
ج۱ ص ۰۹۲) 
0 ”یو دوه درې ته آزاده ده ئې“ په ویلوسره د طلاق د و اقع کیندو حکم 
سوال: که چېرته یو سری خپلي ښځې ته د شخړې په حالت کښې ووايي چه ”یو دوه درې ته ۱ 
آزاده ئې“ نو آیا په دغو الفاظو سره طلاق واقع کیږي او که نه؟ او که چبرته واقع كيري تو خو 
طلاقه واقع کیږي؟ په د اسي حال کښې چه په عرف کښې خو دري طلاقونه ګڼل کيري خلك په 
دغو الفاظو باندي چه ”په ما باندې په دریو طلاقونو طلاقه یې“ او په پورته ذ کر شوي الفاظو 
کښې کوم فرق نه کوي۔ يوه ديني عالم وویل چه په دې الفاظو باندي يو اخي یو طلاق بان واقع 
کيري- د قرآن او سنتو په رنا کښې د پورته ذ کر شوي الفاظو د شرعی حیثیت وضاحت وکری؟ 
بینواتوجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: د طلاق په و اقع کید و کښې عرف ویر د خل لري- که چېرته په يوه ای 
کښې په صورت مسئوله کښې درج شوي الفاظ په عرف کښې د دريو طلاقوئو لپاره 
استعمالیده نو هلته د عرف مطابق دري مغلظ طلاقونه ګڼل كيري که چه ته آزاده ئي“ 
الفاظ فقهاء کرامو د عرف په بناء د صریح طلاق په معنی سره اخیستی دی اکر که په ظاهره‌سره 
په نوموري جملي کښې عدد او معدود هیخ تر او نه سره لري دوارہ د يوه او بل سره مغاير دي 
لیکن عرف دواره یو کرخولی دی همد ارنکه آزاد كنايي لفظ دی لیکن عرف دا لفظ په 
صریحو الفاظو کښې استعمال کری دی- 
قال العلامة ابن عابدين: و ان كان الحرام فی الاصل كناية یقع بها البائن لاته لما غلب استعماله فى الطلاق لم 
يبق كناية و لذا لم یتوقف على النية او دلالة الحال ۰ ثم فرق بینه و بين سرحتك فان سرحتك کناية لکنه فی عرف 
الفرس غلب استعماله فی الصریح ای سرحتك یقع به الرجعی مع ان اصله كناية ایضاً و ما ذاك الا لانه غلب فى عرف الفرس 


استعماله فی الطلاق و قد مر ان الصریح ما لم یستعمل الا فی الطلاق من ای لغة کانت: ررد المحتار ج۲: ص۰۳۸ کتاب الطلاق» 


باب الکنایات) 


کتاب الطلاق 
جلد 


فتاوی حقانيه خلورم < وو ۷ 
کے ا 5 a‏ مغلظ طلاق 
څو خله له دی ویلوسره چه زه تاته طلاق در کوم 2 نی 1 
2 4۔ صاحب! ما ویر امیدونه په زره کښې نيولي دي او اسو په خد مت کښې 
Ea e am I‏ نه کوی. زما د وادہ پنخلس کاله كيرري 
هیله ده چه تاسو به خامخا زما رسوو ال 0 ۱ e n‏ 
رخ یزان دي پا ہر ہر او و می رازه داد او 
7 کی 1 ِ زمایوہ مسئله ده او هغه دا چه: 
ظهبی کښې د درس او تدریس په شعبې کښې یم- : 
١‏ د واده په اولو کلونو کښې زما خاوند په ما باندي بندیز ولګاوه چه که چېرته تاسو د خپلو 
پښو او لاسونو وینستان صفا نه کرل نو ته طلاقه ئې لیکن له دې سره سره ما ویر وارې د اویښتان 
صفا کرل ځکه چه زماد | ویشتان خوش نه وو۔ 
4 په ۱۹۹۲ کښې مې خاوند دلته له یو فلپانی ښځې سره تعلقات قائم کړي وو او اکثره 
شپې ئې له هغي سره تيرولي او کله چه مات د دې خبري معلومات وشول نو په دې خبري باند ې 
مې جنګ او جګړه ورسره وکره و له دین جنجال ته وروسته هغه راته وویل چه زه تا به طلاق 
درکوم۔ 
( ۱۹۹۳ء کښې مې د خاوند نوکري له دې خایه ختم شوه نو هغه نوموري فلپانی, ښځه بيا له 
ان سره کره او له هغې سره اوسیده او فلپانی, ښځه چو میری وك ۷٥(‏ ۱۸670) نومید له 
عيسايي وہ۔ دوی دواره په يوه کټ ناندې سره خملاستل او د هرې ښځې غوندي دا خبره زما 
لپاره د زغملو نه وه اگر که زمونږ تر منځ جمساني تعلقات ختم شوی وو لیکن بيا مې په ذ هن 
کښې دا خبره وه چه د رشتې تار خو مو تر اوسه پورې باقي پاتې دی۔ يوه ورخ د دض له 
وجهي زمونږ تر منخ ہیا جنجال را منځ ته شو او ما خپل خاوند ته وویل چه ته د اښځه له نکاح 
پرته له څان سره ساتې دا خو ویره لویه ګناه ده! په دې خبرې باندي هغه راته وویل چەد ازما ذ اتی 
معامله ده زهسړی يم چه څه غواړم هغه به کوم ته څوك ئې چه ما منع کوې؟ ما په ځواب کښې 
ورته وویل چه زه آخرستاه ښځه یم زماستاسره يوه رشته ده نو هغه راته وویل چه که ته په دې 
رشتي باندي یرہ غره یې نو زه دا رشته ختموم او تا ته طلاق در کوم. له دې وروسته ده ویرو 
لکوت ویلي وو چه چونکه زما ښځه زما ه ذاتي کارونو کښې مد اخله کوي نو له دي وجھی 
ما + 1 3 ۰ 7 2 4 
OR TAN‏ نگ دق لیکو 
3 ۰ 3 3 2 ۳ 2 
د دې جج څو ورځې وروسته مې زوی مریض شو نو ما خپل خاوند ته وویل چه زوی 
سای ون ونا غواري نو هفه شوب راک چهزمااومیتتر مک د خپلوی 
همح رشته نسته زما له خوا څخه ته آزاده ر EE‏ ۲ ۰ پوت 
EE‏ تاتد. | ج غواري هغه کوه ما ته د بچي هیڅ پروا 
رہ دم چە بچی زمالپارہ زنخیر نەدی۔ ہ٭غا سب 
جناب مفتي صاحب! ۰۷ء په آخر 
پا کستان لار ہی 


حاضره شوي یم۔ 


اص وم ار کښې د هغه ویزہ ختمه شوي وه او ببرتد 
ښځې ميرو و ےھ ې هم زره مور شوی وو او له ابو ظھبی 


موب ۷ہج ہی کو کتنت EEE‏ ° 0ک کر ری 


۳ ا 
۱ ۱ ات 
فناوی حقانبه خلورم حلد کتاب الطلاق 


ل , ابطد هم و نه کره لیکن مونی ته کله نا کله 


خخه له تلو وز وسثه دى له اتی م هة وون ر 
سک سے ہے ۲ رح ےح 
معلومات کیدہ جه پاکستان ته تللی دی او هلته د کومي ښځې د زلفو اسیر شوی دی 

كوي‌لیکن هغو خلکو انکار تري کری دی و الله اعلم نا لضو اب 
اوس تقریبا شپر کاله وروسته هغه بیرته له پاکستان خخه راغلی دی خکه چه هغه لره 
ھیجا هم قبول نه کر او ماته وایی چه زه له خپلو بچیانو سره غوارم چه اووسیرم که چه زما او 


اووادہ 


ی ٠ ۰ ۰ e 7 0 OEE‏ ]ڑم 0۹ ہی سے 1 ۱ 
ستارشته نه ده ختمه شوی: ته زما د بچیانو مور نې ما ته په پاکستان کښې يوه مولوي صاحب 


د3 پ 3 ۰ ۰ 1 7 . ج ح٠‏ نت ۳ 1 ye‏ 
ویلی دي چه ته له خپلې ښځې سره د نکاح تجدید گولی شې» نو خکه ته د دغو بچیانو په خاطر 


بیرته زما شخه شه او و اوسیره تاته بيا زه د شکایت موقع نه درگوم. او د لسي تور 
جناب مقتی صاحب! زه پو هیرم جه‌داعارضی ژوتد دء او زه‌د کوم غلط کار په کولو 
€ 


سره خپل آخرت نه خرابوم نو له دې وجهي مې تاسو ته رجو ع وکړه جه په دې مسئله کښې زما 
لارښوونه وکری چه د مقد س شریعت په دې باره کښې څه حکمدی؟ مهرباني وکری خپله فیصله په جلا 
صفحي کښې ولیکی او راوئي لیری تر څو چه نې زه د هغه وکيل تهاښکاره کم خد ای پاك به تلسو ته 
د دې اجر درکوي او زه د څواب سخت منتظرہ یم (پریسان حال مسز شهناز چوهدري ایو 
طا : 
آلجو اب پاسم ملهم الصو اب: په اسلامي شریعت کښې په حلالو او جائزو شیان و کي مبغوض ترین 
شی طلاق دی- د طلاق په ذريعي سره هغه عظیمه رشته چه د خاوند او ښځې تر منځ ده له 
منځه خی او پري کيري» او په دې کښې حقیقت» مسخره او توکه تول‌سره ہراہر دي۔ بلکه دلته 
چه د خاوند له ژبي څخه الفاظ او خی نو هلته ښځه طلاقه کرتحی تر دې پورې جه د طلاق په 
صریحو الفاظو کښې له نیت نه پرته هم طلاق و اقع كيري نو څکه خاوند باید د دغو الفاظو له 
استعمالولو څخه د امکان تر حده پوري پرهیز وکړي- 
د صورت مسئلې د مطالعي او په غورسره له کتلو نه وروسته د دوه قسمه طلاقو ثبوت پيد اكيرري 
( طلاق معلق: کوم چه په اول نمبر کښې د واده په اولو کلونو کښې چه "که چپرته ته د خپلو 
پښو او لاسونو وینستان صفانه کړې نو ته طلاقه ئې“ خخه خُرگندیری۔ د د اسي طلاق حکم د | 
دی چه له کوم شرط سره طلاق معلق شوی دی د هغه شرط له پوره کیدو نه وروسته په ښځې 
باندي طلاق و اقع كيري چونکه دلته د | شرط نه دی پوره شوی چه په هغه باندې ستا د | الفاظ 
چه ”لیکن له دې سره سره مې دير و ارې د | ویشتان صفا كري دي“ دلالت کوي. له دې وجهي په 
تا اندي‌یو طلاق رجعي و اقع شوی دی 
۶ طلاق موجز: یو طلاق موجز چه په دوهم نمبر کښې په دغو الفاظو چه ”زه تا ته طلاق 
درکوم» خخه خرگنديري. او دوهم په دریم نمبر ۱۹۹۲ء کښې په دې الفاظو کښې چه ”زه د | 
رشته ختموم او تاته طلاق درکوم“ څخه معلوميري. د دې دوهم ډول دوه طلاقونه هم صریح 


کتاب الطلاق 


فتاری حقانیه خلورم جلا ت مسر له مطاق ټول و اقعات درست وی او 
دی تو که واقع‌شوی دی لد اک جره د صورت سم رہ ہہ 0 
دي نو حه واقع سو سنا په خط کښې تفصیلا ذکر دي نو بناء پر 
خاوند دا الفاظ بعینه همد | دول ويلي وي کوم چه س م0 01( 02-۶ 
ستاسر خاوند د ښځې والي دارشته په طلاق ملظ سره تمه کړې داوس هد ده 
نه شي جوریدلی ار که د زامنو مور خو خامخائي لیکن له شرعي حلالي پرتەستاسو اوسیدل 
نه شي جوریدلی اگر که د زامنو ته له شرعي حلالي څخه تا ته د 
له ده سره ناجائز او حرام دي۔ او که چېرته يوه مولوي صاحب پرته کر عمل کول 
2 1 1 فه به قول بائدی سۃ ۵ په 
نکاح د تجدید ويلي وي نو دابا لکل غلط دي او د هغه په قول ب ې ر 
هيخ ډول جانز نه‌دی- ION E TNS‏ 
ال الله تعالی: تلا مرن فا موم آز تریح پوخمان. و لابجل كم نا توا ون 
طلقا َا حل له ند حتى تتکح زو جا عَيره. (البقرة) 
لما فی الهندية: من قال لامرأته ان دخلت الدار فانت طالق يتعلق الطلاق با لدخول. «الفتاوی الهندية ۰۱ 
ص ۲۰ کتاب الطلاق) ۳ ۱ 
د ”ستاښځه دې طلاقه وي“ په خواب کښې د ”هو“ ویلو حکم 
عوال: جناب مفتی صاحب! د يوه ملګري سره په يوي موضو ع باندي زما خبري اترې رو انې وې 
هغهد خبرو په منځ کښې له ما څخه د یوې خبري پوښتنه وکړه چه ستا ښځه دې په تا باندې په 
دريو طلاقونو طلاقه وي چه درون به نه وائي او ما ئې په ځواب کښې يواشي "هو" وویل او ہیا 
مې هغه ته دروغ وویل- نو اوس پوښتنه دا ده چه آیا په دې صورت کښې زما ښځه په دريو 
طلاقونه طلاقه شوې ده او که نه؟ په تفصیل سره مې پوه کری تر څو چه مې شك او شبه لري 
الجواب باس ملهم الصواب: د پورته ذ کر شوي عبارت څخه څرګندیږي چه سائل چه کله د خپل 
ملګري په خط کشیدہ الفاظو چه "هو" وویل نو سائل حالف جوړ شويعني هغه پخپلې ښځې 
باندې د دریو طلاقونو وقوع په دروغو ویلو باندې مشروط کر او چه کله پخپلو خبرو اترو 
کښې دروغ ووايي نو په ښځې باندي ئې د شرط د موجودوالي له وجهي درې طلاقونه واقع 
کيپي او مطلقه مغلظه شي او اوس له شرعي حلالې پرتہ ورته نه شي حلالید لی۔ 
و لو قال عليك عهد الله ان فعلت کذا فقال نعم فا لحالف ۱ لمجیب. (الدر المختار على هامش رد المحتار 
> ص۱۵۲ کتاب الطلاق) 
وا سا لسع دی نوی این ان فاحل ی ابا 
یمکن ان یکون الحالف غیره, رج ,من )۱٥١‏ 
یی be SEE Sg‏ وی ری زر ود 
را سر سر الس دی اسر تل یز ال رم وس عق لمسٌی لبیت الله ان فعل کذا و 
قال زید نعم کاب حالف الی آخره, (الدر المخختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۵۳ ۱ کتاب الطلاق) 


ان دنین 
RNY‏ 


3 2 موه اج چ‎ ahh 
۳۳ 


باب تعلیق و تفویض الطلاق 
(د معلق او مفوض طسسلاق احکام او مستلی) 
طلاق له کوم کار سره د معاق کولو حکم 

سوال: که چپرته بو سری د اسي قسم وکړي چه زه که چپرته کور ته له تللو نه مخکښې مکی 
مکرمې ته لاړ نه شم نو په ما باندي دې ضخہ طلاقه وي او ہیا مکې مکرمی ته له تللو نه 
مخکښې کور ته لاړ نو په دې عمل سره ئې په نکاح کښې کوم فرق راځي او که نه؟ بینوا 
توجروا۔ 
الجو اب باس ملهم الصواب: په نوموري صورت کښې کور ته تک مکې مکرمې تر تللو پورې 
موقوف کری دی او قسم ئې کری دی له دې وجهي نوموری سری چه له مکې مكرمي نه 
مخکښې کور ته لار شي نو په ښځې باندي ئې یو طلاق واقع كيري- چونکه مکې مکرمي ته 
تلل یو ممکن کار دی نو که د مالي وسانلو فقد ان په حنث باندي کوم اثر نه كوي_ 

لما فى الهندیة: و ذا اضافه الى السرط وقع عقیبه اتفاقاً. (الفتاوی الهندية ج۱ء ص ۲۰ ۶ الفصل الثالث فی 
تعلیق الطلاق بکلمة و اذا و غیرها) 

قال العلامة برهان الدين المرغینانی: و اذا اضافه الى شرط وقع عقیب السُرط. (الهداية ج۲» ص۳۸۵ء باب 
الایمان فى الطلاق) و مثله فى بدائع الصنائع ج۳» ص ۰ ۰۳ كتاب الايمان. 

د ی چاپه قتلولۍ پورې د طلاق د معلق کولو حکم 

سوال: يوه سړي قسم وکړ چه که چبرته مې ته قتل نه کړې نو په ما باندي دې ښځه طلاقه وي او 
وروسته بيا نوموړي له قتل څخه پر هيز وکر نو آی په دې صورت کښې نې په ښځې باندي طلاق 
واقع كيري او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب بام طهم الصواب: طلاق د عدم قتل سره متعلق کول ممکن الوقوع دی نو له دې وجهي 
د اقسم پخپل ځای کښې منعقد دی بيا هم په نوموري‌سري باندي علی الفور حنث لازم نه دی 
چه له وجهي ئې ښځه پري طلاقه شي۔ البته که چبرته په د کوم سړي په قتلولو ئې چه قسم 
کری دی که هغه پخپل مرګ مر شي او یا قسم کوونکی له قتل څخه مخکښې مر شي نو په 
د اسي حالت کښې ي په ښځې باندي طلاق و اقع کيري. په ظاهره سره خو د طلاق د تعد اد ذ کر 

قال العلامة الحصکفی رحمه الله: لو حلف لیفعلنہ بر بمرة. و قال العلامة ابن عابدينٌ تحت هذا القول و اذا لم 
یفعل لا یحکم بوقرع الحنث حنى يقع الیاس عن الفعل و ذلك بموت الحالف او بفرت محل الفعل. ررد المحتاز ج۳ء 
ص۸١١‏ باب الیمین فی الضرب و القتل و غير ذلك ۱ 
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کتاب الطلاق 


2 و لش لفعل. کذا ففعله مرة واحدة بر فى یمینه لان الملتزم فعل واحد غير عین اذ 
قال العلامة المرغیتانی: و ان حلف لی - : E‏ الفعل. رالهداية ج۲, 
ى لق ء الاس عنه و ذلك بموته او بفوت محل مدب ج 
لاثیات فبائ فعل فعله و انما يحنث لوقوع اس لحادی عسشرفی الیمین ذ 
900 مله فى الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۱۲۹ الباب | دی عسرلی الیمین فی 
راهم ر 


المقام مقام 
ص ۵۰ باب الیمین فی تقاضی 
الضرب. ی7 ِ 
د ځان د ساتنې په خاطر په طلاق باندې د دروغو قسم خوړل 
عوال: بوه‌سری د خان د خلاصوالي لپاره په طلاق باندې په دروغو قسم وکړ او د اسې ئې وویل 
رید پا : قبقت ک: 
چه په طلاق باندي مې دې قسم وي چه زه رشتیا وایم په د اسې حال کښې چه په حقیقت کښې 
رضتینی نه دی نو یه دې سره طلاق واقع کیږي او که نەابینواتوجروا۔ ۳ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د اسي الفاظ په عرف کښې د طلاق لپاره نه استعماليري نو ځڅکه په 
دې سره نه طلاق و اقع كيري او نه په دغو الفاظو سره په چاقسم اوړي- ۱ 
وی رو جو مو E‏ سر ری 
(الفتاوی الهندية ج۰۲ ص۸٥‏ الباب الثانی فیما يكون يميناً و ما لا يكون یمیناء الفصل الاول فى تحليف الظلمة و فیما 
ینوی الحالف غير ماینوی المستحلف) 
ج۲» ص۰۷ فصل فى الفاظ اليمين با لفارسیة) و مثله فى الفتاوی البزازية على هامش الهندية ج6» ص ۰۲۹۷ كناب 
الایمانء نوع الثانی فيما يكون یمینا. 
وال: د يوه هلك والدین کوم کور ته هغه ته د واده د کولو په نیت د دوستی, لپاره ورغلل لیکن 
د نجلۍ د خپلوانو د ناجائزو غوښتنو له وجهي هلك وویل چه که چبرته ما له دې نجلی سره 
نکاح وکړ نود ادي په ما باندې طلاقه وي نو آیا له نکاح نه وروسته دا نجلی له نوموړي هلك 
سره په نکاح کښې پاتې کید لی شي او که طلاق پري واقع کیری؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام لم لعواب: په نوموري صوت کښې ئې چونکه طلاق له نکاح سره معلق کری دی 
نو ځکه له نکاح نه وروستہ په نجلۍ باندې طلاق واقع کیږي لیکن چونکه په قسم کښې طلاق 
یو ځل ذکر دی له دې وجھي دوهم وار په نکاح کولو سره تجلی, د هلك په نکاح کښې راتلی 
ي جه هم که چېړته ایجاب او قبول دوه له یا دري ځلې شوۍ وي نو په اول کیل ایجاب سره 
ح کيږي طلاق واقع كيري او په دوهم څل او دریم ځل ایجاب او قبول سره نکاح بیرته 


منعقدہ کری۔ 
فال العلامة الحصكفى: شرطہ الملك او الاضافۃ اليه كان نکحتك فانت طالق. رالدر المختار على هامش رذ 
المحتار ج۲, ص ۰۵۳۷ باب التعلیق) 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد 19۹ 


قال لعلامة المرغیدانی: و اذا اضاف الطلاق الى النکاج وقع عقیب النکاح مدل ان قول مره اد وج 
فانت طالق او كل امرأة اتروّجها فھی طالق. (الهداية ج۰۲ ص۳۸۹ باب الايمان فی الطلاق) و مثله فى الهندية جا 
ص ۲۰ ۶ الفصل الثالث فى تعليق الطلاق بکلمة ان و اذا و غیرها. 
له معسلق طلاق خخه د خان‌ساتلو حبله 

سوال: يوه‌سري د يوه کار له کولو سره دري طلاقونه معلق کړي دي تر اوسه‌پوري د حنث موقع 
نه دی راغلی او کید ای شي چه یو وخت حنث واقع شي او ښڅه مغلظه مطلقه وگرخی نو په 
د اسې حالت کښې د دې خطري څخه د بچ کیدو لپاره نوموري سري ته څه کول په کار دي یعنی 
څه باید وکړي چه له دې خطر خخه بچ شيبینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصو اب: د معلق طلاق په صورت کښې د شرط موجود والی د طلاق د وقوع 
لپاره يوه ضروري خبره ده ہیا هم له دې څخه د بچ کید و په خاطر د اتدہیر غوره کیدلی شی چه 
نوموری سری دې خپلې ښځې ته طلاق بان وركري او فارغه دې كري- د عدت له تیرید و نه 
وروسته ئې چه د اښځه له نکاح خخه ووځي نود اسری دې هغه کار وکړي کوم چه دري طلاقه 
نې ور سره معلق کړي دي چونکه په دې وخت کښې ئې ښځه په نکاح کښې د نشت والي له 
وجهي طلاق موثر نه وي او د یو څل په حانث کیدو باندي قسم پوره كيري او د دوباره په کولو 
سره تې حنث نه لازميري نو شکه چه کله دوباره نکاح وكري نو بیا د هغه کار په کولو سره حنث 
بی 

قال ابن عابدین: لو حلف لا یخرج امرأته الا باذنه فخرجت بعد الطلاق و انقضاء العدّة لم يحنث و بطلت 
اليمين با لبينونة حتى لو تزوجھا نی ثم خرجت بلا اذن لم یحنث. ررد المحتار ج۰۲ ص٥٤٥٥ء‏ باب التعلیقء مطلب زوال 


قال العلامة الحصکفی رحمه الله فحلية من علق الثلاث بدخول الدار ان يطلقها واحدة ثم بعد العدّة تدخلها 
فسحل الیمین فینکجها. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۷ ص 46 ١ء‏ باب التعليق» مطلب اختلاف الزوجين فى 
وجود الشرط) و مغله فی إلھندیة ج۱ء ص١١‏ ۰4 اباب الزابع فی الطلاق با لبش رط الفصل الاول فى الفاظ الس رط۔ 
د ظلاق کل حقیقت 

سوال: يوه‌سري د گواهانو په ور اندي اقرار وکړ چه ما طلاق کُلما ورکری دی نو په دې سره کوم 
طلاق واقع کیږي؟ بین و توجروا 3 
الجواب باسم لھم العواب: د طلاق کُلما حقیقت د شرط په حروفو سره د ذکر کیدو په صورت 
کښې خاص الفاظ دي او همد اسي دا عنوان د معنون د وجود لپاره لازم نه دی د دي لپاره 
یواځې د عنوان په ذکر کولوسره ئې ھیخ حقیقت نه پاتې کيري. 

قال العلامة ابن عابدين: ناقلاً عن البزازية انه قد اشتهر فی رسائیق شروط ان ان من قال جعلت کلم او على 


۳ قامے گل ۴ 

فتاری بيه خلورم < 0 

کلما انه طلاق ثلاث معلق و هذا طل من یاز ۱ ام: (ر ر لب 
از هذا با هذپانات لعو 9 د المحٹا حاشیة لدر لمختار ؛" ص ۱۵ ۰4 با 


۴ و قال ابن البزاژ: و اشتهر ایا ان اذا فال جعلت کلما او علی کلما انه طلاق ثلاث معلق و هذا ایضا باطل و 
هذا من هذيانات الام لا نهاية لها لفتاری البزازية على هامش اند ج؟ ص ۷ ۳ سا 
د کلماد طلاق له وقوع څخه د بچ کید و صورت ۱ 
سوال يوه‌سري له يوه کار څخه د اجتناب او پرهیز لپاره ویر په تاکبد سره وویل چه که 
کت رت کے کا ره ۳ 
ریو ور تب ی سي سري 
طلاق څخه د بچ کیدو په خاطر کوم تد بير غوره کید لی شي! بینو توجرو ر E‏ 
الجو اب باس ملهم الصواب: د اسي طلاق د فقهاوو په اصطلاح کښې د طلاق کلما پو آن سره 
وکالتأنکاح وكري نو ښځه ئې پري طلاقه كيري شکه چه د نکاح د وکیل د تصرفاتو نسبت هم د 
مزکل خواته وي- پيا هم فقهاء کرام له دې خخه د بچ کید و لپاره يوه حیله تجویز کړې ده چه له 
وجهي ئې د هغهد ژوند د جورید و توقع کیدلی شي او هغه دا چه د اسي سری دې خپل حالت د 
يوه د اسې عالم په وړاندې بیان کړي کوم چه د هغه په ضروریاتو باندې د پوهیدو په صورت 
کښې ورته د فضولي په حیثیت سره نکاح وکړي او نوموری سړۍ دې د چاد توکیل اويا په ژبې 
باندې د ایجاب او قبول په ځای په عملي توگه اجازت ورکړي کوم چه نکاح پرې متصور كيري. 
قال ابن عابدين: و الحيلة فيه ما فى البحر ان يزوجه فضولی و یجیز با لفعل کسوق الواجب اليها. ررد المحتار 
ج ص ۰۵۳۷ باب التعلیق) 

و فی الهندیة: و اذا قال کل امراة اتزوجھا فهی طالق فروجه فضوله و اجازه با لفعل بان ساق المهر و نجوه له 
الق رالفتاوی الھندیة ج ۰۱ ۰4۱۹ الفصل الانی فی تعلیق الطلاق بكلمة کل و کلما) و مثله فی البزازية على هامش 
دج ص۷۵۴ نوع فى لالم 

که چبرته کور ته راغلم نو ته به طلاقه‌وي 
وال: دوه سړي خپلې ښځې ته وویل چه که چېرته زه کور ته راغلم نو ته دې طلاقه وې 00 
کک مره نه دی تا اک يپ زور سرد کوز تبون ناديم طلاق 
داقع كيپي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ ۳1 
1 1 5 ۲ ۳ ی 2 5 5 ۳ 
ا 9 * ادموړي سري له خوښې پرته هغه لرہ را نيول او جبزأئی کور ته په 
بوتللوسره طلاق‌نه واقع کروت 
قادراً علی الا ًََ سیت سواء کان راضیأً بذلك بقلبه او ساخطاً و سواء کان 
هتنا ۱۶ ۰ شع 4 
او لم‌یکن. (لفتاری الهندية ج ۲, ص1۸ الباب الثالث فی اليمين على الدخول و السکنی) 


قال قاضی خان و لر حلف ان لا پدخل و ا۵ احتمله انسان و ادخله فیها فان کان الحالف لا پقدر علی 
الامتدا غ لا یحنث فی قولهم و ان گان یقدر و لم یمتع ر هو راض بقلیه اختلفوا فیه و الصحیح انه لا حنث. رفتازی قاضی 
خان ج۲» ص۳۱۸ فصل فی الدخول» گاب الایمانم و مثله في خلاصة الفتاری ج ۰۲ ص ۱۵ ۰۱ الفصل الساہم ع2 
فی الیمین فى الدخول. وہ 

د چاله کور خخه د منع کولو لپاره په طلاق باند ي قسم خورل 
سوال: يوه‌سري خپله ښځه د چا له کور څخه د منع کولو لپاره وویل چه که چپرته ته په دې وخت 
کښې د فلاني کور ته لاړې نو په ما باندي دې طلاقه وې اوس که چېرته ښڅه په هغه وخت 
کښې او یا له هغه وخت نه وروسته نوموري کور ته لاړ شي نو طلاق واقع كيري او که نه؟ پینوا 
توجروا۔ 
الجو اب بام مهم الصواب: له صورت مسئوله څخه دا معلومييري چه د زوج خبره د هغه مجلس 
سره خاص ده که چبرته نې ښځه له دغه مجلس خخه پورته شوه او ہیا هخه کور ته لاړه نو طلاقه 
ده او که چبرته له دغه مجلس څخه وروسته لاړه نو پیا نه طلاقه کيري- 

قال العلامة المرغینانی: و لو ارادت المراة الخروج فقال ان حرجت فانت طالق فجلست ثم حرجت لم یحنث 
و کدلك ان اراد شرب عبده فقال له آشر ان درج فعبدی خر قر کا ثم ربه و فده تسا ہمین فور کرد بح 
باظهاره الخ. (الهداية ج۲» ص٤۸٦ء‏ باب الیمین فى الخروج و الاتيان و ال ركوب و غير ذلك 

قال ابن نجیم: امرأۃ تهیات للخروج فحلف لا تخرج فاذا جلست ساعة ثم خرجت لا يحنث لان قصده ان 
يمنعها من الخروج الذى تھیات له فكانه قال ان خرجت اى الساعة و منه من اراد ان يضرب عبده فحلف عليه لا بضربه 
لاڈا ترک ساعة بحیث يذهب فوره ذلك ثم ضربہ لا یحنث. (البحر الرائق شرح کنز الدقائق ج٤ء‏ ص۵ ۴۱ باب الیمین 
فى الدخول و الخروج رالسکنی و الاتيان و غیر ذلك) و مثله فى خلاصة الفتاوٴی ج۲ء ص ۱۷۰ء کناب الایمانء الفصل 
الشامن عشّر فی الخروج و الاتيان و الذهاب 

له طسلاق سره‌سمدستی د انساء الله ویلو حکم 

سوال: که چبرته یو سری خيلي ښځې ته طلاق ورکړي او ورسره متصلا دا ووایی چه اناه الل 
تعالی نو آیاد اسي طلاق و اقع كيري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 1 
الجو اب باح ملهم الصواب: کله چه د طلاق له ورکولو نہ وروسته متصلا انساء الله ووایی نو 
طلاق نه واقع كيري. ۱ 

قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و اذا قال الرجل لامرآته انت طالق ان شاء الله متصلاً لم بقع الطلاق, 
(الهداية على صدر فتح القدیر ج۰۳ ص ۱۰ ۰4 کتاب الایمان فی الطلاق) ۱ 

قال العلامة التمرتاشی: قال لها انت طالق ان شاء الله تعالٰی متصلاً مسموعاً لا یقع. (تنوير الابصار على هامش 
رڈ المحتار ج۲ ص ٥٢٥٤ء‏ باب الیو مه فی کت الدقائق ج۱ءص۱۲۳ء پاب التعلیق 


ئیظ جج و ڪڪ ق 


871+ 009 2۳ کتاب الطلاق 
که چبرته مې فلان کار وکړ نو طلاقي به وم 
سوال: يوه سري په قسم کولو سره د اسي وویل چه "که مې چبرته فلان کار وکر نو زه به طلاقي 
وم" نو آیاد هغه کار په کولو سره طلاق واقع كيرري او که نه؟ این 
الجواب باسم ملهم الصو آنب: طلاقي په عرف کښې هغه سړي ته ویل كيري چه ښځې ته ئې طلاق 
ورکری وي نو ځکه د نوموري الفاظو د ویلو په باره کښې مستقله جزئیه پید نه شوه لیکن له 
عامو قواعدو څخه دا اند ازه لكيري چه په حانث کید و سره یو طلاق و اقع کيرري- 

لما قال العلامة ابن عابدين: و قد تعورف فی عرفنا فی الحلف الطلاق یلزمنی لا افعل کذا يريد ان فعلته لزم 
الطلاق و وقع فیجب ان یجری علیهم لانه صار بمنزلة قوله ان فعلت فانت طالق. و کذا تعارف اهل الاریاف الحلف بقوله 
على الطلاق لا افعل الخ. ررد المحتار ج ۰۲ ص ٩۹‏ ۰4 باب الصریح) 

و قال العلامة ابن نجیم المصری: و فی فتح القدیر و قد تعورف فی عرفنان فى الحلف الطلاق یلزمنی لا افعل 
کذا يريد ان فعلته لزم الطلاق و وقع فوجب ان یجری علیهم..... الخ. (البحر الرائق شرح کنز الدقانق ج ۰۲ ص ۰۲۵۲ 
باب الطلاق) و مثله فی فتح القدیر ج۳» ص ۰۰ ۰4 کتاب الایمان فی الطلاق. 

د طلاق لپاره بل چاته د حق ورکولو حکم 

سال: يوه سړي خپلې ښځې ته د طلاق ورکولو حق خیل والد ته د اسي ورکری دی چه زه فلان 
بن فلان د هوش او حواس په حالت کښې ه رضا او رغبت سره پرته له کوم جبر او اکراه څخه 
خپلې ښځې ته د طلاق ورکولو حق خپل و الد ته سپارم او په دې باندې د هغه دستخط او ګو اه 
هم موجود دی نو آیاله دې نه وروسته والد د خپل زوی ښځې ته طلاق ورکولی شي او که نه؟ 
بینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: په طلاق کښې مطلقا توکیل صحیح دی له دې وجهي که چبرته زوی 
خپل پلار ته د طلاق ورکولو اختیارات ورکری وي نو والد جه هر وخت وغواري له دي 
اختیاراتو څخه په استفادې سره د خپل زوی ښځې ته طلاق ورکولی شي پیا هم زوی چه کله 


وغواري له دې توکیل څخه رجوع کولی شي او له هغه نه وروسته نیا والد ته د طلاق ورکولو, 


حق نه پاتې کيري- 
سی و اما طلقی رد ار قزله لاجمی علق مرن نج و هزم ا 
امجلس لنویل محض. (الدر المختار علی در رد الٰمجتار ج۴ ص ۳۱۷ باب تفریض لطلا) ۱ 
3 فال العلامةطاهر إن عبد الرشيد الانصاری: ما دل على جواز الوكالة فى الطلاق و صحته ما نصه. و فی 
ستل شمس الاسلام عمن قال ليره طلق امراك فقال ذلك لیر الحكم الك فقال ان کان الحکم لی 
وه اج لالاز ج۲ ض ۸۹ء کناب الطلاقء جن آخر فی او مس الچ 


ال: که جو ة5 سار تو بای ۱ 
۷ اق بطق کی و رارق ار ورام چه ”طلقی نفساك" ز 
یا دی ختیار سره ښځڅه دري طلاقه د خان لباره | تعمالولی د | کر أ ھا 
کرققو آب اوري ما وی 1 ہہت سی 

ي نو پا رې طلاقونہ و آقع کيري أو که ند؟ 3 ۲ 
الجو آب بام ملهم الصواب: یه صو رد 8 ۰ 0 ۳ کو ے : 
اختیار حاصل دی له وی ضورت مستوله کښې چونکه د خاوند له خوا څخه ښڅې ته کلی 
۱ بار ئ ې دجهې که چبرته ښڅه وغواري چه دري طلاقونه انتعمال کر 

a 1‏ 1 : ۰+ ۳ 3 ي نو 
ستعمالولی ئې شي خو په دې شرط چه خاوند ئې د دريو نیت کری وی او که نه ,ء نو شخه‌با 
د يوه طلاق حق لري۔ و 9 

لما قال العلامة الحصکفی : قال لها ماع : 
۱ 7 کی ال وس تسار ای یال اند رایع ری 
ج٣‏ و ری فا سی اس ہا ضا وو ای و الطلاقم 
د ای آهندية:قال لهارطلقی نفسك سراء قال لها ان شنت اولا فلها ان تطلق ی (الفتاوى الهندية ج١ء‏ 
ص ۰۲ ۰۶ الفصل الاول فی الم شم ۷ 


کناب الطلاق 


۳ 


۱ 1 نورو د تفریق احکام او مسنلي) 

(د مفقود الخبر او نکحد کولو حکم 

د مفقود الخبرد ښځې لپاره د دو هم € 981 

تج نجلی, نکاح له يوه هلك سره وشو او تر اوسه پوري سره یو پٹ 
عوال: د يوي بالغې نہ : انه کاله پوره كيري اود ذرائع ابلاغ او پلتني په تولو و تلو 
چه خاوند ئې ورك شو او اوس تې باکر مت ۳ : 022 | ۲ خوانه ناسته 
: نے تب و تلاش وشو لیکن د هغه د مرگ او ژوند پته و نه لگیده. اوس ا 
د او سرت ي هم شته نو آیا په شریعت يد هي لیر د نکاج د فسخ ۳ 
د E ۲ EC‏ ۴ 
aa‏ بت ہو په جزئیاتو باندي 
زوا و شرا دم E e‏ 
وق : ۰ کو چ7 دیره وخته پورې د ښځې لپاره د }4 ر ت 
عمل کول مسکل دي او بط کا فقهاء کر امواد امام مالك مذ هب ته په نظر کولو 
کس ہے شرورت په وخت کښې د نورو فقهاوو بد 
سره د آسانتبا څه صورت پيد ا کری دی جه د صر و رت ۰ ۱ 


ز هب باندی عمل کول مرخص وي۔ 
مد ھب د 13 ز< 1 Ital‏ ۳ 1 ت ما بحت 
سھو سک کل ا N‏ بحثته 


بینه. ذکره محسٌی مسکین عن السید الحموی و سیاتی نظیر هذه ہے اٹ 
مالك انها تعند عدة الوفات بعد مضی اربع سنين. ررد المحتار على الدر المختار ِج٣ء‏ ص اب و 

و قال فی موضع آخر: و ذکر الفقیه ابو اللیث فی تأسیس النظاثر انه اذا لم يوجد فی مذهب الامام قول فی 
مسنلة برجع الى مذهب مالك لانه اقرب المذاهب اليه. ررد المحتار ج۲» ص 9۸4) ۱ 

لا مب ار و اتود ی در سای بقل هساو اب 
وضع الضرورة لا بأس به على ما اظن رالی ان قال) و قد قال فى البززية الفتوی فی زمانا على قول مالك. ررد المحتار 
جع ص۲۹۵ کتاب المفقود» مطلب فی الافتاء بمذهب مالك فى زوجة المفقود) ۱ 

نود دې لپاره په د اسي صورت کښې د امام مالك په مذ هب باندي عمل کول جائز دي 
چونکه د احنافو فقهاو په دې باندې د عمل کولو ګنجائش پيد | کری دی نو ځکه دا به هم د 
حنفي فقهې حکم گنل کيږي. 

پس چه د کومې ښځې د خاوند پته معلومه نه وي او خلور کاله ئې د ورکید و وتلي وي 
اود هغه د ژوند او فرګ په باره کښې معلومات نه وي نو که چبرته بک د خاوند په انتظار 
نی نوی خی هفي ته د فقي مسئلہ چوربري و که چہزتدد مصارفو مستله له کر مي خوا 
کہ مل شی تی ہا بھی ل گار پر کو کي ی از ایگرک وي نو 


اح 


نتاوی حقانبه خلور ۳ حلد 


جا ی ځان په يوه امتحان کښې د اچولو په ای ر خلاصون صورت لټول ویر 
مناسب دي تر خو چه ښځه پخپله خوښه چہرتہ په یلا کښې نکاح وکری شی۔ 

د اسې ښځې ته علماء کرام د اسي مسوره دركوي چه فغوی دء د خلورو گلوٹی لد 
انتظارہ وروسته خپله معامله یو مسلمان حاکم عد الت راندی ت و 
پوري په ممکنو ذر ائغو سره د هغې د خاوند پلټنه وکړي. که چبرته : 
ر یی ار پک شور تیاو چن ار کر رد در ہے چ 1 
وموري محکمه ډې نشی ته د نکاج د فسخ‌سند ورکری چه د ښىځې په حق کښې طلاق بائن 
گفل كيري چه له مخي ئې دا ښځه د عدت له تیرولو نه وروسته بل ای نکا و ء 
٦ے‏ کي تو که چبرتهخاوند اغی نود محكمي تار ویو هغي د خاوند په راتلو سره 
متاثرہ ند شي و بستهدي د نوي خاوند سرهپاني شی۔ 
عم شرف عليتانوي TC‏ یں يد سي رن ول 

"مفقود الخبر ته د ائم مجتھدینو په اتفاق سره د خپل مال په باره کښې تر هغه وخته 
پوري ژوندی تسلیم کری شوى دی چه تر خو پوري د هقه هم عمره خلك ژوندي وي. پا کوم 
ا تنس چه هي کي د هفه همزولي خلا ختم دیپ جارح کی * هغهد م گی 
حکم صادريري يعني قاضي به د هغهد مرګ حکم ورکوي_ اود هغهد میراث اود اسي نورو د 
تقسیم حکم دې ورکوي۔ په دې باندي د ائمۀ ثلائه وو يعني امام اعظم ابو حنیفہء امام مالك او 
امام شافعي رحمهم اللہ اجمعین اتفاق دی کہا هو مصرح في کتبهم او امام اعظم او امام 
شافعي رحمهما الله او ډیر نور مجتهدین دا حکم د مفقود الخبرد ښځې په ارہ هم صادر کرل 
چه تر خو پورې د مفقود الخبر همزولي خلك ختم شوي نه وی تر هغه وخته پوري دې هغه 
ژوندی وگنل شي د قاعدي مطابق د هغه ښځې ته په بل ځای کښې نکاح کول جائزنہ دي. البته 
په خینو ضورتونو کښې د حنفیه وو په نزد د مفقود الخبر ښځې ته د هغه د همزولو له ختم 
کیدو نه مخکښې هم قاضي د نکاج*اجازة و رکولی:شیيعني کله خد و مفقود له ظاهر حال 
حُخْە‌د هغهد 2اخ ساب کا درا ری مرف ای ر وا 
گومان وي اویائي په سمندر کښې سفر کری وي اوساحل ته ئې د رسیدو معلومات نه وي شوی 
نو په دغو صورتونو کښې به دومره انتظار كيري چه په هغه کښې حاکم ته د مفقود د فوت 
کیدو غلبه ظن حاصل شی او بیاد مرګ حکم ورکوي اود مرګ د حکم له ورکولو نه وروسته 
داشخه بهد وثات عدت تیروي او نکاح بهورتهرو اکیری۔ 

كما فی السشامیة تحت قول الدر: رو اختار الریعلی تفويضه الى الامام) قال فی الفتح فای وقت رای المصاحة 
حکم بموته. ا ۵ لی و مقعداه ان یجھد و یحکم لقن ار ال علی مور على ای ما لی الام 
از سل را فد ہا داب کر و و رت لت ی اور ی اک 


7 
ا 
۲ 
ا 
1 ۱ 
1 
€ 


کتاب الطلاق 


ے٦‎ 


: یہ لانه الغالب فی هذه الحالات و ان 
که ۱ کان فرہ فی البحر و ما اشبه ذلك حکم بموته انه ٠‏ 
8 ی ض الغالب هلا که از . ٭ 3 ذا بلغ المفقه د مقدار ما 
او سافر على المرض عن دلیل لا احتمال حیانہ لان هنا الاحتمال کاحتمال ھا اذا لغ لمفقو رما لا 
کان احسمالل. و احتمال. موته ناشیء ن ۵ له 


تیارس و اق به بعط. مسأنخنا و قال انه افتی به 

۱ ای مقدازہ نقل عن النية انتهی ما فی جامع الفتاوی و !اتی ؛*' ا 37 

عيش على حسب ھا اختلقو ر Es‏ اردان الظن موته لا بمجرد فقده عند 

صاحب بجر القتاوی لکن لا یخفی انه لا بد من وت 

قاضی زاده صاحب ! 3 ف الافتاء بمذاهب مالك فی زوجة المفقود) 

کی او سفر البجر و نحوه. ررد! لمحتار ج٣‏ ص ۴۳۰۴ء مطلب فی الافتاء بمدهب 5 ا ۰ 

ت العدو : 7 ۱ ۲ 2 

۳ شمه علاوه به فقه بے کت د٬مفقود‏ الخبر د ښحې لپاره هیح 


له دې ضورتونو باندي قاضي د هغه د مرګک 


گنحانش نشته جه د مفقود الخبر د کر وف 
: زره نی داوفات عدت د او نکاح و کري- 
رہ وت ۳۳۳ ا ا ئې راشی) په هر حال کښې (که 
2 یں وس سیوا تدور وسته خلور کاله نميه تاکلی ده 
یھو وس مت رد یرد ۱ 
سوا ا : ےت سے 9 
په خینو صورتونو کښې د خلورو کلونو : 
۰۰ او هر څومره چه حنفي مذ هب د دلیل له مخي ویر قوي او په انتهايي احتیاط باندي 
مبنی دی لیکن له حنفي فقهاوو څخه تحینو متاخرینو ئې د وخت نزاکت او فتنو ته په نظر کولو 
سره په دې مسئله کښې د امام مالك صاحب په مذ هب باندي فتوی ورکړې ده لکه څرنګه چه 
علامه شامي او منتقي رحمهما الله د قهستاني (چه د څوارلسمې پیری, هجري له حنفي 
مسانخو خخه کنل کيري) قول را نقل کری دی چه "لو افتی به فی وقت الضرورة جازه رج۳» ص ۰۳۰۲ 
مطلب فی قضاء القاضی على نأثة اقسام) او له پوي زماني خخه د اهل هند او له هند نه د باندی ارباب 
فتواوو تقریبا تولو په دې قول باندي فتوی وركري ده اود | مسئله په اوس وخت کښې په حنفي 
فقهي کښې د اخله شوي ده لیکن تر څو پورې چه ښځه صبر کولی شي تر هغه وخته پوري په 
اصل مذ هب د حنفي باندي عمل کول لازم دي- هو! په وخت د سخت ضرورت کښې مثلا چه د 
خرخي انتظام ئې نه شی کیدلی او يا له وجهي د ويري د معصیت خخه کنسیناستل ورته مناسب 
نه وي نو په دې وخت کښې د مالکیه وو په مذ هب باندي په عمل کولو کښې ھیخ مضائقه 
نسته اود د اسي مواقعو لپاره د افتوی مرتبه شوې ده 
لیکن په يوه مسئله کښې د بل امام د مذ هب په غوره کولو کښې د هغه لپاره ضروري 
ده چه په هغې مسنلې کښې د هغه امام په نزد کوم شرطونه وي د هغو د تولو رعایت به کڑي۔ 
لما فى الدر المختار من ان الحكم الملفق باطل با لاجماع قال السشامى تحته ماه متوضیء سال من بدنه دم و 
امس منم صلی فاد صحت هنه الضلوۃ عفقة من مذحب الشافی و الیو لیقباطل قصحه مسا آه. و ايس 
ال سای ن سای تحت قول لتر و ان لرجوع عن القليد بعد العمل بط اتفاقاً و انه يجوز له العمل ہما 
بخالف ما عمله علی مذهبه ملد فیہ غیز امامہ مستجمعا شروطه. (ج۱» ص 5 ۰۵ مطلب لا يجوز العمل با لضعيف) 


لها 


و کش جج جج ممیت جہ ۱ 
اغا ده هه هه 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 27 کتاب الطلاق 


لهذا د مفقود الخبر په مسئله کښې د 
ضروري شو اوسامي او د اسې نورو احنافو علماوو چه د دې متعلید امام مالك صاحب مذ هب 


نقل کری دی هغه محض احمال وو او د مسئلي په پوره توگه تنقیح او د هعي توا قبود او 


مالکی مد هب د تولو شرانطو معلو مول 


شرائط د مالکي علماوو خخه معلومولی شو نو خکه د دې ضرورت په احساسولو سره د 
مالکي مذ هب د ارباب فتو اوو په خد مت کښې مديني طيبي ( اد ها له شرفا و يور ته مفصله 
استفتاء ولیرل شوه اود هغه خای کنو محققینو علماوو انتهايي له تفصیل او توضیح اود شرح 
او بسط سره ځوابونه لیکلي دي لیکن ہیا هم په هغې کښې څه شبهي پانې وې او شيني تې 
پوښتنې هم پیدا شوې نو حکە مکررا هغو حضراتو ته تکلیف ورکری شو او له مکررو 
حواہونو نه وروسته هم د خه نورو سوالونو ضرورت پيد | شو نو دزیم تحل مو هم د هغوی په 
خدمت کښې سوالونه ولیرل او ځوابونه مو حاصل کړل- د اټول مراسلات د مدرست دار العلوم 
تهانه بهون په کتب خانه کښې محفوظ دي او د هغو فتواوو مجموعه په آخر د رسالي کښې 
ملحق شوې ده د هغو فتواوو له کومو عبارتونو څخه چه زمونږ د سوالونو خوانونه فهميري 
په هغو ټولو باندې په الفاظو سره مو نمبر شمار يعني د شمیر ګڼه اچولې ده و خوابونه ئې په 
لاندې ډول دي۔ د هغو عبارتونو ضرورت نسشته او اهل علم د دغو نمبرونو په جوالې سره په 
آخر د رسالي کښې د استد لال عبارت پخپله مطالعه کولی شی۔ اوس سوالونه او ځوابونه په 
پښتو ژبه دلته درج کيري- 

سوالوز 


خه فرمايي د مالکي مذ هب علماء کرام د لائدیني مسائلو په باه کښې چہ: 

(اول> کوم سری چه مفقود الخبر (ورك شوی وي او پته ئې معلومه نه وي) او د تحقیق او 
تفتیش سره سره ئې حال معلوم نه شي چه ژوندی دی او که مړ شوی دی آیاد هغه ښځه د احق 
لري چه په کومه طریقه ان له زوجیت څخه وباسي او بل نکاح وکړي او که چپرته دا حق‌ولري 
نو د هغې لپاره به خومره وخت د انتظار د کولو ضرورت وي او که به له مهلت پرته هغې ته 
اختیار ورکول كيري؟ 

«دویم» او که چبرته مهلت ورکول كيري نو ابتداء به ئې له کوم وخت څخه وي د مرافعي او 
مخاصمي له وخت خخه او که د ورك کید و له وخت څخه او که د حاکم له حکم نه وروسته؟ 
(دریم) آیا د ورك شوي ښځه د نکاح په فسخ کښې خود مختاره ده او که د قاضي قضاء ورته 
شرط دی او د فسخ صورت به خه وي؟: 

(څلورم) که چېرته د قاضي قضاء شرط وي ئو آیا په قاضي باندي هم د | خبرہ لاژمہ ده چه اول د 


مفقود پخپله تفتیش (پلتنه) وکړي او کله چه مایوس شي نو په هغه وخت کښې ئې ښځې ته 


مهلت وغیرہ ورکوي او که د ښځې او د هغې د اولیاوو تلاش او پلټنه کافی دہ؟ 


۸ 


OTT EEE 

ینم په کومو هیو ادونر گم جر ای وود نه وی وش تس 
5 5 ۹ 

۳ a SEKE 

تو و جا تک ا الحرب او دار الاسلام کښې یو شی دی او که مختلف؟ او که 

یم تلف وی تو بیا د هندوستان غوندي ملکونه چه په هغوی کښې په کرورونو 


ته مختلف وي نو بیا ا 
ارسیری دار اللسلام گذل کیږي او که د ار الحرب؟ (اعینونا اعانکم الله تعالی) 
نان عجري ر "e‏ 


خواسسونه ۱ 

اب4 د مفقود د ښځې لپاره د مالکیه وو په نزد د مفقود له زوجیت خخه د 

گت (حد | کیدو) په د ار الاسلام کښې دا صورت دی چه ښځه به د قاضی په محکمي کښې 

مراقعہ وکری اود شرعي شهادت سره ئې ابته کړي چه زما نکاح له فلاني سري سره شوي دہ 

(که جېرته د نکاح عبني گواه موجود نه وي نو په دې معامله کښې شهادت با لتسامع هم كافي 
دہ یعنی د عام شهرت په بناء بندي هم شهادت ورکول کید لی شي. 

كما قى المنتقی للباجی المالکی ج۵» ص ۰۲۰۳ کتاب الاقضیة: فر ع) و اما النکاح ففی العتبة عن سحنون 

قال جل اصحابنا بقولون فی النگاح اذا اسشنشر خبره فى الجيران ان فلاناً ترو ج فلانة و سمع الزفاف فله ان یهد ان 


د لومری‌سوال خو 


فلانة زو جة فلان الخ 
او له دې نه وروسته دی د شاهد انو په ذریعه د هغه مفقود والی ثابت کړي او ہیا به 
قاضي پخپله د نوموري مفقود پلټنه او لتون کوي او کله چه له معلوماتو څخه مایوس شي نو 
ښځې ته به خلور کاله نور هم د انتظار حکم کوي. که چېرته بيا هم په نوموري خلورو کلونو 
کښې د ننه د مفقود پته معلومه نه شي نو مفقود به د دغو خلورو کلوتو د مودې په ختم کید و 
باندي مړ گنل كيري او همد ارنگه د خلورو کلوئو د ختمیدو نه وروسته نه خلور مياشتي او 
لس ورځې د وفات عدت تيروي او پیا به ئې ښځې ته په بل خای کښې د نکاح د کولو اختیار 
وي- او اوس د خلورو کلونو د وخت له تبریدو نه وروسته یبا محکمې ته ور اندي كيري او د 
وفات د عدت لپاره له قاضي څخه د حکم حاصلول د مالکبه وو په نزد ضروري نه دی سلکه د 
قاضي قضا یواځې په اول ځل د تاجیل په وخت کښې ضروري دی. 
کیت مرح بل فی خر ار چ( عي ۰ 4۰ یت فس ال الیل رل رجز ای سنین 
(الى قوله) ثم اعندت عدة الرفاۃ و سقطت بها النفقة ر لا بحتاج فيا الاذن و قال الدردير تحته لاذن من الحاكم 
لان اه حصل بضرب الاج ےل اوآ و بائی فى الرواية السابعة من فتری العلامة محمد طیب بن اسحق مفتی 
المالكية با لمدینة المنورة 
ASE‏ قاضي مقر رن دي لد هه 
کی و وہب بے رر 


‫َ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹ے کتاب الطلاق 
چده حنفي ههب حتی آلوست (۱-)پوري رعایت وشي. لیکن په کوم ای کسی چه کیت او 
داسي نورو ته دوبره رجوع مشکل وي نو هلته پرته له دوهمي مرافعي شخه په عمل کولر 

داذکر شوی حکم خو په د ار الاسلام گی وو او په د ار الحرب کښې د مفقود د ښځې 
د جمهورو مالکیه وو په نزد هغه حکم دی کوم چه د حنفیه وو دی يعني تر خو پوري چه‌د هغه 
همزولي ژوندي وي تر هغه وخته پوري ني د ښځې لپاره د هغه له نکاح خخه د جد اکیدو اود 
كما فى الرواية الثالشة من فتوی العلامة سعيد بن صدیق مفتی المالكية با لمدينة الطاهرة زادها الله تعالی ضرفا و اجلال. 

او خيني حضرات د هغوی وخت د طبعي عمر له لحاظه متعین کری هم دی چه په دې 
کښې مختلف اقوال دي. د خینو په نزد نوي کاله» د خینو په نزد پنخه اويا کاله او د خینو په نزد 
اويا کاله او د اسې نور دي 
و لکن الاولی ان یفوض الى رای اهل الخبرة و اهل العلم بحاله من صحتہ و سقمه و قوته و ضعفه. 

لیکن اشهب (کوم چه د امام مالك رحمه اللہ له ممتازو شاکرد انو خخه د او په مالکی 
فقهاوو کښې لوی او اوچت مقام لري) په د ار الحرب کښې هم د مفقود الخبرد ښځې لپاره هغه 
حکم متعین کری دی کوم چه په د ار الاسلام کښې دی۔ 

کما ذکره ابن رشد فی مقدماته (مدونة ج۲» ص )۱٥۷‏ حیث قال و اما المفقود فی بلادل الحرب فحکمه 
حکم الاسیر لا تتزوج امرآنه و لا تقسم ماله حتی یعلم موته او یائی علیه من الزمان ما لا یحنی ای مثله فی قول اصحاہنا 
كلهم حاشا اشهب فانه حکم له بحکم المفقود فی المال و الزوجة جمیعاً آه. 
}د دوهم سوال خواب)» حاکم چه کوم خلور کاله د انتظار لپاره مقرروي انتد اء به ئې له هغه 
وخت خخه كيري چه حاکم پخپله هم تلاش او تفتیش وکړي او له معلوماتو څخه ئې مایوس 


-١‏ ځکه د حنفیه وو په نزد د مفقود د تولو همزولو په ختم کیدو باندي حکم با لموت حاصلول 
شرط دی كمسا فی شرح الدر عن القنیة انه انما یحکم بموته بقضاء لانه امر محتمل فما لم ینضم اليه القضاء لا یکون 
حجة آه او د قواعدو او احتیاط له مقتضی خخه پرته د حضرت عمر رضی الله عنه خخه هم 
همد غه مروي ده چه د ښځې په دوباره درخو است باندي ئې د مفقود د مرګ حکسسسم ورکری وو 
او د وفات د عدت د تیرولو حکم ئې ورته کری وو او د مفقود په مسئله کښې د مالکیه وود مذ هب 
اصل د حضرت عمر رضی الله عنه فیصله ده. بیا نه ده معلومه چه په دې جزء کښې خلاف 
ولي کوي؟ همد ارنګه عنین ته هم د قاضي له خوا څخه د ټول کال د مھلتد ورکولوسرەسرہ هم د عنین 
ښځه د همدي سال په تيرد و باندې دوباره درخواست و ركوي او په دې کښې لے حنفیه ور 
سره مالکیة هم متفق دي۔ بیا مصسسلومه نه ده چه ھغوی په عنین او مفقود کنسسي څه فرق 
معسسلوم کری دی؟ و الله اعلم. 


کتاب الطلاق 


ضی له پلټنې خخه مد خکښې هر خومره 


2 ته له تلو خخه او د قا 
شی اکر که د قاضي محکمې ته له تلو ج و 
مخت تہ شوی هم وې د هغه به هيخ اعتبار نه وي- طیلب 
سر ای من العلانة سعید ین صد المالکی ویژیدہ باوضح وجه ما فی الرواية العشرين من العلامة الموصو : 
ال خواب4 د مفقود ښځه په هیځ صورت کښې هم د هغه له ج په وتلو 
ط وي۔ کما هو مصرح فی 


۱ 
کما فی اول القتر 


لد دریم سو مھ 
کسی خپلواکه نه ده بلکه په هر حال کښې به د قاضي قضاء ورته شر 


لراية العمشرین من الامام مالك رحمه له 
ا ا ہے eme‏ ښځې او د هعي د 
IE‏ ی ت كي و 
a‏ ایرد کرو و 
پلټنې صورت ئې د ادى چه قاضي او حاکم ته چه د مفقود کوم ی ج ثمان وي 
هلته دې سری وليپي- 
کما فی شرح الدردیر ص ۳۹۹ من حين العجز عن خبره با لبحث عنه فى الاماکن التى یظن ذهابه البها من 
البلدان بان يرل الجاكم رسولا بكتاب الحاكم تلك الاماکن ممشتمل على صفة الرجل و حرفته و نسبه لیفتش عنه فيها آہ. 
او چپرته ئې جه د تللو غالب ګمان نه وي يواخي احتمال وي نو هلته که چېرته خط 
کافی وکنی نو خطونه دې ور وليري او تحقیق دې وکړي او که چېرته ئې په اخبار کي د اعلان 
په خپرولو سره د پيد | کیدو اميد وي نو د اې دې هم وکړي الفرض په تفتیش او پلټنې کښې 
دې پوره کوشش او بلیغ جهد وکړي کما لایخفی او کله چه د پلتټنې نه وروسته ئې له پید | 
کیدو څخه مایوس شي نو د همدې وخت په سر کښې دې په ذکر شوې طريقي باندې دې د 
خلورو نورو کلونو د انتظار حکم ورکري- cl.‏ 
كما فی الرواية العسترین من فتوی العلامة سعيد بن صدیق مفتی المالكية با لمدينة المنورة زادها الله شرفاً. 
او د پلټنې د مصارفو په باره کښې د مالکی فقهاوو تر منځ اختلاف دی غینو ويلي دي 
چه د | خرخه په ښځې باندي دہ او خینو ويلي دي چه د بیت المال په ذمه ده اود خینو په نزد د 
دي‌د اتفصیل دی چه که چپرته له ښځې سره مال وي رو هذا القول الثالث اعدل الاقاویل عندنا. و الله تعالی 
اعلم ۱۲ منه) نو د تفتیش او پلټنې مصارف د هغي په ذ مه دي کما فی الروایة الخامس عسشر من فتوی 
الام الفا ہاشم (افسوس چه نوموری علامه د دې فتوي له خپروني څخهلږ مخکښې رحلت 
وفرمیه. 0 الہ رجنن او چپرته چه پیت المال نه وي لکه هندوستان او داسي نور نو په 
هغو ځایونو کښې که چبرته حکومت خرڅه برد اشت کړي نو بهتره ده او که نہ نو له مسلمانانو 
جحد ې جن : و وی 
سول ت په کومو ښارونو کښې چه شرعي قاضیان موجود نه وی لکه له 
اسلامي هیوادونو ریا چ د هندوستان د تولو ببارونو دا حال دی نو که 0" هغو 


کتاب الطلاق 
ملکونو حکام د حکومت له خوا څخه د دې ډول معاملاتو د تصفیه کولو اختیار ولری نو که 
چبرته هغوی مسامانان وي او فیصله د شریعت مطابق وکړي نو د اسي فیصله د قاضی د قضاء 
قائم مقام گرحي لکه د دویم جزءپە مقد مه کښې چه مفصل تیر شول او که چېرته مسلمان حاکم 
موجود نه وي او یا له محکمي خخه د شریعت مطابق فیصله نه کیدله نو بيا دې د مالکی 
مذ هب موافق د دیند ارو مسلمانانو يوه تولی, دې فيصل وتاکی او د مذ کور بیان مطابق دې 
تحقیق وکړي او له پوره تحقیق نه وروسته دې فیصله وكري نو د | فیصله به هم د قاضي د قضا 
په حکم کښې راخي. لیکن د دریم کرو له هغو شرائطو سره موافق کیدل ضروري دي چه په 
عد فی کو تیر رل ماعه و کروی 
د دې خواب تستمه: که چبرته مفقود د اسې نحای ته لار شی چه هلته شرعي قاضی او یا مسلمان 
حاکم موجود وي او هغه د هغو په نزد مقد مه د اثره کری نو د هغه فیصله هم د مفقود د ښځې 
لپاره کافی دہ۔ فانها اذا دخلت فی بلد القاضی دخلت تحت ولایته و اما المفقود فا لولاية عليه لیس( )شر ظ 
کما لا یخفی. 

لیکن که چبرته د مفقود او یا د عنین ښځه يواخي د يوه قاضی علاقي ته لاره شی نود 
قاضي فیصله به معتبره نه وي بلکه دا ضروري ده چه د مفقود او د عنین ښځې دواره بهد هم 
هغي علاقي آوسيد ونکي وي 

و هذا فی رد المحتار ج۲» ص ۰۵۱5 باب الولی» مطلب لا يصح تولید الصغیر شیخا على الصغیرات 
ص٤‏ ۰۳۱ المجلد الثانی» مطبع دار احیاء التراث العربی: تحت قول الدر صغيرة زوجت نفسها و لا ولی و لا حاکم ثمة 
توقف و نفذ باجازتها بعد بلوغها لان له مجیزاً و هو السلطان. قوله و لا حاکم ثمة ای فی موضع العقد قوله توقف هذا میتی 
على کفاية ذلك المکان تحت ولاية السلطان و ان لم يكن تحت ولاية قاض ؤ عليه فبطلان العقد بتصور قیما اذا كان فی 
دار الحرب او البهر او المفازة و نحو ذلك بخلاف القری و الامصار و يدل عليه ما فی الفتح قى فصل الوكالة با لنکاح 
حیث قال و ما لا مجیز له اى ما لیس له من یقدر على الاجازة يبطل كما اذا كانت تحت حرة فزوجه الفضولی امة او اخت 
امرأته او خامسة او زوجه معتدة او مجنونة او صغيرة او يتيمة فی دار الحرب و اذا لم یکن سلطان و لا قاض لعدم من یقدر 
على الامضاء حالة العقد فوقع باطلاًآه 


که چېرته خوك د اشبه وكري چه مفقود الخبر چه د کوم خسسای اوسید ونکی دی نود 
هغه خای د قاضي ولایت گوا که په دې وخت کښې په هغه باندي ثابت نه دی لیکن له دې 
مخکښې ئې ولايت پرې ناندي موجود وو لهدې وجهې د ولایت اصلي په بناء باندی د هغه خای 
د قاضي قضاء پري باندې نافذ کیدلی شي او د کوم قاضي په ولایت کښې چه له اول څخه نه وي نو د 
هغه د قضاء نافذ ول نه دي په کار د دې ځواب دادی جهد قضاء د نفاذ لپاره ولایت حال (اوسنی 
ولایت) شط دی او مخکښینی ولایت معتبر نه دی پس د ټولو ځایونو قساضیان د مفقود په 
باره کښې یو شی دي۔ 


Ar 
[ج 5 رن از صفیره به دار لعزب گبمي عام دی د دې‎ 
0ت ۳ 0 الحرب کښې وي او يا مخكشي په د ار الاسلام‎ 0 
ےد ا وو شک کو‎ 7۶ 
وو 00ت دا ثابته شوه چه مخکښیني‎ 
سی وو او اوس دار الحرب ته تللي ددد د دي عموم له وجهي کے وس ام ا نات‎ 
کښې وو او اوس د ته نی اعتبار وای نو دا مجنونه او صغیره چه له د ار‎ 
لیت لره اعتبار نسته. که چپرته بې اعم ف مضع العقد اواد ذلك المکان‎ 
بار به ئی وای او همد ارنگه د شامي د دې قول چه ای فی موضع‎ i 
وی ناه انت از ون فاا کی دجا کي‎ 
دید اسان له لفظ خخه خركنديري چهد ولایت باره د 9۵ یبا با‎ 
+ ۳ ۲ تحت ولایه هم‎ 
جودوالی شرط دی او مالکیه و د دې و اضحه تصریح کړې ده چنانچه په شرح‎ 1 
3 ۷ 1 ستون او مو جود‎ 
ردیر کښي دي چه: لا یزوج (اقاضی) رامرات ای یولی عق نکاحها حیث لا ولی ها الا الحاکم (لیست‎ 
دردیر سی دي کہ5‎ 


- الله تعا اعلم. ۲ ۱منه 
لاي بان كانت خارجة عنها اذ لا ولایة علبها و ان کان اصلها من اهلها آہ. رج۲» ص ۲۹۹) و الله تعالى اعلم 
بز 


(ماخوذ از حیله ناجزہ ص ٩‏ 9 الی ٦‏ 


لد شپرم سوال خواب» د مفقود: حکم‌په دار الفتلام او داز الحرب كښي دی 
څرنګه چەد اول سوال په خواب کښې په تفصیل سره تیر شو۔ 90 
لیکن د مالکی مذ هب د علماوو له فتواوو څخه څرګندیږي چه په هندوستان» مصرء 
۱ ۲ 1 5 ۵ سر ۵ 5 1 ۵ 

شام او داسې نورو ملکونو کښې د کافر سیت میہف ا من 
اسلام شعائر تر اوسه پورې قائم دي په دغو ټولو ملکونو کښې د مفقود مودي م : 
به دار الاسلام کښې دی بلکه پۀ کوم د ار الحرب کښې چه د وو ری سیت و 
هلته د مسلمانانو د صلح او د اسي نورو له وجهي تلل او ر اتلل او تفتیش کول ممکن وي نو په 
هغه د ار الحرب کښې هم د مفقود هغه حکم دی کوم چه په د ار الاسلام کښې دی پس اصل 
بناء د تفتیش امکان دی۔ نو خکه په د ار الحرب والي کښې کوم چه د علماوو اختلاف دی په 
دې مسئلي باندي ھیخ اثر نه کوي او د مفقود ښځې ته په دغو ممالکو کښې هم د خلورو 
کلونو له مهلت نه وروسته د وفات د عدت په تیرولو باندې د دوهمي نکاح اختیار ورکول 
کيري- 

كما فی الرواية الخامسة للعلامة الفاهاشم آہ. و الخامسة و العشرین للعلامة الطیب رحمه الله 

ارو زشووو یپوو سے 

وال: يوه سړي له يوي ښځې سره باقاعده نکاح وکره او له رخصتی, څخه وروسته معلومه شوه 
چه خاوند ئې د زوجیت د حقوقو په ادا کولو باندي قادر نه دی نو که چبرته نوموري ښځڅه 
دفواري چهخانجلاري نود شرعي له مخي پهد دې خه صورت وي پینو | توجروا. 
اا د کومي بیشن خاوند چه له پيد ایښت څخه او یاد کومې کمزوری, او 
+ بممارۍ له وجهې په جماع باندې قادر نه وي نود فقهاوو په اصطلاح کښې نوموړي سړي ته 
نین دیل گيري دد اسي سري لپاره دا بهتره ده چه کله ورتم د خپلې کمزورۍ معلومات وشي 


ہت OA.‏ پر6 0و TOON‏ جس مجن ححت 
2 ,446س ںیمہ بمججیںب تج 


فتاوی حقانیه غلورم جلد ۱۳ کتاب الطلاق 
اود علاج معالجی په ذریعه هم نوموري ته د جما د قوت د پید | کیدو امکان نه وي نو بیا دي 
خپلي ښځې ته طلاق ورکري: فارغه دې کری تر خو شه ني د عدت له تیرولو وروسته باقاعده 
بل خای نکاح وکړي اود سکون او اطمینان ژوند تیر کري. په دې حالت کښې که چبرته یو څل 
هم خلوت صحیحه شوي وي نو بيا د مهر حق هم ادا کوي_ 

که چېرته ني خاوند په عزتمنه طریقه د ښځې آز ادولو ته تیار نه وي نو ابه ښڅه د 
مجبوری له مخې خپله مقدمہ په يوي مسلماني محکمي کښې د ايرولي شي. د وخت حاکم په 
د تحقیق نه وروسته د خپل صوابدید له مخي خپل اختیارات استعمالوي او ضخحي بهد نکاح 
د فسخ سند وركوي کوم چه د ښځې په حق کښې طلاق بان گنل کيري اود طلاق د عدت له 
تیرولو نه وروسته ښځه آزاده گرخی او په بل خای کښې بیا نکاح کولی شی۔ لیکن دا اقد ام هم 
په خو شرائطو باندي مبني دی۔ 

چنانچه حکیم الامت مولائا اشرف علي تهانوي رحمه الله دا شرائط په لاندي ډول بيانوي او 
فرمايي: لومری شرط دا دې چه له نکاح څخه مخکښې ښځې ته د دي‌سري د عتین والي علم نه 
وي- پس که چبرته په هغه وخت کښې ي علم وي اوسره د علم نکاح ورسره وکړي نو هغې ته د 
جلا والي حق نه شي پاتي کیدلی- 

لما فى الهندية: ان علمت المرأة وقت النكاح انه عنين لا يضل الى النساء لا يكوت لها حق ال صومة. وفی الدر 
المختار تزوج الاولی او امرأة اخری عالمة بحاله لا خیار لها على المذهب المغتى به. بحر عن المحيط خلافا لتصحیح 
الخانية. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص 4 ۲ ۰۵ الباب الثانی سر فی العنین) 

دوهم شرط دا دی چه خاوند له نکاح ځخه وروسته یو ځل هم جماع نه وي کری او که 


چبرته یو څل ئې جما کری وي او بیاعتین شوى وي نو ښځې ته به د نکاح د فسخ اختیار نه وي 
E‏ 


لما فى الدر المختار: فلو جب بعد الوصول الیھا۔ (ج ٠۲‏ ص٤‏ ٦٦ء‏ باب العدين) مو قال السام قوله مر ةما 
زاد علیها فهو مستحق دیانیة لا قضاء بحر عن جامع قاضی خان و یآٹم اذا ترك الدیائة معسا مع القدرة على الؤطى. (باب 


العنین ج۲» ص ۵ 4 ٩‏ مطلب باب العنین و غير 


دریم شرط د ادی چه له کوم وخت څخه ښځې لره د خاوند د عنین توب معلومات شوی 
وي له هغه وخت خخه له هغه سره په اوسید و باندي تصریح (۱-)رضا نه وي شودلي۔ مثلا 
ويلي ئې نه وي چه هر خرنگه دی نو زه خپل ژوند ورسره تیروم خکه که چبرته هغي د خپلي 

(۱-) يعني په ژبي سره ئې دا ويلي وي که په تنهايي کښې ئې ويلي وي او یا د چا په 
مخكنسي. کما یدل عليه اطلاق ما لم تقل فی الروایة الآية. او له تاجیل څخه مخکښې تر تاجیل وروسته کا 
هو المصرح فى البدائع و نصه هذا فا تص هو تصریح اسقاط الخیاز و ما یجری مجراه سواء كان ذلك بعد تخییر القاضی 


او قبله آه مختصراً, ۲ منه. 


کتاب الطلاق 


کت پر رہ اص 
تہ د جلاوالی د غوښتنې حق نه پاتې کيري- هو! محض 


کر ۷ 
۽ ضاء تصریح کړې وی تو یا ور 


سکوت رضانه ګڼل کيږي- E‏ قها. قال السنامی قوله لم یبطل 
1 لما ف الدر المختار: فلو وجدته عنینا او مجبوبا و لم تخاصم زمانا لم يبطل حقها 
سی 7 


ای ما لم تقا رضيت یا لمقام مع کذا قیدہ فی الاتارخانية عن المحیط. (الدر المختار و رد المحتار ج۲» ص ۰٩8۷‏ باب 

: ذ طائع فصو ل اللیةا 

کی و E COT‏ ارات و 

0ھ 6 5 0 جلا والي اختیار حاصلوي۔ پس که چبرته په 

هقی دی سره اوسیدل غوزه کړې او يا نې دومره وخت سکوت 

E‏ ار ا ا 
وکر چه مجلس ختم شو که ب ۰ 37 ۰ 
شی نو بیانی اختیار باطليري او ھیخ هول جلا و الى نه شي کولی- 
ل7 یسنہ ساٹ زوجها او قامت عن مجلسها او اقامها اعوان القاضی او قام القاضی قیل ان تختار 
بطا رہ ہے ی ۱ 

۱ او همد ارنگه د مجلس د ختمیدو اود ښځې له مجلس خخه د پورته کیدو خخه پرته 
نور هم د اسي صورتونه شته چه مجلس ورسره بد ليد لی شي او د ښځې اختیار باطلولی شي۔ د 
مثال په توگه چبرته په بلي خبري باندي سره لکیا شی او یا د ول مھ ا سس 
باندي مصروف شی و غیر ذلك مما یدل علی الاعراض او تبدل مجلس شامی باب تفویض الطلاق څخه 
خرگند يد لى شي۔ و الدلبل على الاعراض بیطل الخیار. قول الدر حيث قال لو وجد منها دلیل اعراض بان قامت الخ. 
لان هذا يدل على ان القیام ذگر حيث ذ کر تمثیلا و المراد مطلق الاعراض» هذا ما عندنا و الله اعلم با لصواب. 

پنځم شرط دا دی چه عنین ته ټول کال مهلت ورکول اود کال پەتیریدو باندي ښځې ته 
اختیارورکول او وروسته له دې څخه که چبرته خاوند له طلاق څخه انکار وکړې نو جلا والی 
راوستل اود اسي نور ټول امور چه مخکښې په تفصیل‌سره ذ کر شول د قاضي قضاء ته احتیاج 
لري د قاضي له حکم خخه پرته پخپله ښځې ته د جلا والي اختیار حاصل نه‌دی- 

كما فى رد المحتار تحت قول الدر: و لا عبرة بناجیل غير قاضی البلدة لان هذا مقدمة امز لا یکون الا عند 
القاضی و هو الفرقة فکذا مقدمة. و الوالجية, (رد المحتار ج۲٠‏ ص ٦٦٤٦ء‏ باب العنین و غیره» مطلب فی عطف الخاص 
علی) (الحيلة الناجرة ص 4۷ ۱ الى 4۹ 

د سزاورکر شوي قيدي د ښځې حکم 

ملا من بو سید وم چم له وهي دول عمر د هید سراوری وخیڑی نو بشي پر 
ي‌شرعا خه حکم دی! بینواتوجروا. 

(۲-) بلک تقبیل او 


۲ ار ای تو کرو هرد رس نیع زد وی دک 
المصرح السدر عن الخانية. ۱۲ نہ ۱ 


شر سے یک 0۸ت 
E 1 ۳119‏ جا 
REN‏ اسٹژ|میں 


مج هجوج 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۸۵ 


الجواب باسم ملهم المواب: د سې سړي ښځه به ټول عمر صبر کوي ځکه چه داسی سري باندی 
د مفقود تعریف نه صادقيري شکهد اسي خوك د مفقود په حکم کسی تراغ 

لما قال السیخ ظفر احمد العثماني رحمه اللہ: د اسي سری مفقود نه يلل کیری شک 
چه مفقود هغه ته و ایی چه د هغهد مرګ اود ژوند معلومات چاته نه وي اود قيدي‌سری ای 
هم معلوم وي او حیات ئې هم معلوم وي. لهذ | د اسې سړي مفقود ته دی ښلکه بتحیته ضار 
دی -۔۔۔۔ په دې صورت کي د امام مالك صاحب په مذ هب کښې هم وسعت نشته. لهذ اد 
د اسي‌سري ښځه پرته د هغه له طلاق یا مرګ خخه له بل سړي سره نکاح نه شي کولی۔ (امد اد 
الاحکام ج۲ ص ۰۷۱۰ كتاب الطلاق, باب التفریق) 

و قال الشيخ مفتي عزیز الرحمن صاحب: د مفقود الخبر حکم بیل دی اود عمر قبد 
حکم بیل دی عمر قید سری مفقود الخبر نه ہلل کيږي او ښځه ئې د نکاح بل عقد د خپل 
خاوند په ژوند کښې له چاسره نه شي کولی۔ او مفقود الخبر هغه دی چه تحاى. مرګ او ژوند 
ئې معلوم نه وي۔ هغه ته په یو تاكلي وخت کښې شریعت د مړي حکم وركوي. (فتاوی د ار 
العلوم دیوبند ج۰۱ص۲۷۹ء کتاب الطلاق) 

د مسسرتد د ښځې حکسسم 
سوال: که چبرته یو مسلمان د اسلام د دبمتانو په جال کښې گیر شی او مرتد شي (العیاذ نا للہ) 
نو په د اسې حالت کښې ئې ښځې ته څه لمح عمل په کار دی؟ 
الجواب باسم ملهم الصو اب: د خاوند په مرتد کیدو باندې نکاح فسخ ګرڅي. لهد اښځه به عدت 
تيروي او له عدت نه وروسته آزادہ گرحي اوباقاعدہ په بل ځای کښې نکاح کولی شی۔ 

لما فی الھندیة: ارتد احد الزوجین. عن الاسلام وقعت الفرقة بغیر طلاق فی الحال. (الفتاوی الهندية ج١ء‏ 
ص ۰۳۳۹ الباب العاشر فی نکاح الکفار) 

قال العلامة الحصکفی: و ارتداد احد الزوجین فسخ فلاینقص عدد عاجل بلا قضاء. رالدر المختار على هامش 
المحتار ج۴٠‏ ص4۲۵ ياب نکاج الكافره مطلب الصبی و امجنون لها باھل لایقاع طلاق بل للوقرع و میله فى 

ہایة ج۲ء ص ۰۳۲۷ باب نکاح اهل الشرك. : 

۱ ۱ د متعنت د ښځې حکم 
3 جناب مفتي صاحب! ما لانن څخه شپر کاله محكنسي نکاح کړې ده اود نکاح له دوو 
درکلونو څخه وروسته زمونږ د کورنۍ حالات ویر خراب شو او زما خاوند زه د والدیئو کور 
تە ولم و تر ننه پورې ني زماخبر نه دی اخیستی. نو زه له و اسي مصیبت شخ خنگه نجات 
pe‏ و 
الج اہم ملهم الصواب: ۵ متقد مینو علماوو په نزد خود ډې ډول عوارضو له وجهې عد الت 


1 


۱ 


کتاب الطلاق 


۸٦ 


ننه لیکن متاخرینو علماوو دافٹوٰی وركري 


فتاوٴی حقانیه څلورم جلد 
وی مسلمان حاکم تەد تکاح د فسخ کولو مجاز قد ا با 
دہ دد اک دی تلات کي ے و کرو سی س ہب خبله که 
72 اال بغمولتا یر مہو یس وو و ا پله شحه 


۷تت ری سس سو پر و سس 
۳۹ غیرہ وكري او خلاصون حاصل کري۔ او که چپرته له کوشش سره سره د خلاصون کوم 
صورتپید ان شيتبيدي ښځه خپله مقدمه د اسلا قاضي اویامسلمان حاکوتہ اود حاکم 
سرد کت کا نان تولی ته ور اندی کری- بيا له تحقیق نه وروسته 
ّ د ا 2 عوقو رین 
په شرعي شهادت سره کله چه د : کا و ۲ 
خرخه نه وركوي نو خاوند ته دي‌ووايي چەیاد خپلي ښځې حقوق اد اکره او یا طلاق ورکره او 
که نه وي نو مونږ ستاسو تر مغ جلا والی راولو- له دې نه وزوسته که چبرته په يوه صورت 
باندي عمل هم و نه كري نو قاضي او یا د قاضي شرعا قائم مقام دې طلاق و اقع کړي- په دې 
کر وان ۵ انتظام ضرورت نشته. (الحیله الناحزه ص ۰۷۳ حکم الژوحه المتعنت فی 
النفقه) : 
وقال المفتي عزیز الرحمِن و مفتي ظفر الدین: په د اسې صورت کښې چه خاوند د 
زوجیت حقوق نه شي اد | کولی او نفقه نه وركوي نو بيا پري لازم دي چه خپلي ښځې ته طلاق 
ورکړي- او په دې خبري باندې دې مجبوره كري چه طلاق وركري او له طلاق خخه پرته د حنفیه 
وو په نزد د نفقي ذ نه ورکولو له وجهي په زوجینو کښې جلا و الی نه شي ر اتلی 
علماوو د تفریق صورت ایستلی دی کوم چه د شرعي قاضي او یا د دریمانو په ذریعه کیدلی 
شي. (ظفر) (فتاوی د ار العلوم دیوبند ج۱.ص۲۲۰ کتاب الطلاق) 
له دیوث خخه د ښځې د خلاصون طریقه 

وال: که چبرته یوسری دیوث وي او خپله ښځه ئې له خلکو سره په زوره زنا کولو ته مجبورول 
نو د د اسې سري د ښځې لپاره خه حکم دی او خه باید وكري چه له د اسې خاوند خخه نجار 
پید اکری؟ بینواتوجروا۔ 
انجواب بام مهم العواب: د اسي خو هیشکله هم له نکاح څخه وروسته ښځه له طلا نه پرټه 
غاوند نه نه آزدي لیکن په صورت مسنوله کښې دې ښځه شرعي محکمي ته په دېره 
کښې رجو وکړي اويا دې د شرعي دریمانو محاکمو ته خپله مقد مه دائرہ کړي او مح؟ به 
به زوره په خاوند باندې ښځه طلاقوي او يا به پخپله نکاح فسخ كوي. 

سا ل لیخ مفتي عزیز الرحدن و مفتيطفر الدین: په دې صورت کښې پر څو 
OE TT SSO‏ 
E‏ بل چاسره شرع نکاج صحینهدد. د دار القضا او شرعی دریعانو په ذاه ښځه 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱ 
له د اسی مصائیو خخد |" 5 0 
سی بو غفساتل کید ای نی (فتاوی د ار العلوم دیوبند ج۱»ص۲۳۲) 
د مجنون د ښځې د نکاح د فسخ کولو حکم 
مھا وڈ دروسته لیونی شو او په علاج‌سره ئې کوم فرق و نه‌شو اوہ 
و 7 کښې ویر رونه کوي تر دې پورې چه ښځې ته د ځان د ضائع کیدو خطره وه 
پت سې ښخه د خپل ليوني خاوند څخه خپل نکاح د عد الت په ذريعي سره فسخ کولی ‏ 
الجو آب بام مهم الصو اب: په شرط د صدق او صحت د سو ال سرہ که جہرتەد دې ښځې خاوند په 
رشت بونی وي وه بمه اد بدو تميزني نهشوای کولی او ليونتوب نې هم ردي اند ازي ہیں 
دی چه اي ته تي له هغه‌سره اوسیدل ممکن نه وي او په علاج معالجي سره هم جوز نه شی 
رک کې رم از شته چه که چيرتتيخپله تکاح فسخ کول نو عدالت ته دي رجو ع 
وري او عد الت به د پوره تحقیقاتو ز تەد ز تنسیح سز 1 
1 پور ہ تو نه وروسته د نکاج د تنسیخ‌سند وركوي چھدا ییا کا ۹ 
۱ ۱ ۲ سا ب “ رس 
اخس تن 1 
لما قال العلامة اشرف علی النهانوی: :امام محمد په نزد هغه د | حق لري چەقاضیتەعریضہ 
ری اوه جداني غوبتنه وكزي او خبل خاند ليوني د زوجیت شفه جلاگزي پې شرط 
اک خاوند لیونتوب تې دومره وي چه کذ اره ورسره سخته وي مثلاًد دې دقعل اندیسنه‌وی 
الخ۔ (حیله ناجزہ ص ۲ ۵4/۵» حکم زوج مجنون) 


کتاب الطلاق 


AA 


باب الابلاء 
خی ته د نه نژدي کید و قسم کول 
سوال: يوه سړي خپلي ښځې ته وویل چه په خد ای مې دې قسم وي چه زه تا ته نه نزدي کیرم 
لیکن له څو ورخو وروسته نوموري پخپلې خبري باندي پنیمانه شو۔ نو اوس ورته خه کول په 


کار دي؟ بینوا توجروا- 
زر ان لاب کا ہیں ص7 ۲ 00892307 
الجو اب بام ملهم الصواب: که چپرته نوموری سړی تر خلورو میاشتو پوري پخپل قسم باندې 


کلك ولار وي او خپلي بخي ته نژدي نشي نو ښځه پخپله جلا كيري چه پيا ئې د ول 
نکاح تجدید ضروری ده لیکن که چبرته په ذ کر شوې موده کښې ښځې ته نژدې شي نو ہیا پر 


اخي د قسمد كفاري اد | کول و اجبيري- 
یو ٭ 1٣.‏ دص : 3 : وا اد 
لما قال العلامة الحصکفی: فمن الصریح لو قال و الله لا اقربك. قال ابن عابدین اى بلا بيان مدة اشارة الى انه 


کا لموقت بمُدة الایلاء لان الاطلاق کا لتابيد. ررد المحتار ج ۲» ص ۹۳ ١ء‏ باب الایلاع) 


و فی الهندية: الايلاء منع النفس عن قربان المنکوحة منعاً مؤكداً با لیمین با له مطلقا او مؤقتا باربعة اشهر. 


رالفتاوی الهندية ج۱» ص ۷5 4 الباب السابع فی الایلاع) و مثله فى الهداية ج۲» ص ٦۹۷/۹ء‏ باب الايلاء. 
ښځې ته د نه نژدي کید و مشسروط قسم کول 

سوال: يوه سړي خپلي ښځې ته وویل چه که چبرته تا خپله بن خؤشحاله نه کره نو په خد ای مې 
دې قسم وي چه زه به تا ته در نژدي نه شم نو اوس پوشتنه د اده چه په دې حالت کښې که چبرته 
څو کلونه تیر شي او نوموری خپلې ښځېتته نژدې نه شي او نه هغه ښځه خپله بن خوشحاله 
کړي نو په دې سره په نکاح کښې کوم فرق راځي او که نە؟بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې د اسې قسم د ايلاء په حکم کښې راځي که 
خبرته د شرط د موجودوالي نه پرته میره ښځې ته نژدې شو نو حانث ګرځي او د قسم د کفارې 
ادا کول پري لازميري او که چبرته خاوند پخپل قسم باندې قائم پاتي شي نو په ښځې باندي یو 
طلاق بانن واقع كيري د خلورو میاشتو په تیریدو سره په دې کښې د نکاح دوباره تجدید 
ضروري ګر ځي_ : 

لما قال العلامة الحصكفى: و المّة اقلها للحرة اربعة اشهر ثم قال ففی الحلف با لله وجبت الكفارة و فی غیرہ 
رحب الجزاء و سقط الابلاہ لاتھاء الیمین و الا يقربها بانت بواحدة انتھٰی. و قال العلامة ابن عابدینٌ تحت هذا القول فلو 
مضت ارم اشھر لا بقع الطلاق لانحال الیمین با لحبث سواء حلف على اربعة اشهر او اطلق او على الابد. "و قال كذلك“ 
بانت واحدة لا حاجة الى ان شاء تطليق االحگم با لغریق (رد المحتار على الدر لمختار ج۲ ص ١۹۳‏ باب الإيلاع 


WSS 


و فى الهندية: ون سے 
۱ 1 ۴ 4 فى المدة جرخ 
بواحدة. (الفتاوی الهندية ج۱, مر ۱ 


په ایلاء یڑ 


و تجب الکفارة فی الحلة با لله 


لب ۱ 3 
× السایع فى الایلام) 


رجو علا لد ند 5 ۲ 
بوال: کا زد خاوند په یلام € ٦‏ رہ بب‌حی د انکار کولو حکم 
خاوند بايد خه وکړي؟ بینوا: 


۰ ...وان لم یقربها فی المدّة بانت 


د تنه رچوع وکر لیکن ښخ : می از ره ۲ 
ر یی ي ری نکار وکړي نو 
الجواب بام طهم الصواب: ر ںای 
4 د مود په د آ٠‏ کے ۰ کان : 2 د 

ريد اس خالت گس کر کے ریشم می سی په نکاج کښې پاتي 
نکوحه د افرمانې په حکم ۶ "ند غوښت چه رجوع وگري او ښڅه انکار وکړي نو 
ای EE E‏ مس هي په انکار سره په نکاح کښې کوم فرق نه 
ار پ ےہ وند په 0 مو تس و ۱ 

ده یت ٭رجوح خخه قاصروي نو په نی توت جع ھکال 


لما قال العلامة ١‏ ااھں مہ 5 
ہے e‏ شوه یو رای ی زر المختار على هامش 
رد المحتار ج۲» ص۱۹۹ باب الایلاع) ۱ ۹ 
وذ الهندیة: زا ی ۳۹ 
E RSS EE i ss 1 -7‏ 
ن بان یقول فئت | فت نذنة e‏ 
EE‏ ار ای ا SERETA‏ سل زر E‏ 
فی تین الحقائق شرح کی الدقائق ج۲» ص ۲٥۱‏ باب ال وج 


کتاب الطلاق 


۹۰ 


ساب اللعان 
(د لعان احس‌کام او مستلې) 
دلعانحک م 
پخپلې ښځې باندې د زنا الزام ولګاوه او د والدینو کور ته ئې ولیږله- او ښځې 
سوآل: e‏ هکیت عد قمر تکام د تسم سند حاصل کر نو آیا نوموری که 
یچچ سخ نکاع کولی * ار یس اش ۳ 
ںی ۵ میڈ 0 دی ۰ ۲ 7 ۳۲ 
رم سیت ا با 0 و 6 
خاوند لپاره د څلورو گواهانو ور اندي کول ضروري دي او که نه نو حد قدف پري جاري کيرري 
یا هم په داسي حالت کښې په شریعت کښې د دې معاملي لپاره په خصوصي توگه چه کوم 
قانون بھی سوا تدالعا ول کیری او صورت تی ها دی جه خاوند 2 قاط بد عدالت 
کی ر اي لس رسای وج اب 
ا یور و و ی رن 
خلور قسمونه كوي او د خپل خاوند تکذیب او د خان و پا 7 
و ایی جه که چبرته زه دروغ وایم نو په ما باندې دې د خد ای قهر او غضب وي۔ په دې سره لعان 
مکمل كييري او قاضی به د دوی‌تر من جلا و الی راولي- ۱ 

که جبرته عد التي فیصله د دې حقیقت حامله وي نو په دې سره ښځې ته آزادي 
حاصلیدلی شي او که نه نو يو اڅې د زناد تھمت په لگولو سره ښځه د خپلي نارضایی له مخي د 
نکاحه تتسیخ د سند په لاس ته ر اورلوسره آزادي نه شي حاصلولی۔ 

لما فى الھندیة: اذا قال لها يا زانية او انت زنیت او رأيتك تزنی فانه يجب اللعان. (الفتاوی الهندية ج۱ 
ص ۱5 ۰۵ کتاب الطلاق؛ الباب الحادی عسر فى اللعان) 

و قال الله علی. و ییون زوجم رم نكن هم شهداه اتهم فشهادة حدم ار شهدت با لله 
اه لمن الصدقیں؟ و الحامسة أن لنت الله لہ إن كان من کیت باعلا الاب أ تشھد ازع شهدات با لله 
نه لمن کنو و الحامسة ان عضب الله لیذ کانمن لین 1 رپ ۱۸ء سورة اور آیت ۸۰۷۰ء ۹) 

رای امدية: واذا لا فرق الحاکم سهما و لا تقع الفرقة حنى یقضی با لفرقة على الزوج فيفارقها با لطلاق. 
الفناوی هدید ج٠‏ : ص١ ١‏ . کناب الطلاقء الباب الحادی عمشر فی اللغانم 


قال العلامة المرغتانی: و اذا التعنا لا تقع الفرقة حتی یفرق القاضی بینهما. (الھدایة ج۰۲ ص۳۹۷ء کتاب 


الطلاقی؛ باب اللعان) و متنه فی الدر المختار غلی هامش رد المحتار ج۲ء ص۱۳۹ باب اللعان» قبل مطلب فى الدعاء با للعن على 


AA 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹ 


تر لعسسان وروسته د دوباره نکاح کولو حک 
ال د ان په ذریعه د ښځې او خاوند تر منځ له جد ابی نه وروسته له حلالي‌پرته د ښځې او 
خاوند تر منخ ازدو اجی تعلق قائمیدلی شی او کم نر 
اور نات نات د لعان چه صورت کرھے چونگه ریق اي رس ایج 
كيري نو شکه د ٠ی‏ ارہ تفع E‏ کی باہو سو اخ 
دروغجن وبولي نو ہیا به په هغه باندي د قذف (د دروغو تهمت د لگولو) حد لزی کسیر وه 


وخ 


دې وروسته بيا د دوارو تر منخ نکاح کیدلی شی 


قال العلامة المرغینانی: و تكون الفرقة تطلیقة باننة عند ابی حتيفة و محمد رحمهما الله لان فعل القاضی 
انتسب اليه كما فی العنین و هو خاطب اذا کذبه نفسه الخ. (الهداية ج ۰۲ عن ٩۷‏ ۰4 کتاب الطلاق, باب اللعان) 

و فی الھندیة: فال ابو حنیفة رحمه الله تال الفرقة الواقعة فی العان فرفة بتطلیقة بات فیزول غلك کح و 
تثیت حرمة الاجتماع و التزوج ما داما على حالة اللعان. «لفتاوی الھندیة ج۱. ص٥٥١‏ ٦ء‏ کتاب الطلاق. الباب الحادی 
سر فی اللمان) و مهف ار المار غلی هام رد لمحذار ج می .یاب اللمانہ بل مطلب فی ادا بان علق مت 

د لعان نه وروستهد ښځې او خاوند تر منخد عد الت:د جلا و الی حکم 

سوال: کله چه خاوند او ښځه پخپل منخ کښې لعان سره وكري نو آیاد دوارو نکاح پخپله ختم 
کيپي او که د وخت خاکم به تې تر منځ جلا والیراولی؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته خاوند پخپلي ښځې باندي د زنا از ام تیا وکوا وزندوه 
موجود نه وي نو د مطالبي په وخت کښې د دوارو تر منځ لعان ضروري دی۔ د دوارو نکاح 
پخپل منځ کښې د لعان له وجه ې پخپله نه ماتیږي بلکه د وخت حاکم اؤ اقاضي به د دواړو تر 
منخ جلا والی راولي اګر که د واړه پرې راضي هم نه وي_ 

اما ال اعلامةالحمتکنی: و ماما سی اع ارغ به من کاو دة س وو کر نت بن 
الحاكم فیتوائان قبل تفريقه الذى وقع اللعان عنده و يفرق و ان لم برضیا با لفرقة. (الدر المختار على صدر رد المخاز 
۰۳ 4۸۸٤ء‏ باب اللعان) 

قال العلامة ابن تجیمالمصری رحم الله: تحت قوله ز صفتہ ها نظق به لصن قان اتا بانت بغریق اکم و 
لیخ الہ نی الحاکم الاشف وقع الما خنه وم 0 
عندهما. (البحر الرانق ج٤‏ ص ۱۷ ۱ باب اللعان) و مثله فی الاحوال الس‌خضیه ص ۳۶۷, باب اللفان 

د خاوند په ښځې باندي د زناله تهمت خخهد انکار کولو حکم 
سوال: که چېرته یوه ښځڅه د چا په وینا د خپل خاوند په خلاف د زتاد تهمت دعوه وکړي يعني دا 
ووايي چه خاوند مې په ما باندې د زناتهمت لگولی دی نو آیا په دې ضورت کښې د دوارو تر 
متخ لعان كيري او که نه؟بین وا توجروا 


4 کتاب الطلاق 


هغه ته ویل كيري چه خاوند پخپلي ښځې باندي د اتهمت 
زناد حد موحب وي- جونکه په نوموري صورت 
ائط موحود دي نو له دې وجهي په 


ولكوي جه په يوي غير منکوحي کښې د 
کي د لعان تعریف نه صاد قيري او نه په دې کښې د لعان شر 
صورت کښې لعان نه کیږي- ٠‏ 

قال العلامة الحصكقي رحمه اللّه: و سببه قذف الرجل زوجته قذفا یوجب الحد فی الاجنبیة 
ج) ص ۰۸۰۳/۸۰ 


دې 
بصریح الزنا فی دار الاسلام زوجته الحبة بنکاح صحیح. (الدر المختار علی هامش رد ۱ لمحتار 
ریج ار 


باب اللعان) 
قال المفتی عزیز الرحمن: (دا ډول يوه پوشتنه له ده خخه هم شوي وه چه ده بی به خواب 


کښې ویلی وو) *حکم لعان درین صورت بحالت موجوده با تحقیقشرانط لعان کردن درست نیست و حکم تفریق نافذ 
نیست و اگر کسی فنوی داده است آن صحیح نیست برو عمل نباید کرد". (فتاوی دار العلوم دیوبند ج۰ ۱ء ص ۰۱۹۷ باب 
یاز دهم لعان) 
به د ار الکفر کښې په ښځې نديد زنا په تهمت سره لعان نه لازميرري 
سوال: که چبرته یوسری په د ار الکفر کښې مثلا امریکه او یا لندن کښې پخپلي ښځې باندي د 
زنا تهمت ولګوي او ښځه هم له خاوند څخه جد ايي وغواري نو آیا ښځه د لعان په ذریعه جد ايي 
اختیارولی شی او که نه؟ بینو | توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: فقهاء کر امو د دې خبري تصریح کړې ده چه د زناد تهمت د لگولو دا 
معامله که په دار الاسلام کښې وي او که په دار الکفر کښې وي تو د اسي به نه وي لکه په د ار 
الاسلام کنسي. چونکه په صورت مسئوله کښې د زنا د تهمت معامله په د ارالکفر کښې و اقع 
شوي ده نو ځکه دلته به لعان نه تر سره کیری۔ 

قال العلامة الحصکفی: و یشترط ....... کون القذف بصريح الزنا كونه فی دار الاسلام. قال العلامة ابن 
عایدین تحت (قوله دار الاسلام) اخرج دار الحرب. ررد المحتار رج۲ء ص ۵۸» باب اللعان) 

قال المفتی عزیز ارحمن: (د دې ډول يوي پونستني په ځواب کښې ئې ويلي دي) "د لعان 
لارہ چونکه دار الاسلام هم شرط دی۔ کما صرح به فی کب الفقه. له دې وجي په دې ملك کښې د 
لعان ھیغ صورت نشته. او په د اسې حال کي چه لعان شته نو پیلتون همه رش ».ای 
دار العلوم دیوبند ج۰ ۰۱ ص ۱۹۹ باب یازدھم لعان) 


دزناشبههد لعان مو چن دی 


ال 7 ۰ ای ۲ ۰ 
سوال که چېرته یو سری پخپلې ښځې باندي د زنا گمان وکړي او پورہ یقین ئې نه وي نو آیا د 


ښځې په مطالبې باندي په لعان کیږي او که نه؟ بینواتوجروا۔ ۱ 

الجواب باح ملهم الصواب: لعان په هغه وخت کن : او 

صریحو الفاظو سره د زنات بهمت لگری! رض نے 
ووي او یو کې د سبهي په صورت کښې لعان نه شی تر سره 


1 


وشن و 
COOSA:‏ 


فتاؤی حقانیه خلورم جلد ۹۳ کنات الات 
ب الطلاق 
کید لی ۔ نو له دې وجهی په صورت مسث, له ک EEE‏ ھا 
0 کا و مسئوله کښې يو اځې د ښ حې په غوښتنه لعان نه تر سره گیری۔ 
قال العلامة لحصکفی رحمه الله: فمن قذف بصریح الزنا فی دار الاسلام. رالدر المختار غلی هامث رڈالنکار ج 
ص ۸٦‏ ۰9 باب اللعان) 7 
و فى الهندية: سیبهققت الرجل امرأنه قفا وجب الحد فی الاجانب فیجب به اللعانبین الروجين کذا فی الهاية و اذا ق 
لها یا زانية او انت زنیت او رآيتك تزنین فانه يجب اللعان. «الفتاری الهندية ج۰۱ ص۵۱۵ الباب الحادی عر ف 


اللعان) و مثله فی فتاوی دار العلوم دیوبند ج. ۱ ص ۰۱۹/۸ باب اللعان. 


وی ری ی 


ar‏ کتاب الطلاق 


په ظهار کښې تسبیه ضروري ده 
موال: د يوه سړي په يوي خبرې باندې له خپلې ښځې سره شخړه راغله نو ئې خپلې ښځې ته 
وویل چه "موري غلې شه" نو په د غو الفاظو سره د نوموړي سړي په نکاح کښې کوم فرق اځي 
او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باسم ملهم الصواب: ښځې ته د مور" غوندي په الفاظو سره مخاطب کول د بخاوت سره 
برابره ده نو ځکه د د اسي الفاظو ويل د فقهاء کرامو په نزد مکروه دي بيا هم په د اسي الفاظو 
کښې د تسبیەد نشت والي له وجهي په نکاح کښې کوم فرق نه راحي- 
لما فى الھندیة: و لو قال لھا انت أمی لا یکون مظاهراً و ينبغى ان یکرن مکروها الخ. (الفتاوی الهندية ج۱ء 
ص ۰۷ ۰۵ کتاب الطلاقء الباب التاسع فی الظهار) 
قال ابن نجیم: فعلم انه لا بد فى کون ظھاراً من التصریح باداة التسبینه شرعاً (البحر الرائق ج۳» ص۹۸ء 
باب الظھار؛ كتاب الطلاق) و مثله فی رد المحتار ج ۰۲ ص٦٦٦‏ باب الظهارء مطلب بلاغاث محمد 


خپلي منکوحې ته د خورد ویلو حکم 
سوال: که چبرته یوسری خپلي منکوحي ته د اسي وو ايي چه ”ته په ما باندي طلاقه ئې“ او ہیا 
پرله پسې دا هم ورته ووايي چه "که چېرته مې ستا د لاس خوراك وخورل اويا مې چای وچښه 
نوته په زما خور وې“ نو آیاپه دغو الفاظو سره په نکاح کښې کوم فرق راځي او که نه؟بینواتوجروا_ 
الجواب بام طهم الصواب: د ظهار په مسئله کښې د تبیه د اد اتو شتون ضروري دی چونکه 
جو یسر تسبیه یو حرف هم نشتہ نو ځکه ته زما خور تي» به ویلو یا1 
نکاح کښې کوم فرق نه راځي. پیا هم د د اسې الفاظو ویل له کراهیت څخه خالی نه وی۔ البته 
په ا ویلو سره چه ”تہ په ما باندي طلاقه ئې“ یو رجعي طلاق واقع کیری چه په هغه کښې 
رجوع بالقول اویا بالفعل کافی دی۔ ۲ 
5 ھا ال الم لحصکفی: ران نز بات علی مل می بر هر ار طاق صحت نیہ و رقع ما زی ران له 
بصي او سر 1 مار علی هام رد تارج ۰3 ص۱۲۹ باب یں مطلب وت 
9 سج حرام کامی و نوی ظہاراً او طلاقا فهو على ما نوی. رالهداية ج۲» 
۲ “ب اشهار) و مله فی اله: به ج١‏ ص ۰۵۰۷ كناب الطلاق, الباب التاسع فی الظھار: ۱ 


به ظھار كي عقل او ہلوغ شرط دی 


ال آیاد طلاق غوندی ره زی >. 
م یه شهار کی هم د ظهار كوونگي عاقل وال ول ار 
رو هك او ليوني ظهار په هم 0 ا ا 


جےت۔ ا ر * ٠‏ اباط 
اچوا باسم ملهم الصواب: دا کل قاعده‌دي چهد هر تصرف لپاره عقل آربلوخ‌شرط دی نو 


ا همه هه هه 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ٩۵‏ گعاب المللاد 
د طلاق غوندي په ظهار کښې هم د مظاهر عاقل والی او بالغ و الی شرط دی۔ 
و فی الھندیة: من السرانط ان لا یکون معتوها و لا مدهوهاً و لا مبرسما و مەمٰی عليه و لا نائماً فلا یصح ظهار 
هؤلاء. (الفتاوى الهندية ج۱ء ص ۰۵۰۸ الباب التاسع فی الظهار) 
قال العلامة ابوبکر الکاسانی: منها ان یکون عاقلاً ما حقيقة او تقدیراً فلا يصح ظهار المجنون و الصبی الذی لا 
یعقل لان حکم الحرمة و خطاب التحریم لا یتناول من لا یعقل. (بدانع الصنانع ج۰۳ ص ۰۲۳۰ فصل السّرانط فانواع بعضها) 
په طهر کښې د كفاري په توکه خه شی لازميري 
سوال: که چبرته یو سری له خپلي منک و حې سره ظهار وكري نو د ظهار په توکه خه شی او خومره 
شی لازميري؟ بینو| توجروا- 
آلجو اب بام ملهم الصو اب: په ظهار سره ښڅه په خاوند باندي تر هغه وخته پوري حرامه وي تر خو 
پوري ئې چه کفاره نه وي اد | کړې او كفاره نې د دوو میاشتو روژي نيول او که طاقت ئې نه وي 
نو شپیته مسکينانو ته دوه وخته خوراك ورکول او يا د یوہ غلام آزادول دي- 
و فی الهندية: و حكم الظهار حرمة الوطى و الدواعى الى غاية الكفارة. رالفتاوی الهندية ج ۰۱ ص ٠‏ ۰۵ باب الظهار) 
قال الشيخ الدكتور وهبة الزحیلی: تحريم الوطىء با لاتفاق قبل التكفير كذا عند الجمهور غير السَافعية 
تحريم جميع انواع الاستمتاع ...... الكفارة كما دل القرآن و السنة النبوية فيما سبق انوا ع لائة. (۱)عتق رقبة سالمة 
من العیوب صغيرة او کبيرة ذکرا ام انٹی. (۲)صیام شهرین متتابعین. (۳)اطعام ستین مسکیناً يوماً واحداً غداء و عساء 
عند الحنفية, رالفقه الاسلامی و ادّته ج ۰۷ ص ۱ ۸٠‏ المطلب الثالث» اثر الظهار» المطلب الرابع کفارة الظهار) 
سوال: یو سری د غصي په حالت کښې خبلي ښځې ته وویل چه که چبرته زه تا ته تژدي شوم نو 
لکه خپلي مور ته چه نژدي شوم نو آیاپه د غو الفاظو سره ظهار و اقع كيري او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجو اب بام مهم الصواب: په ظهار کښې اد ات تیه ضروري ده او په طلاق کښې د نکاح د 
مزیل الفاظ ويل ضروري دي په صورت مسئوله کښې چونکه د | الفاظ په دوارو کښې د اخل 
نه دي نو څکه نه ظهار او نه طلاق و اقع کيري- 
و فى الهندية: و لو قال اوطتتك وطنت اُمَی فلا شىء علیہ . (الفتاوى الهندية ج ۶۱ ص ۰۷ ۵ الباب التاسع فى الظهار) 
قال المفتی عزيز الرحمٰن: سو أل: زيد خپلې منکوحي ته د غصې او جګړې په حالت کښې 
وؤیل چه که ما له تاسره جماع وکره نو ګوا که ما له خپلي مور یا خور سره جماع کړې وي۔ نو په 
د اسي صورت کښې طلاق واقع كيري او که ظهار؟ 
الجو اب: په فتاوٰی عالمکيري کښې دي: و لو قال وطنتك وطت أمی فلاشیءَ علیه. له دې عبارت څخه 
خرگنديري چه په صورت مسئوله کښې نه طلاق او نه ظهار یو شی هم نه و اقع کیري۔ (فتاژی دار 
العلوم دیوبند ج۰ ۶۱ ۰۲۱۲ کتاب الطلاق) 


کتات الطلاق 


> حقانسه حلورم جند 
ی 


ک کی تةزة ىبر ته کور تەراغلم نو کوا که له مور سره به مې زنا کړې وي 

: رو ږ من شخره راغله نو خاوند ئې خپل خادر واخیست او و ئې ویل چه 
سی ا و AES BE‏ رہ زا وکزة. نو شرعا دادغو الفاظو 
حب ت4ز سبرته کور ته ر اغلم نو گوا که له خيلي مور سره ۵ 2 ا 2 و 

3 7 دا ی به مظا هر کښې شمارل کيرري او که نه؟ بینواتوجروا 
خه حکم دی: نومور ی سری + رت جم 3 
لجو اب بام ملهم الصواب: فقهاء کر امو تصریح کړې ده چه په ظهار کښې د ا 
۲ ی ده او ته د تشببه له الفاظو خخه ظهار نه واقع کيري- جونکه په صورت له 
ضروری دی 2 بر »۰ جح : 0 ۱ سے مسو 
کته اد ات تشمته نشتته نو په دغو الفاظو سره نه ظهار او ته طلاق و اقع کيري- 
: قال العلامة الحصکفی: تعریفه شرعا تسمبه المسلم زو جته بمحرم عليه تابيدا. رالدر المختار على هامش رد 


که 


القاظو شتون 


۳ 


المحتار ج ۲+ ص ٩‏ ۰۷ باب الظهار ) 
قال المفتی عزیز الرحمن؛ که چپرته ئې دا وویل چه که چبرته زه‌ستا کور ته ر اغلم نو ما به له 
خپلي مور سره بد فعلي کړې وي نو دا هم لغوه ده. نه ظهار دی او نه طلاق. رفتاوی دار العلوم 
دبوبند ج۰ ۱> ص ۱۳ ۰۲ باب الظهار) و مله فی بدائع الصنانع ج۰۳ ص ۲۹ ۰۲ کتاب الظهار . 
د ښځې خپل خاوند ته د ورور په ویلوسره ظهار نه لازميري 
موال: جناب مفتي صاحب! يوه ورځ مو په تیلیویژن باندې د "دين او دنب" په پروګرام کښې له 
بوه ډاکټر صاحب څخه د او اوریدل چه که چپرته ښځه خپل خاوند ته ووايي چه ته زما ورور ئې تو یه دې 
ظهار و آقع كيرري نو ایا په رنتیا هم شرعاد ښځې په دې الفاظو ظهار لاز بری؟ بینواتوجرو | 
الجواب بام ملهم الصواب: په شریعت کي د ظهار تعلق له سري سره وي د ښځې د د اسي 
الفاظو شرعا خه اعتبار نشته اود ښځې له خواپه د اسې الفاظو سره ھیخ نه واقع کیږي. 
ال السشیخ المفتی عزیز الرحمن رحمه اله: په دې صورت کښې نکاح نه ماتیٍي۔ په ښځې باندي د 
د اسي خبرې په ویلو سره ھیخ نه كيرري. رفاو دار العلوم دیوبند ج۰ ۰۱ ص ۲۱۱ باب الظها 
قال لملامة ابو بکزالجصاصی الزازی: ال اصحابنا لا يصح ظھار المرأۃ من زوجها و هو مالك و اللوری و اللیث و السنافعی. راحكام 
الفرآن للجصاصی ج٥ء‏ م۰ ۳۱ فی طهار المرأۃ من زوجھا) و مه فی احکام القرآن لتهانوی چ ۰۵ ص ٤‏ ۶۱ المسئلة الرابعة. 
دا پروی خپلي بت نهد وویل چه ته په ما باندي زماد مور غوندي‌ني او کفارہ ئې لانه 
مر کړې چه بيا نې ہمد الفاظ له خولي ووتل او دریم تحل ني ہیا همد غه الفاظ وویل نو آیا 
به توموريي سري باندي دري ځله کفاره اوري او که یو ځل کفارې په ادا کولو سره ني غاري 
خلاصيري) بینو توجروا: 
ااجواب ہام مم اتصواب: که نے تی ق یل بش مره ور کے کی 
رم اواب چہرتہ وك خپلې ښځې تہ څو خلي د ظھار الفاظ له خولي شید 
باس ارب وت کے بی تی جس کر وج کی 
سردلېداړې زور ا وو کی جا مور او اکر تی هبو یی گفاره اد | کول 
دوب 7 صيري او ته یو خل د د ما ۹ 
۳ تلود هار الط ری اي کفاردني لا کری ار دوبا: 


فتاوی حقانیه څلورم جلد i.‏ کتاب الطلاق 


تسس نت سا اک سس ر 
ياد ظهار الفاظ ووایی نو دوباره به کفارہ اد اکوي له دې څخه مخکښې اد اشوې کفاره کفایت نه كوي- 


لما قال الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدی: و اذا كرز الظهار من زوجة واحدة فعلیه كفارة واحدة الإ ان 

ظاهر ثم كفر ثم ظاهر بعد الكفارة فعليه كفارة اخری. (الفتاوى المراة المسلمة ج۲ء ص۲ ۰۸۰ باب الظهار) 

که ته مې وساتلې نو خپله مور مې وساتله 
سوال: که چېرته چا خپلې ښځې ته وویل چه "که چبرته مې ته وساتلې نو خپله مور مې وساتله» 
نو آیاد د اسې الفاظو په ویلوسره طلاق و اقع كيري او که نه؟ 
آلجو اب باسم ملهم الصواب: چونکه په دغو الفاظو کښې اد ات تسبیه نشته له دې وجهي په 
نوموري صورت کښې ظهار نسته او د طلاق د قسم شته و الی د خاوند تر نیته پوري ارہ لري۔ 
که جبرته هغه د طلاق اراده کړې وه نو طلاق و اقع كيري او د نکاح تجدید ضروري دی او که 
چبرته تې د قسم نیت وو نو د اسي الفاظ له ايلاء خخه ګڼل كيري اود نکاح تجدید ئې کافي دی۔ 

قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه اللّه: فعلم انه لا بد فى کونه ظهاراً من التصریح باداة التشبیه شرعاً. 
رالبحرا لرائق ج4» ص ۰۹۸ باب الظهار) 

و قال العلامة ابن الهمام رحمه اللّه: فعلم انه لا بد فی کونه ظهاراً من التصریح اداة التشبیه شرعاً و مثله ان 
یقول لها یا بنتی او یا اختی و نحوه و فی مغل أمی او کامی ینوی فان كان ینوی الطلاق وقع بائتاً. (فتح القدیر شرح الهداية 
ج٤ء‏ ص ۰٩۱‏ کتاب الطلاق» فصل فیما تحل به المطلقةء باب الالاع و مثله فى الدر المختار على هامش رد المحتار 
جء ص ۰۰۲۰ کتاب الطلاقء باب الایلاء. 

پسه لس ځله ظهار باندې د كفاري حکم 
سوال: که چبرته یو خوك خپلې ښځې ته دا ووايي چه ته په ما باندي لس له د مور غوندې ئې 
نو آیا نوموری‌سری به یو ځل کفاره ادا كوي او که لس خلد؟ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د هر يوه لفظ د تعد اد ذکر کول د اسي دی لکه چه دغومره څل ي په 
هم هغه لفظ باندې تلفظ کری وي لکه یو سری چه د طلاق د ورکولو په وخت کښې د طلاق د 
لفظ تعد اد ذکر کړي نو هم هغومره طلاقونه واقع کيري. له دې وجهي په نوموړي صورت 
كي نوموری‌سری به لس وارې کفارہ اد | کوي- 

قال العلامة الحصکفی: لو قال ان تزوجتك فاتت على کظهر اى مائة مرة فعلیه لکل مرة کفارة. رالدر المختار 
على صدر رد المحتار ج۳».ص 1۷ ۶ باب الظهار) 


و کتاب الطلاق 


نساب الخلع 
ی اځې د خلع په وعدي‌سره ښځه نه شي آزادید ی 
سوال: یو سری که چپرته د و رت مس0 
ښځې خخه دومره روپی, اخلم او آزادوم ئې لیکن اوس خپله وعده نه پوره کوي- یاداوعده 
الجواب بام ملهم الصواب: په خلع کښې د خاوند او ښځې تر منځ باقاعده ایجاب او قبول ضروري 
دی‌يواني د خلع په وعد ي سره ښځه نه شي آز ادیدلی څکه چه خلع یو دول عقد او انساء ته وايي- 
قال ابن عابدین: يقال خالعت المرأة زوجها مخالعة اذاافندت منه فخلعها. ررد المحتار ج۲» ص 4 ۰ باب الخلع) 

و فی الهندیة: و کذا لو قالت طلقتنی بكذا فقال نعم فليس سىء لانه وعد. (الفتاوی الهندية ج۱» ص ۰4۸۸ 
الباب الٹامن فی الخلع و ما فی حکمه) 

و قال ابن نجیم: و شرعاً على ما اخترناهازاة ملك النکاح المتوقفة على قبولها بلفظ الخلع او ما فى منعاه. 
(البحر الرالق ج4» ص ۰ ۷ باب الخلع) و مثله فی بدانع الصنانع ج۳؛ ص ۰۱۵۲ فصل و اما الطلاق على مال فهو فی 
احکامه کا لخلع. 

په پردي سري باندې د خلع د ندل د لسسسزوم حکم 

سزال: که چېرته يوه ښځه له خپل خاوند سره د خلع په کولو باندي تیارہ شي او له هغې سره د 
خلعي بدل نه وي او بل سری چه له نوموري ښځې سره له آزادی, څخه وروسته د نکاح اراده 
ولري د خلعي د بدل ذ مه واري په ځان واخلي نو آیا په نوموري سري باندې د خلع د ندل ادا کول 
لازمي دي او که نه؟ بینواتوجروا. 

الجو آب بام ملهم الصو اب: د خلع د بدلد ادا کولو ذمه واري که چبرته یو پردی سری واخلي نو 
خلع واقع کیږي او ښځه بانه ګرځي. او په پردي سري باند د خلع د بدل ادا کول لازم دي- بيا 
هم له دي نه وروسته د نوموري سري له دې ب ښځې سره نکاح خانته معامله ده چه کیدل او نه 
کیدل نې په خلع پوري نه دي ترلي- 

۱ قال العلامة الحصکفی: فان خالعها الاب على مال ضامناًه. و قال کا لخلع مع الاجنبی. قال ابن عابدین تحت 
9 القول و حاصل الامر فيه انه اذا خاطب الزوج فان اضاف البدل الی نفسه یفید ضمانه لاو ملکه ایاہ کاخلعها بالف 
على او على انى ضامن صح و البدل عليه. رالدر المخد کار ال 

2 عليه. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج ص۱۱۸ باب الخلم» مطلب 
خلع الفضولی) ۶ و چو 

قال العلامة ابن نہ 1 دو 
الرانق ج», ام اضر ی یرذا موه جبی نادن جارر یلعا ار 
ج اص ۲ الخاع) و مثلہ فی فیح القدیر ج٤ء‏ ص۷۹ باب للع 


فتاوی خقانیه خلورم جلد ۹۹ 


بوچ سس کي شی سره د خلعد کولو کے 
وھ بر" د يوه سري ښخه نافرمانه او سرکشه وي او د والدینو په کور کښې پرته له كومي 
وجهې ډه درت پور پې کيپي و خارن له پار ار غوطٰنحنی سره ره هم گزر دنه راخ تر 
که چېرته خاوند د د اسې نافرماني ښځې سره خلع وكري او خه روپی, وصول کری نو آیا د خاوند 
لپاره د د اسې پیسو خوړل روا دي او که نړ؟ 
الجواب باسح ملهم الصواب: كه جبرته د ښځې نافرماني پرته له کومې وجهې وي او د خاوند 
پکښې څه قصور نه وي نو د خاوند لپار د خلع په کولو او په بدل کښې ني د پیسوپه اخیستلو 
کني خه حرج نشته. په دي حالت كبي له حق مهر غخه زياتي روپی. هم په خلع کي 
اخیستلی شي البته که چپرته د خاوند د کومې کمزوری, له وجهي ئې ښځه نافرمانه وي نو د 
خاوند لپاره اگر که له حق مهر خخه د زیاتو پیسو اخیستل قضاء جائز دي لیکن له کراهیت 
شخه خالی نەدی ` ` : 
قال العلامة الحصکفی: و کره تحریماً اخذ شیء و یلحق به الابراء عمالها علیه ان نشّز و ان نسشزت لا ولو 
منه نشوز. ایضاً و لو باکٹر مما اعطاها على الاوجہ فتح و صحح السشمنی کراهة الزيادة و تعبير الملتقی لا بان به يفيد انه 
تزيهية. الدز المختار على صدر رد المحتار ج۴» ص 6 4 ۶ باب الخلع) 
قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه اللّه: تحت قوله و کره له اخذ شی ان نشز و ان نشزت لا ای لا یکره له 
الاخ اذا كانت هى الکارهة اطلقه فشمل القلیل و الکثیر و ان كان اکثر مما اعطاها و هو المذکور فی الجامع الصغیر و 
المذ کور فی الاصل كراهة الزيادة على ما اعطاها ینبغی حمله على خلاف الاولی. (البحر الرائق ج٤ء‏ صی؟ ۰۷ باب الخلع 
قاض په خاوند باندې د هغه له رضا پرته خلع نه شي کولسی 
سوال: یوسری د صحت او مال په اعتبار سره او همد ارنګه د نورو وجو هاتو له مخي هم معیوب 
نه دی لیکن ښځه ئې په محکمه کښې د هغه په خلاف د خلع دعوی د ائره کره په د اسې حال 
کښې چه خاوند د خلع په تفریق باندي راضي نه دی نو آیا قاضي د خاوند له رضا پرته تفریق او 
یاخلع کولی شی او که‌ند؟ . . ہت 
الجواب بام ملهم الصواب: کله چه خاوند د ښځې د حقوقو په اد | کولو کښې كوتاهي نه کوي نو 
په دې صورت کښې د خاوند له رضا پرته قاضي د خلع او تفریق حق نه لري ځکه چه په طلاق او 
خلع کښې د زوج‌رضاء شرط دی۔ _ ۱ 
قال العلامة الكاسانى: و اما ركنه فهو الایجاب و القبول لانه عقد على الطلاق بعوض فلا تقع الفرقة و لا۔ 
یستحق العوض بدون القبول. (بدائع الصنائع ج۳» ص ۵ ٤‏ ۰۱ کتاب الطلاق» فصل فى الخلع) ٠‏ 
و قال الامام السرخسی رحمه اللّه: و الخلع جائز عند السلطان و غيره لانه عقد يعتمد التراضی کسائر العقود و 
هو بمنزلة الطلاق بعوض و للزوج ولاية ايقاع الطلاق و لها ولاية الالترام العوض. (المبسوط للشمس الائمة السرسیٌ 
ج٦‏ ص۱۷۳ باب الخلع) 


کتاب الطلح 


ی 


1 کتاب الطلاق 


۲ ۳ 7 خام: فم الخلء 

1 الهندیة: و شرطه رای الخلع) شرط الطلاق. رالفتاوی الهندية ج ۰۱ ص 4۸۸۸ الباب الثامن فى التخلع و ما 
اح کا مت ۰ ۱ 5 5 

1 1 اورل فی شرانط الخلع و حکمه و ما یتعلق به) و مثله فی الدر ! لمختار على هامش رد المحتار ج ۰۲ ص٠‏ ١٠ء‏ 
فی حکمه. لفصل وٹ 


وت ۱ : 

د خلسعد بدل مقدار 
سوال: آیاد بدل خلع څه حد شته او که نه؟ که چېرته د مهر له اند ازي څخه په زیات مال سرہ خلع 
۳ خاوند لپارہ له حق مهر حُخەد زیات مال اخیستل جائز دي او که‌نه؟ بینو | توجروا- 
الجو اب بام ملقم الصو آب: د خلع د بدل لپاره کومه خاصه اند ازه نه ده تاکل شوي. خاوند او ښځه 
پخپلې رضاء سره چه په کوم مقد ار سره متفق شي نو ښځه آزاديري- بيا هم که په خلع سره د 

خیل منځی جد ایی سبب د خاوند معاند انه رویه او نارو اسلوك وي نو د خاوند لپاره له حق مھر 
څخه د زیاتو پیسو اخیستل مکروه دي او که نه وي نو پهبل صورت کښې د ناشزه (نافرمانې) 
ښځې څخه د حق نکاح په عوض کښې چه کوم مقد ار تاکل شوی وي د خاوند لپاره ئې په 
اخیستلو کښې خه حرج نشته. 
لما فى الهندية: و ان كان الْنسُوز منها کرهنا له ان يأخذ منها اکثر مما اعطاها ...ولو اخذ الزيادة جاز 
قضاء. (الهداية ج ۲ء ص ۰۳۸۳ باب الخلع) 
© و قال العلامة ابن عابدین رحمه الله : نعم یکون اخذ الزيادة حلاف الاولی. ررد المحتار على الدر المختار ج١٤‏ 
ص٦٦‏ باب الخلع) و مله فى الهندية ج۱» ص ۲۹6 باب الخلع. 
ل...سەیوە یل خخه تر نفرت (کرکی) خلع بهتره ده 
سوال: که چېرته د خاوند او ښځې په طبعیتونو کښې له يوه بل سره د زره ترون او محبت نه وي 
او هر وخت‌سره خفه اوسیدل او د حدود الله د نه رعایت کولو خطره وه نو په دې صورت کښې 
که چپرته ښځه خلع وغواري نو شرعاني خه حکم دی؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: کله چه په طبعیتونو کښې له يوه او بل سره د محبت په ځای نفرت 
پيد | کیده چه له مخي ئې مختلف معاشرتي او اخلاقي مسائل پيد | کیده نو په داسي حالائو 
کښې لەیو ځای اوسید و څخه د حلع په ذریعه جد اکیدل بھتر دي۔ 
قال الله تبارك و تعالی: قان خفتم أن ليما حدود الله فلا جاح علنهما فما ات به. رالبقرم 
قال العلامة المرغينانى: و اذا اشاق الروجان و خافا ان لا بقیما حدود الله فلا باس بان تفتدی تفسها مه 


بمال بخلمها یہ (الهدایة ج۰۲ ص ۱۳۸۳ کناب الطلاق» باب الخلع) و مثله فى الدر المختار على هامش رد المحتار ج٢؛‏ 


ص٦٦٦‏ باب الخلع: 


_ تےنسے س٭فدم دم مد ےبقر موس قرو نید وو! 0 لج AES‏ 
ڈکامبتدسسھچھ٘جتیی 


فتاوی حقانیه خلورم حلد 7 
کتاب الطلاد 


خلسسسعد بسخي تر قبلولو پوري موقوفه ده 
مت که چبرته یوسری خپلې ښځې ته د خو روپو په بدل کسی طلاق ورکولو ته‌تیاز شی نو د 
نافذ ولو لپاره ني د کوموشرائطورعایت ضروری دی؟ 
الجوآب بام مهم الصواب: د نقدو روپو یا جاند اد په عوض کښې که حق مهر وی او یا له دې خخه 
زیات وي که خاوند خپلي ښځې ته طلاق ورکول وغواري نو په دې صورت کی چونکه ښڅه 
خاوند ته د تاکل شوي مقد ار مال ‏ ورکولو پابندہ وي د دې لپاره د دي خبري صحیح والی د 
ښځې تر قبلولو پوري ترلي وي. که چبرته ښځڅه د | خبره قبوله نه کړي نو خاوند ئې له هغې څخه 
په جبري توکه نه شي غوشتلی او نه ببخه خپل خاوند لره د مال په عوض کښې د طلاق په 
ورکولو باندي مجبورولی شي. دمال په عوض کښې د اسي طلاق و رکول د خلع په نامه باندي 
ياديري چه په هغه کښې که چپرته خاوند دري طلاقونه په يوه خای ورکړي نو ښځه مطلقه 
مغلظه گرتحی او که نه نو په مطلق خلع‌سره طلاق بائن و اقع کيري. 

لما قال العلامة ابن عابدین: و اما رکنه فهو كما فى البدائع اذا كان بعوض الایجاب و القبول. ررد المحتار 
ج۰۲ ص ۰/۰۰۵ باب الخلع) 

و فى الهندية: و لو زاد الزوج على حرف الجواب فقال طلقحك ثلالاً بالف عند ابی حنيفة يتوفق على قبولها فان 
قبلت یقع الثلاث و یلزمها الف و ان لم تقبل بطل و على قولهما یقع لاثلاث بالف قبلت ام لا کذا فی شرح الجامع الصغیر 
لقاضی اث (الفتاوى الهندية ج۱ء ص ٤٦8۹ء‏ الباب الثامن فى الخٌلع) 

د زوی له خوا خخه‌پلار خلع نه شي کولی 
سوال: د يوه نابالغ هلك او يوي نانالغي نجلی, نکاح د دوارو والدینو په وروکوالي کسی ترلي 
وه اوس چه نجلی بالغه شوي ده او هلك تر اوسه پوري نابالغ دی د دوارو ترمنخ شخره پيد ا 
شوې ده او نجلی, د پلار کره تللي ده وروسته د هلك والدینو د نجلی, له والدینو خخه د خلع 
بدل درې سوه روپی۔ واخيستي او خلع ې وکرہ۔ نو اوس پوښتنه د ا ډه جه آیاد نابالخه هلك له 
خوا څخه د هغه د پلار له خوا څخه شوي خلع صحیح ده او که نه او آیا نجلی, په بل خای کي 
په نکاح ورکولی شی او که نه؟ بینوا توجروا 
آلجو آب باسم مهم الصواب: نابالغ نه پخپله د خلع اهل دی او نه ئې والدین د هغه له خوا خخه خلع 
کولی شي۔ نجلی, تر اوسه‌پوري د هلك په نکاح کښې ده او بل ځای کښې ئې نکاح جانزه نه ده 
د هلك له بلوغ نه وروسته صحیح صورت حال مخکښې ر اتلی شي 

لما فی الهندية: اذا خلع الاب على ابنه الصغیر لا یصح و لا یتوقف علی اجازته ‏ کذا فی فتاوٴی قاضی خان. خلع 
السکران و المکره جائز و خلع الصبی باطل. (الفتاوی الهندية ج۱» ص ۶ ۰ الفصل الثالث فی الطلاق با لمال) 

و قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه اللّه: و قیل با لانثی ای فی معن الکنز) لانه لو خلع ابنه الصغیر لا یصح و 


RRS °‏ 
ك 
احص امج <<« 


کتاب الطلاق فتاوی حقانیه خلورم جلد ئگ 
کاب الطلا: 


۱۰۲ 


کاو عو ٹوا نی شرح الکنز الدقانق ج٤ء‏ ص ۰۹۱ باب الخلع) و مثله فی فتاوی الجواب بانج ملهم الصواب: د لہا س 
3 يرقف علع الصغير على اجازة الولى. (البحر الرائق شرح الکنز الدقائق ج و کے ہے رر ا ا ومظلمع بادی طایدان راع بی وی ان 
قاضی خان على هامش الهندية ج۱١‏ ص ۵۳۹ باب الخلع. ان TP A‏ ید ی صحیح کیری۔ له دې وجهي که چبرته په صورت 

مسئوله کښې خلع شوي وي نو دوباره نگاح کید لی شی ۱ 


العلامة الحصکفی: الراقم و لی ياديا ف الضریح غلی مال طلاق واه 
قال لحصکفی لو لع و لوڊ مال رو بطلاق) الصریح علی مال طلاق ہائن (رد المحتار ج٣‏ ض ۰۸ باب الیل 


خلع د طلاق سان په حکم کښې دی 


و 5 | که د نکا فس بینواتوحروا. 

: : نافو د فقي زد طلاق دی او ج 1 

سوال: حناب مفتي صاحب! خلع د | مود بیج رت حِ و فی الهندیة: و خکمه وق ع الطلاق الال کذا ز ۱ ۱ ١‏ 
تال 2 ی دی بان کدا قی انی (انقتاری الهندية ج٠‏ ص۸۸٦‏ ء الباب الثامن فی الخلہ 


+ نه دی مسئله کی د فقهاوه اختلاف دی د احنافو کثر ال سو اد 
الجو آب باسم ملهم الصواب: په دې کښې د فقهاوو ۱ 1 لا ۳ 2 وما حکمه) ومخله فی تبیین الحقائة ج۲»ض ۲٦۷‏ :باب الخلء 
په نزد خلع د طلاق بائن په حکم کښې دی په د اسي حال کښې چه شوافع ئې د نکاح په فسخ ۱ ق ج۲ .ص۲۹۷ باب الخلع. 
کښې حسابوي. ۰ مو ےر جنون خلع په عمل کښې جاري کید ونکې نه ده 
سوال: ودرا همجن دی گنی د رو له نت حق مهر او یا نورو 


قال العلامة الحصکفی: وقع طلاق بائن فى الخلع رجعی فی غیرہ و قوعا. قال العلامة ابن عابدین تحت قوله 
(ہائن فى الخلع) لانه من الکنایات الدالة على قطع الوصلة فکان الواقع به بائناً. ررد المحتار ج۲ ص ۹ 5۰» باب الخلع) مالونو په عوض کښې خلع صحیح ده او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
قال ایخ وهبة الزحیلی: یقع به طلقة بائنة و لو بدون عوض او نية فی رأى الحنفية و المالكية و السْافعية ۱ الجو آب بام ملهم الصو اب: خلع یو دول طلاق دی چه پکښې هر هغه شرط ضروری دی کوم چه د 7 


فى الراجح و احمد فی رواية. «الفقه الاسلامی و ادلته ج۷» ص 4 ۰۵۰ المبحث الخامس آثار الخلع) و مثله فى الهندية طلاق لپاره ضروري دی چونکه د نابالغه هلك او ليوني او معتوه طلاق شرعا صحیح نه دی 


ج۱» ص4۸۸ الباب اللامن فی الخلع و ما لی حکمه. نو له دې وجهي خلع ئې هم صحیح نه وي 
د خلع تر ایجاب وروسته د خاوند رجو ع صحیح نه ده و فی الہندیة: و حلع الصى باطل و المعتوه و المغمى عليه و من مرض بعتزلة الصبی فى ذلك هكا فى المبسوط 
وال: په خلع کښې د بوي ښځې خاوند ایجاب او قبول وکړ لیکن ښځې ئې لانه وہ قبوله کړې (الفتاوی الھندیة ج۱ء ص٤‏ ٥٥ء‏ الباب الٹامن فی الخلع) 
چه خاوند نې بیرته د رجوع الفاظ وویل۔ لیکن سره له دې ښځې ئې خلع قبوله کره نو آیا په دې ۱ ال لیخ اهر وھبةالزحلی یشترط فی الخلع ما بانی )١(‏ اھلیةالروج لقاع الطلاق بان یکو بال 
اقلا فی رای الجمهور کے فكل من لا يصح خلعه کا لصي و لمجنون و المعتوه و من افتل عقله لمرض او كبر سن 


سره به خلع لازميرري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: خلع چونکه د سري له خوا څخه یمین دی او په یمین کہ شرغا «الفقه ال سلامی و ادلته ج۷ء ص ٩۰‏ ٠ء‏ المبحث الثالث» شروط الخلع) 


رجوع نه شي کیدلی نو ځکه په صورت مسئوله کښې د خاوند رجوع صحیح نه ده بلکه د 
ښځې په قبول سره به خلع نافذ العمله وي۔ البته که چېرته ایجاب د ښځې له خوا څخه وي نو د 
خاوند رجوع صحیح ده 
قال العلامة الحصكفى: هو یمین فى جائبہ لانه تعليق الطلاق بقبول الما فلا یصح رجوعه عنه قبل قبرلها ول 
بصح فرط الخیار له و لا بقتصر على المجلس ای مجلسه و یقتصر قبولها علی مجلس علمها و فی جانهامعاوضه بمال 
فصح رجوعها قبل قبولہ و صح شرط الخيار لها. (الار المختار على هامش رد المحتار ج۲ ص۰۹ ۰۱۰۷/۲ باب الخلع) 
فال السشيخ وهبة ارحیلی: و ذهب بو حبفاً لى ان الخلع قبل قبول الما يمين من جاب ازوج فلا يصح 
جرع بن لاہ علق طلاٹھا لی فول الما و العلیق یمن ملع یر معاوضةیمال من جاب الزوجة لاا لت 
لمال فی مقابل افتداء نفسھا و خلاصها من الزوج. (لفقه الاسلامی و اه ج۷٠‏ ص۸۸٣‏ المبحٹ الثائی, صفة الطُلع) 


له خلع نه وروسته د نکاح تجدید صحیح دی 
اذ بوه سي له خپلې ښځې سره خلع وک داوس بیرته ورسره د نکاح د کولو آرادۂ لري تو 
بشرعاد نگاح په تجدید سرهني نگاح کیری او که زيه : 


0 کت ہے تست 
٦‏ ا سیت وت 
کات لطاہ 


lerr 
اب العنین‎ 
1 (د نامرد احکام او‎ 
۲ د عنین د ب ښځې‎ 

۱ تجا لکرم عل و ےرت ادال دا دور کو وو فلك 
e‏ زوحیت حقوق نه شی ادا کولی او په علاج معالجې باندي هم جور نه 
کد ا نله څه حکم دی؟ 

OT E‏ فاوند د نامرد والي علم منکوحی ته له نکاح څخه 
العواب: که چبرته د خاوند د نامرد والي حي 
آلجو آب باس ملهم الصواب: حه چب 1 سو ساوک 
مخکښې نه وي او همد ارنگه ښځه د هغه په نامردو الي باندي له خبریدو نه وروسته په نکاح 
کی ا وای غاا ریک وکا 2 ا لک اه 
یح تراد فاضی ا متلمان جاک ده کک ساون © د علاح معالجي لبارهد بر 
EE‏ 2 ِ ۱ ۲ تہ کر دش پل مطال بائد 
کال مھلت ورکول کیي۔ که چېرته په یو کال کښې رم ےت ۱ ا 
قاضي اویامسلما اکم پهد دور تر ماخ تفریقرولي او تکاح په فسغ کوی۔ او که چبر 
قاخنی او یا حاکم د نکاح د فسخ لپاره میسر نه وي نو ښځه ر پخپله هم خیله نکاح فسح کولی 
شي کله چه خپل نفس ته د هغه له نکاح څخهد جد اکولو لپارہ اختیار حاصل کړي۔ 

, لما قال العلامة ابن عابدین: و یکفی اختیار نفسها و لا يحتاج الى القضاء کخیار العتق و هو الاصل. كما فى 
غایة البيان و فی البدائع عن شرح مختصر الطحاوی ان الٹانی اى عدم الاحتیا ج الى القضاء ظاهر الرواية. زرد المحتار على 
الدر المختار ج۲» ص ٦۷٦٦ء‏ باب العنین» مطلب فی طبائع فصول السنة الاریع) 

او دلته يوه خبره د یادونې ور ده چه د علاج لپاره د يوه کال مهلت د قاضي او حاکم په 
حکم په د جګړې په وخت کښې تاکل کيري. د يوه او بل طري په ویلو سره له جنګ او جکری 

قال ابن عابدین: و عبرة بتأجيل غير قاضى البلد الواجية و لا يعبر بتاجیل غير الحاکم کائاً من کان (رد 
المحتار ج۲٠‏ ص١ ٠4‏ باب العنين. مطلب فى عطف الخاص على العام) 
و فى الدر المختار:ویؤجل من وقت الخصومة. (ج۰۲ ص ٦٦٦‏ باب العنین) 

ال املامة المرغیننی: ر ادا كان روج عبن جل الحاكم سنة فان وصل الیھا یھ وال فرق بيا ۵ طلیت 
رات وھد ع ۰۳۹۹ بل و غرم لدی دجم 0۲۳ اب ان لی مین 

باومري‌سر کښې د رضامندي په صورت کښې خیرباطلسسسيري 

س- چرم بوا شاه آبند ۶ دعن خاو د یہد آومنیر باندي رضا ظاهره کري او کال 
ا ا ورو رھ ۳3 یدوهی هس اک ول ری ر ل ا 
ند غاقدہ جدا کید وشرعاحقلري او که نم ین اترو | 
1 ۰ 7- 3 
لجواب بام ملم الصواب: کر چېرته کومه ښځه له واده نه وروسته د خپل خاوند په نامردوالي باندې 


سنج ی 


پوهه شي نو هغې ته د عد الت په ذریعه د نکاحد فسخ کولو اختیارشته او کله چه اعد د داسې 
خاوند سره رضا ظاهره کړې وي نو نیا هغهد تفریق یعنې د نکاح د فسخ کولو حق نه لري 
قال السٌیخ وهبة الزحیلی تر افقهاء رین لبرت الق نی رن يړ TAPE‏ 
سی سس اج کراب ایو امعم مه پم از موز ۳ ۱۳ 
التفریق. (الفقه الاسلامی و ادلته ج۷ ص ۰۵۲۱ شروط التفریق با لعیب) 
قال العلامة ابن نجیم و اد اختارته بطل حقها...:... اشار ببطلانه باختیارها الى انه لو فرق نينهما ٹم تزوجها. 
انیا لم یکن لها حاز لرضاھا بحالہ كما لو تزوجته عالمة بحالة على المفتى به البحر الرائق ج4+ ص ۱۲۵ باب العنین) 
و مثله فی الدر المختار علی صدر رد المحتار ج٣‏ ض ۰ ۰ باب العنین. 
د فسخ د خیارد ختمید و شرطونه 
حال: که چب رضیرب ښځي نه په کومي طريقي سره | معلومه‌شی چه خاوند ني په جماع باندې 
قادر نه دی نو له دې سره سره ئې جسن او جمال. یا د مال او دولت د لالج له مخي نکاح ورسرہ 5 
وکره او له خه وخت نه وروسته په دې ہناء باندې د تفریق مطالبه وکره چه د اسری په جماع باندي 
قادرنەدی۔ نو آیا نوموري ښځه د نکاح د فسخ کولو حق لري او که نه بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: ر احنافو علماوو په نزد په خاوند کښې د عیب له وجهي د نکاح د 
فسخ کولو لپاره څو شرائط دی۔ 
}4 دا چه ښځې ته له نکاح څخه مخکښې د خاوند د عیب علم نه وي۔ 
دا چه که چېرته ښځې ته د خاوند عیب له نکاح څخه مخکښې معلوم وي او له دې سره سره 
ئې نکاح ورسره وکره نو ہیا ورته د جد ايي د غوښتنې حق حاصل نه دی همدارنګه په صورت 
مسئوله کښې هم نوموري ښځه د نکاح د فسخ حق نه لری۔ 
اما قال العلابة بر هر ويشترط الطریق فى مت و الج ر الصا نا رو رارق و کرد مالا قان 
TT ETT LT I GG‏ 
اج ر ر ر ا زین رت اچوی سب ای لین رک ری ول 
رق ا و دہ و ری سار مر و سی اسان 
علمه با لعیب رضا منه با لعیب. اف لاسام راذن ج ۷ هن 18۲۹ خرف تعیب و یه کر 
على صدر رد المحتار ج۳» ص ۰ ۰ ۰۵ باب العنين. 
د خصي او عنین حکم یو دی 
سوال: جناب مفتي صاحب! لکه خُرنگه چه د عنین لپاره د علاج او معالجي لپاره د يوه کال 
مهلت وي نو آیا خصي ته هم یو کال مهلت و رکول كيري او که له مھلت پرته بهد خاوند او ښځې 
a 5 ۰: 3‏ ۳ 
تر متخ تفریق راوستل کیری! بینواتوجروا 


الجواب باسم مهم الصواب: عنین او خصي دوارو ته به قاضي د علاج لپاره د یوہ کال مهلت 


کتاب الطلاق 


8 ے, او د حماء طاقت بید | ى٤‏ او کن 
ت ہیر TEASE‏ دوی خپل علاج وکړي ود جماع پچ ب6 
بای rS ge‏ مت وو وة تاه ۱۱6 خپلو 
ور موک قار نه شی نود يوه کال له مهلت نه ورو 2 و اړو ج 


0 
تا له دی سره سره د جع 
جے ده له د ی سر 2 


Ss 5‏ 
ر سر دتقریق ضری۔ ۱ ۱ 
چو رم ھت یی 5 ۱ اتا تا بمحر د طلبها و ثبو ت عر 
ق ۳ 3 اما العنة و الخصاء فلا یحکم القاضی با لتفریق فیهما ب ر طلبها و ثبو م 
لا قال العلامة الامام ابو زهره: و : ۱ ۶ ۱ 
1 1 1 ا 8 ا یں 
جیلها سنة و یثبت انه لم يقر بها و ذلك لان عمر رضی الله عنه اجل التفریق سنة عند ما طلبت امرأۃ 
قبوٹھا با لا بد هن تاجيلها و پثبت انه لم پھر بها ر ر 
بر رض 
1 1 ۱ 
تة حها لم تقر بھا_ رالاحوال الت‌خصیه ص ۳۵۷ التقریق للعیب) 
4 لازو وکر و - 
ہے ہیں 8 ۱ 2 5 7 ذکرہ: ۱ ات 
ِ ِ او خصیا م خصیتاہ و بقی ذ کره. زالبحر الرائو 
قال العامة این تحیم المصری: و اجل سنه نو عنینا او یا و هو من تزع 


٤ء‏ ص١‏ ٢۱ء‏ باب العنین) و عله فی الدر المختار على صدر رد المحتار ج۳» ص 5 ٩‏ 4 » باب العنین. 
د مقطوع الذ کر حکم 7 
سوال: که چبرته یوسری مجبوب (د تناسل آله ئې با لکل نه وي) نو آیا د اسي سړي ته به هم یو 
کال مهلت ورکول كيري او که نه؟ بینو | توجرو ا- 
الجو آب باسم مهم الصواب: د واده له کولو نه وروسته که جبرته د كومي ښځې خاوند یو ,با 
مقطوع الذ کر وي نو هغه ته د مهلت په ورکولو کښې چونکه هیخ ګټه نسته او نه هغه مقصد 
حاصليري کوم چه د هغه لپاره مهلت ورکول كيري نو ځکه د مجبوب او د ښځې تر منخ ئې د 
مهلت له ورکولو نه مخکښې په قاضي تفریق راولي- 
قال العلامة ابن نجيم المصری: وجدت زوجھا مجبوباً فرق فى الحال و هو من استوصل ذ کره و خصیتاه E‏ 
و انما لم يؤجل لعدم الفائدة. (البحر الرائق ج4» ص ۲ ۱۲ باب العنین وغیره) 
قال العلامة علاز الدین الحصکفی رحمه اللَه: اذا وجدت المرأة زوجها مجبوبا او مقطوع الذ کر فقط او صغیر 
كا لزر....... فرق الحاكم بطلبھا....... بينهما فى الحال و لو المجبوب صغير العدم فائدة التاجیل. رالدر المختار 
علی صدر رد المحتار ج ۳» ص 4 ۹٦ء‏ باب العنين) 
له عقيم‌سپي څخه د نکاح د فسخ حکم 
ال: جناب مفتي صاحب! يو سړی په جماع باندې قادر دی لیکن د ډاکټر د راپور مطابق ئې په 
ماد منویه کښې د ولا د پیدا کیدو جرائیم ختم شوي دي په داسي حال کښې چه ښځه ني 
تندرستہ اود بچي د پيد کیدو صلاحیت لري نو آیاد اسي ښځه نکاح فسخ کولی شی او که ند 
الجواب بام ملهم الصواب: جا تہ اولاد ورکول او نه ورکول د اللہ تعالی کار دی چه چاته وغواري 
نو اولاد ورکوي او چاته نې چه خوښه شي نو اولاد نه ورکوی۔ د جرائیم نشت والی کوم عیب نه 
7 د نه د ډاکټرراپور قطعي حکم دی۔ لهذا کله چه د کومې ښځې خاوند په نفس جماع 
اې ادن ھی نگ اض ته چهخپلهنکاحدعد له ذریه لس کر ۱ 
موز میں ا 190 ما سر یں ہا 
طلبت المرأة ذلك. رالهداية ج ص۳۹۹ باب العنین) ۱ 


باب العدة 
د کونډ ې خی عدت 
سؤوال: د کومې ښځې چه خاوند مړ شي نو د دوهمي نکاح د کولو لپاره دي‌ته د جومرہ وختد 
انتظار کولو حکمدی؟ آیاد حمل له وجهي په عدت کښې کمو الم او زیاتوالی ممکندی او که 


نه؟ ینوا توحروا ۲ 
الجواب بام ملهم الصواب: د کومې ښځې چه خاوند مړ شي نو د هغي لپاره خلور مياشتي اولس 0 
ورخي عدت تیرول ضروري دي۔ د عدت په دوران کي په دوهمي نکاح او یا نورو امورو 7 
مسغول اوسیدل ناجائز او حرام دي او کومہ ښځه چه حامله وي نو د هغې عدت د حمل تر 
وضع پورې دی اګر که نهه مياشتي اویایوساعت وي 
و قال الله تبارك و تعالی: و اولات الآخمال أجلن یسفن حنلهد (الطلاقء آیت 4) 
ایا ال عر وجل ر الین بر نک زاون رة ضر 17 

او رتسول لت په يوه حدیث شریف کښې فرمايلي دي: لا بحل لامراۃ تومن با لله و الوم 
الاخر ان تحد علی میت فوق ثلاث الا علی زوج اربعة اشهر و علثرا۔ (صحیح مسلم ج۱» ص ۰4۸۷ باب وجوب 
الاحداد فى عدة الوفات و تحريمه فی غير ذلك الا ثلائة ایام) 

د ام ان عبنین رحنه له تخت قول الحصکنی رخ مخ کس کی بل تذیر واه ریت 
بعد الطلاق او الموت بیوم او اقل. (رد المحتار ج ۰۲ ض ٦٦٥٦ء‏ باب الق 

ال الملاية ای خان رحمه الله فان كانت المقتدة عن الوق او البوت ام ها یوضع دال و 
ايضاً و عة الوفات على الحرة اربعة اشهر و عشرا: (الفتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۱ء ص ۵۵, باب الع 
و مثله فی الهندية ج۰۱ ص ۵۳۳/۵۲۸ الباب الفالث عمشر فى العدة. 

تر د خول مخکښی د مطلقه ښځې عدت 

سوال: که چېرته يو سړی له دخول څخه مخکښې خبلي ښځې ته دري طلاقونہ ورکړي نو آیا په 
د اسې حالت کښې په مطلقه باندي د عدت تیرول ضروري دي او که نه؟ بینواتوجروا. 
الجواب باسم ملهم الصواب: له همبستری, او یا له خلوت صحیحه خخه مخکښې د طلاق ورکولو 
په صورت کښې د مطلقې په ذمه باندي د عدت تیرول واجب نه دي۔ له دې وجهي چه کله 
منګوحې ته لهد خول څخه مخکښې طلاق ورکری شی نو فوراً اويا له تاخیر او ځنډ پرته په بل 
ای کښې نکاح کولی شي۔ - 


ا 
7 ر0 ضر ہے E‏ جا و نے ور 


یت ے سے ساج رید 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹ 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 


7 نی رجه : وجوبھا ( 
لمجقال العلامة لکاسانی حمه لله: و شرط جوبھا ۱ 
٭ 7 سان و کان ت ۱ ۱ 

(E sr‏ 54 باب العدة فصل و منها ان یکو ٤‏ نی صحیح) و مثله ف 


لور او موی مر رز مر لی ا ای سد ی و 
و ان اضطرت الى الخروج من بیتها و فى عدة الوفات فلا باس عند ذلك ات نتقل ... . الخ. «الفتاوی الهندية ١ء‏ 
ص ۰٩۳6‏ اباب ارایع عبر فى الحداد) و ملهفی آلبجر الرائق جع ص 6 ۰۱۵ فصل فى الا حداد 2 
د عدت په حالت کښې د خاوند په کور کښې اوسید ل ضروری دی 
سوال: يوه سړي خپلې ښځې ته دري طلاقونه ورکرل_ اوس دواره د دوباره ژوند لپرهپه خا 
بائدي سره راضي دي لیکن ښځه چونکه حامله ده چه له مخې ئې د حمل له وضع پرته په بل 
۱ ای کښې نکاح کول ورته جاثر نه دی نو په دي صورت کڑس به نوموري که چبرته اوا( 


ای العدة) ده 


الخلوة الصحيحه. (بدانع 
ایدید د مه انرک دک کا ام 
دن االغې نجلۍ عدت 

موال: که چبرته یو سری خپلې نابالغې ښځې ته له همبستری, څخه وروسته طلاق ور کړي نو 
عدت نة نې خه وی؟ 
000 تادالغه ښخځه د حیض د نشت و الي له وجهې به د میاشتو په اپار سره 
عدت تیروي۔ نو څکه د دریو میاشتو له تیرولو نه وروسته به مطلقه آزادهوي. بيا هم که اختياروي؟ آیاد خاوند په کور کښې اوسیدلی شي؟ پینواتوجروا. 
چېرته دعدت په دوران کښې ئې حبض راشي نو ہیا به ئې عدت د میاشتو په ای په حبض ۱ انجواب باس ملھم الصواب: د صورت مسئوله مطابق د دې ښځې لپاره د عدت په دوران کښې و 
۲ 2 ۱ خاوند په کور کښې نه یو اځې د | چه اوسیدل جائز دي بلکه ضروري هم دي. پيا هم که چېرته له 
قال تارد و تعالی: و اللأى بیس من المحيصض من نکم إن ارم فده لته . رسورۃالطلاق, آیت 4) ۱ نکاح نه مخکښې د خاوند له خوا خخه که چبرته د فسق او فجور خطره وي نو د داسي خطري 

و فی الھندیة: و العدّة لمن لم تحض لصغر او كبر او بلغت با لسن و لم تحض ثلائة اشهر کذا فی النقاية و کذا ۱ دمخنيوي لباره له خلوت څخه اجتناب کول او يا نور احتياطي تد ابیر اختیارول ضروري دي تو 
لو رات دما یوما ثم لم تر فعدتها با لشھور و هو الصحیح و لو رأت ثلائة دماً ثم انقطع فعدتها با لحیض الخ. (لفتاوی څو چەد زنا او د اسي نورو له ارتکاب څخه یچ شي 


الهندی؛ ج۰۱ ص ۲ ۰۵ باب العدق) 

قال العلامة برهات الدین المرغینانی: و ان كانت ممن لا تحیض من صغر او كبر فعدتها ثلائة اشهر. رالهداية 
ج۲» ص ۰۶۰۱ باب العدة) و مثله فی البحر الرائق ج٤ء‏ ص ۰۱۳۰ باب العدة. 

معتده(هخه نخه چه په عدت کښې وی) به عدت چبرته تیروی 


1 
1 2 1 ۰ 
۱ قال العلامة الحصکفی: لهما ان یسکنا بعد آلٹلٹ فى بيت واحدہ اذا لم یلعقیا التقاء الازواج و لم یکن فيه خوف فش و فیهالعدق) 


قال ابن نجیم: فلا باس بان یسکنا فی بیت واحد اذا کان عذلاً سواء کان الطلاق رجي او بائناً او ثلااً و 
الافضل ان يحال بینهما فی البيتوتة بستر الا ان یکون الزوج فاسقاً فيحال بامرأة ثقة تقدر على الحيلولة بیٹھما: (البحر 
الرائق ج٤ء‏ ص١٥۱ء‏ باب العدة. فصل فى الاحداد) و مثله فی الهندية ج۱» ص ۰۵۳۵ الباب الرابع عمش ر فی الاحداد. 


0 زنا یه ارتکاب سره عدت نه متاثر كيري 

سوال: که جبرته د مغلظه مطلقي سره خاوند د عدت په دوران کښې زنا وکري نو یاه دې سره د 
مطلقي عدت متاثر کيري او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصواب: که چېرته د مغلظي مطلقي سره خاوند د عدت په دوران کښې زنا 
وکړي نو عدت به جاري وي اوعدت بالکل پرې نه متاثر کيري- 
لما فى الھندیة: و اما المطلّقة ثلاثاً اذا جامعها زوجها فى العدَة مع علمه نها حرام عليه و مع اقرارہ با لحرمة لا 
تستأنف العدة. رالفتاوی الهندية ج۱ء ص۵۳۲ الباب الثالث عسّر فى العدة) 

قال العلامة ابن عابدین: لو وطنها بعدالثلاث فى العة بلا نکاح عالماً بحرمتها لا تجب عدة اخری لانه زنا. و 
المحتار ج۲» ص ۰1۱ باب العدق) و مثله فى الخانية على هامش الهندية ج۱» ص ۵۳ ۵» فصل فى انتقال الق + 

1 د ښځې لپاره د خاوند په کور کښې د عدت تیرولو وجه 
سوال: له طلاق نه وروسته ښځې د خاوند په کور کښې د عدت د تیرولو حکم ولي‌شوی دی؟ په 
د اسي حال کښې چه ښځه په بل ای کښې هم عدت تیرولی شي؟ 


وال: د عدت تيروونکي ښځې لپاره د عدت په دوران کښې د خاوند له کور څخه پرته په بل 

خای کښې اوسیدل څنګه دي؟ ینوا توجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: د معتدې لپاره د خاوند له کوره وتل جائز نه‌دي. په کوم کور کښې چه 
په هغې باندې طلاق و اقع شوی وي اویائې خاوند مړ شوی وي ښځه به هم هغلته عدت تیروی 
که چه د کومې ښځې مصارف او خرڅه د خاوند په ذمه باندي وي نو د هغې لپاره د فارسا 
کوره په هیخ وخت کښې وتل جائز نه دي. البته د متوفی د ښځې لپاره په ورځ کښې د دومره 
اما وتل جائز دي چه پھ خومره وخت کښې د | خپل دنيوي ضرورتونه پوره کولی شی 
لیکن د شپي به پیرته د خوند کرهخامخا راځي. پیا هې که چپرته تې کور د كرايي وی اود 
کونډې لپاره د کرای انتظام مسشکل وي نو بیا د د اسې ضرورت له وجھی د و الدینو په کور 
کښي د عدت ورځې تیرولی شي. 
لحلیہسسمی a ER E a‏ 
یہت ار د یت رطق مار رز را 
د علی داش رد محر ج۷۷ ص ۹۹۷4ء با ام ۱ ا 


OT E OD TY OOS 


۱۰ کتاب الطلاز 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 


تیرولو په صورت کښې به د خاوند په کور کښې اوسيري لیکن د عدت په دور ان کښې چونکه 
د دې نکاح له بل چاسره نه شي کید لی نو له دې وجهې شریعت د دې د خرخي د متبادل نظام تر 
نشت والی پورې د خاوند ذمه واري گرخولي دہ۔ برسیره پر دې دا هم ممکنه ده چه که ښځږ 
حامله وي او د بچي تر ولادته پوري ښځه د خاوند په حق کښې محبوسه گنل كيرري نو د دي 
لپاره ښځې ته د خاوند له کوره پرته کوم بل او بهتر ځای نه میسر كيري اود رجعی طلاق پر 
صورت کښې ممکنه ده چه د خاوند په کور کښې د اوسید لو په صورت کښې د دوباره تعلقاتو 
د بحالی, ذریعه هم ثانته شی 
قال العلامة الامام الكاسانى: و انما تجب هذه العدة ای عدة الاقراء لاستبراء الرحم فوجبت العدّة لیعلم بي 
فراغ الرحم و شغلها. و ایضا قال: و انها تجب لاظهار الحزن بفوت نعمة النکاح. (بدائع الصنائع چ ۰۳ ص ۱۹۲/۱۹۱ء 
کتاب الطلاق» فصل و اما العدة با لاشھر فنوعان و فى الفصل قبله) 
قال السیخ الدکتور وهبة الزحیلی: "فى بيان وجه العدة* براء ة الرحم و صون النسب و اعطاء الفرصة 
الكافية للزوچ بعد الطلاق لیعود زوجتہ المطلقة. (الفقه الاسلامی و ادلته ج۷ء ص ٠۲۷‏ باب العدق) 
د عدت کم تر کمه موده 
ال مه بسخه چه امه نه وي لد لاان ند وروسته دعوی ری چهزماعدت تیر شوی دی 
نو په خومره وخت کښې به نې خبري ته اعتبار ورکول کیری؟ 


آلجو آب باس ملهم الصواب: د ضاحیینو به نرد و دا ت ر 2 
بینو په نزد د د اسي دعوې لپاره کم تر کمه د نهه د ر ۶ 
ا ی 9 کم برسو ور حو 


e‏ کم تر کمه د دريو حیضونو لپاره نهه ورځې او دوو طهرونو لپاره 
دیرس ورحې په ر وي- بيا هم د ښځې عادت ته په نظر کولو 
زیات وخت په فیصله کولو کښې څه حرج نشتد. 
سا لان املامة الحصکفی: نات مضت عدی و المدةتحملهو کذبها الز 
و قال العلامة این عابدین: فى هذا المقام 
هران بٹلائین. ررد المجتار ج ۰۲ 
قال العلامة برهان الدين 


سره له نهه دیرشو ورځو څخه د 


وج قبل قولها و الا تحمله المدة إ۷ 
و عندهما اقل مدة تصدق فیها الحرة تہ عة و ٹلاٹرن یوم ند 
۴۴ و ادف طلب فی رط الم سب 

المرغینانی رحمه الله : 
مع الیمین. هدايق ۰۲ ص٤‏ ٤٤ء‏ كناب الطلاق ب 


ت حیطر بتسعة ایام و 


و ات اة فضت عدتی و کذبها ازرج کان اقول تلا 
و نس : ح0 سی قرف با می کا ی 
۳ ي تعلقاتو و قطع کید وره سرود قي لیاره عدن مر 
دا که چبرنه بسخه لم خل خاوند جیپ 7 نیو صروري دی 
ا وم وت جا یی وا له کیل سی کر نت 
ری تا ب د دي او له دیرو کلونو څخه نې له خیل خا ند ُ 
ا ی اکا ِ 7 و ۵ 
ا ې کي که چیرتہ خاوند طلاق ورکري: ۱ سره هیح 
و ب ۶ + به داسي بجی باندي د 


فتاوی حقانیه څلورم جلد i‏ 


الجو اب بام مهم الصواب: تر خو پوري چه منكوحي ته د خاوند له خوا څخه طلاق نه وی ورگر 
شوی نو د خاوند او ښځې تر منخ تر دیرہ وخته پوري له يوه او ہل خخه د جد ايي له وجهي نکاح 
نه خرابیري۔ د نکاح په موجودوالي کښې چه د ښڅې بچی پيد ا شی نود نکاج له وجھي ني 
نسب له خاوند خخه ابتیږي۔ په دې حالت کښې د نسب انتفاء په لعان باندي موقوف دی۔ له 
دې وجهي چه تر خو پورې د نکاح بقاء په زوال پاندې مننج نه وي نو د ښځې لپاره به عدت 
ضروري وي اکر که له دیره وخته راهيسي د خاوند اوښځې تر من تعلقات ختم شوي وي 
قال اللّه تبارك و تعالی: و المُطْلَقات ترصن بانفمهن نَل فروء. (سورة البقرة) 
و قال النبى عليه الصلوة و السلام: "الولد للفراش". ررواه ابو داؤد ج۱» ص ۰۳۱۷ عن عروة عن عانشه رضی الله عنها) 

قال العلامة المرغینانی: و یثیت نسب ولد المطلقة الرجعية اذا جاء ت لسنتین او اکثر ما لم تقر بانقضاء عدّتھا 
رالهداية ج۲» ص ٠ ٩‏ ۰۶ کتاب الطلاق باب العدة) و مثله فی رد المحتار ج۰۲ س٦1۷٠‏ باب العدةء فصل فى ثبوت النسب 

د عدت انتد اء به د نکاح له زوال خخه شمارل كيري 

سوال: يوي ښځې له خپل خاوند خخه د خلورو کلونو خخه جلا اوسیدله او ملاقات ئې هم نه 
دی سر شوی۔ اوس ئې چه خاوند خلع ورسره کړې نو آیا په نوموري ښځې باندي به عدت وي 
او که‌نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملھم الصواب: په صورت مسئوله کښې د خاوند او ښځې له يوه او بل خخه تر ديري 
مودي پوري د جد | اوسید و سره سره ئې نکاح باقي ده د نکاح زوال چونکه دخلع یا طلاق په 
ورکولو سره راځي نو د دې لپاره د | وخت د نکاح له زوال خخه شرو ع کيري او په ښځې اندي 
عدت لا ميرري- 

لما قال علاژ الدین الحضکفی: و مبدا العدة بعد الطلاق و بعد الموت على الفور. (الدر المختار على هامش رد 
المجتار ج۲ء ص ۱۷ 5» باب العدةء مطلب فی وطنی المعتدة بسّیهه) 

قال العلامة المرغینانی: و ابتداء العذة فی الطلاق عقیب الطلاق. رالهداية ۰۲ ص٤٤٠‏ ء کتاب الطلاقء باب 
العدة) و مثله فی الهندية ج ۰۱ ص ۳۱ ۰۵ کتاب الطلاق» فی الباب الثالث عسّر فی العدّة. 


د عدت پەدور ان کښې رجو ع با لقول کافي دی 
سوال: يوه سړي خپلې ښځې ته طلاق ورکر لیکن وروسته ئی, د عدت په آخري ورځو کښې د 
رجوع اراده وکره. د خپل منخي تعلقاتو په خای ئې يواعي د دوو شاهد انو په مخکښې دا 
وویل چه ماخپلې ښځې ته رجو ع کړې دہ نو آیا نوموری‌سری د اښځه اوس پخپل نکاح کي 
ساتلي‌شی او کەنہ؟بینو اتوجروا۔ 
آلجو آب بام ملهم الصوابِ: د عدت د تیریدو نه مخکښې د خاوند رجو ع معتبرہ ده د عدت په 
دوران کښې د رجو ع لپاره د کوم عملي اقد ام په ای رجو ع بالقول هم کاقي دی نو د دې لپاره د 


> 57 3 ۶ 7 ۴ ۰ ۱ 2 
وک اند بت 2 بت رت رد و ښحې یه 
حبث سره اوسید لی شي 
ی ادو فا لرجعة ان براجعها با لقول و پنشهد على رجعتها شاهدین الخ. (الفتاوى الھندیة جء 
ای ها ود e‏ 
قال العلامة المرغینانی: و الر جعة ان یقرل راجعتلك او راجعت امرأتی. (الهداية ج۲ ص ۳۷۳ کتاب 
الطلاق؛ باب الرجعة) و مثله فی رد المحتار ج ۰۲ ص ۰۵۷۳ کتاب الطلاق» باب ال رجعة. 
په عدت کښې د ښځې توله خرخه په خاوند باند ې ده 
موال: که چېرته څوك خپلې ښځې ته درې طلاقونه ورکړي او فارغه ئې کړي نو چونکه د خاوند 
او مطلقې ښځې خپل منځي تعلقات په رجوع اويا د نکاح په تجدید نه جوريري نو د عدت په 
دوران کښې د مطلقی د خرځې ذ مه وار به خوك وي؟ بينو ا توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: مطلقه که مغلظه وي او که بائنه د عدت په دوران کښې ئې خور اك 
پوشاك او د استوگني ټول اخراجات د خاوند په ذمه باندې دې که چېرته ئې خاوند په رضا او 
رغبت د مصارفو د اد | کولو لپاره تیار نه وو نو ښڅه د وخت د حاکم او یا قاضي په ذريعي سره له 
خاوند څخه د خپلو حقوقو د حاصلولو غوښتنه کولی شي 
قال العلامة المرغينانى: و اذا طلق الرجل امرأته فلها اللفقة او السکنی فى عذنها رجعیاً كان او بانً. رالهداية 
ج۰۲ ص ۰4۲۱ کتاب الطلاق» باب النفقة) 
قال ابن عابدین: تحت قول الحصکفی و تجب المطلقة الرجعی و البائن لان النفقة تابعة للعدة و قید با لرجعی و 
لبائن احتراز عما لو اعتق ام ولده. ررد المحتار ج ۰۲ ص۰۷۲ باب النفقةء مطلب فى نفقة المطلقة ...۰.۰ ) و مثله فی 
الهندية ج ۰۱ ص ۰۵۵۷ کتاب الطلاق» الفصل الٹالٹ فی نفقة المعندة. 
د وفات به EE‏ 
۱ 5 په عدت کښې به د ښځې نفقه په چا باندي وي؟ 
د 
«ال: د وفات په عدت کښې که چبرته کونډې ته عدت تیرول لازم وي نو د خرخي ذمه وار به 
نې خوك وي؟ بینوا توجروا. 
الجواب یا ...0 ۲ 
ند با بام لام الصواب: د منکو حي اخراجات د خاوند په دمه باندي وي لیکن د خاوند په 
وفات باندي پحبا 
لچلہ زد اہ د تعلق د ختمیدو له وجهي د خاوند ذمه واري له منشه خی 
ر ححہ 
رانو حخه ئې ر مطالبہ نه شي کیدلی تو له دې وجهي ښځه به خپل مصارف 
۹ پخپله زغمي۔ بيا هم که چېرته د خپلو اخراجات شُخه قا سا 
اند و ححه فاصرہ وي نو پيا په عصبه (خپلوانو) 
0 ديد خرخي ذ مه واري اور پی۔ : 
فال برهان؛ 
برھان الین المر غينالي رحمه ال 5 
لوب سم ی نفقة للمتوفی عنھا زو جها, ۔ (الھدایة ۲ ص ۰4۲۲ كناب الطلاق, باب النفقة) 
` ڈی 
رتم محر اذا کان صغیراً فقبرا او کانت امرأة بالیة فقیرق (الھدایة ج۲ 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد و کتاب الطلاق 
ص ۵ ۲ ۰۶ کتاب الطلاق» باب النفقة) 


قال العلامة الحصکفی: لا نفقة لاحد سر و عد منها معتدة موت. (الدر المختار على هامش رد المحتار 
ج۲» ص ۷۰۳ باب النفقة» مطلب لا تجب على الاب نفقة زوجة ابنه الصغیر) و مغله فی الهندية ج۱» ص ۰۵۵۸ کتاب 
الطلاق» الباب السابع عسر فى اللفقات و فيه سِتَة فصول» الفصل الثالث فى نفقة المعتدة. 

د عدت په ورخو کښې د تقاعد د اخیستلو لپاره له کوره د وتلو حکم 

سوال: زما خاوند وفات شوی دی او ماته هره مياشت د خپل تقاعد د اخیستلو لپاره دفتر ته تلل 
ضروري دي په د اسي حال کښې د دفتر مالکان له ما پرته مې تقاعد بل چا ته نه وركوي او د 
غربت او افلاس مې دا حالت دی چه له هغه بغیر مې ګذ ارہ نه کیږي نو ایا زه د عدت په دوران 
کښې د تقاعد لپاره له کوره وتلې شم او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجو اب باسم ملهم الصواب: اکر که د ښځې لپاره د عدت په دوران کښې له کوره د باندې وتل جانز 
ند ای اکن ربعت امف تخت دوزت زی مستدنی کری دی۔ نو د دې لباره د دې 
مجبوری په خاطر چه‌ستا تقاعد بل چاته نه ورکوي او له هغه بغیر دې ګذ اره هم نه كيري ته د 
خپل تقاعد د اخیستلو لپاره تللي شي لیکن د طرورت له پوره کید و وروسته بهافورا بیرته 
کور ته‌راخي- 


قال العلامة الحصکفی: و تعتد ان ای معتدة طلاق و موت فى بيت وجبت فيه و لا یخرجان منه الا ان تخرج او 
يتهدم المنزل او تخاف انهدامه او تلف مالها او لا تجد کراء البیت و نحو ذلك من الضرورات فتخر لاقرب مرضع ضع اليه. 
رالدر المختار على صدر رد المحتار ج۳» ص ۰۵۳۲ فصل فى الحداد) 

قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه الله: فقالوا لا تخر ج المعتدة عن طلاق او مرت الا لضرورة لان المطلقة 
تخرج للضرورة بحسبها ليلا کان او نهاراً و المعتدة عن موت کذلك. (البحر الرائق ج٤ء‏ ص ۰۱۵۳ فصل فى الحداد) 

د عدت په وخت کښې د ويزي د حصول لپاره د وتلو حکم 

سوال: که چبرته په سفر کښې د کومې ښځې خاوند مړ شي او د عدت په دوران کښې ښځې ته د 
ويزي د لګولو ضرورت پید اش سیل SEE‏ 
آیا نوموړې ښځې ته د عدت په د وران کښې د ويزي د لګولو لپاره متعلقه دفتر ته تللې شي 
که‌نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باح مهم الصواب: عدت که د طلاق وي او که د وفات د دوارو په دوران کښې ښځه له 
سخت طرورت پرته له کوره نه شي وتلي- البته که چبرته دومره سخت ضرورت وي چه هغه 
خای ته د ښځې له تلو پرته مسئله نه حل کیدله نو د د اسي مجبوری, په خاطر ښځه له کوره 
زتلي ی لیکو شبي E E‏ 
د ویزې د حصول لپاره د عدت په دور ان کسی تللي شي۔ 


۱۱۳ کتاب الطلاق 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


٠‏ 2 : ۳ 1 7 ا ا وف سر 
قال العامة ال کفی: و تعتد ان ای معتدة طلاق و موت فی بیت وجبت فیه و لا یخرجان منه الا ان تخ رج او 


۳۹ تخاف انهدامه او تلف مالها او لا تجد کراء البیت و نحو ذلك من الضرورات فتخر لاقرب موضع اليه. 

(الدر المختار على صدر رد المحتار ج۰۳ ص "۰۵۳ قصل فی الحداد) 
قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه اللّه: فقالوا لا تخرج المعتدة حن طلاق او موت الا لضرورة لان المطلقة 
تخر ج للضرورة بحسبھا ليلاً کان او نهارا و المعتدة عن موت كذالك. رالبحر ال انق ج٤ء‏ ص ١٥۱۰ء‏ فصل فی اذعداد) 
به د ار الحرب کښې د نوي مسلماني شوي ښځې د عدت حکم 

سوال که چبرته برد کافره وآدد وی سکن وا الحرب کښې مسلمانه شی نو آیا دا ښځه د 
عدت په تیرولو سره له مسلمان سړي سره نکاح کولی شي او که نه؟ او که کولی ئې شی نو عدت 
به څنګه تبروی! بینوا توجرو ا 


کر 


الجواب بام لغم الصواب: کله چه يوه کافره ښځه په دار الحرب کښې مسلمانه شي او هتله 
شرعي قاضي نه وي نو اول به دري حیضه عدت تيروي او بیا به له اول خاوند څخه آزادیږي. له 
دې وروسته ني له یو مسلمان سړي سره نکاح عوومت پ 
لما قال العلامة الحصکفی: و لو اسلم احدهما لمه لم تبن حلٰی 5 تحیض ثلاثاً او تمضى ثلثة اشهر قبل اسلام 
الأخر. قال ابن عابدین و هل تجب العدة بعد مضی طذه المَّْة. (رد المحتار ج ۰۲ ص ١٤١‏ باب نكاح الکاف 
قال العلامة المرغینائی رحمه ال و اذا سلمت المرأق فی دار الخرب و زوجها کافر از اسلم الحربی و تحته 
مجوس الم بقع الفرقة علبھا حتی تحیض ثلث حیض ثم بین من زوجھا. (الھدایۃ ج ۰۲ ص 4۷ باب نکاح اهل اسر و 
مله فی شرح الوقاية ج ۰۷ ص ٦٦ء‏ باب نکاح الرقیق و الكافر. 


د وفات د عدت په دوران کښې د حم لپاره د تللو حکم 
سوال: جناب مفتي صاحب! ما له خپل ورور سره د حج لپاره د اخله کي وه او منظوره شوې هم 
وه چه په دې دوران کښې مې خاوند مړ شو نو اوس پوښتنه داده جه آیازه د دې عدت په خالت 
کښې د حجد اد کولو لپاره تللې شم او که ند؟ 
تجواب بام ملهم الغواب: د کونډې ښځې لپاره و عدت په دوران کښې له سخت ضرورت پرته له 
کوره وتل جائز نه دي. البته که چېرته د ان مال او یاد کومې عضو د تکلیف خطره وی نو د 
سره یش زج و ی و 
3 ون و وو منظوری نه وروسته روپی واپس کیدلی شوئ نو و حج او 
کت چازہ وتل جائز نه دي اوکه تبرته د روپو د واپس کیدو امکان ته وی نو ا 
مجبور 0 مولو الہ کور په ولو كيبي خه حرم نیتم ما 
سم مه رس مرا او روز فتخر 
ارب مرسع ای ( اکر علی در 9[ ی 


فتاوی حقائيه خلورم جلد 

قال العلامة صدر السریعة رحمه الله و تحرج معتدة با لموت فی الملکوین رای اليل و النهان) و تبیت فی 

منزلها اذا لا تقعه لها فتحتاج الى الخرو ج... :۔ و تعتد فی نزلھا وقت الفرقة و الموت و الطلاق الا ان تخرج او خافت 

تلف مالها او الانهدام ۰ (شرح الوقاية ج۰۲ ص ۰۱5۵۳ باب العدّة» کتاب انکاج) و مخله فی الهداية ج۲» ص۱۲۳ 
باب العدةء کتاب النكاح. 


د حیض د نه ر تلو په صورت کښې د مطلقي د عدت حکم 
سوال: که چبرته يوي ښځې ته خاوند طلاق وركري وي او نوموري ښځې ته تر دیره وخته پوري 
حیض نه راتلو په د اسي حال کښې چه عمر ئې هم تقریبا ۲۵ یا ٦‏ کاله ده نو آیاد د اسي ښځې 
به د عدت د تیرولو خه طریقه وي؟ آیا د | ښځه به د حیض تر راتلو پورې انتظار کوي او که له 
دريو میاشتو وروسته دو همه نکاح کولی شی؟ بینواتوجروا 
الجو آب پاسم ملهم الصو اب: د حنفیه وو په نزد د مطلقي اصلي دت په حیضونو پوري ترلی دی 
او د میاشتو عدت د آئسي او صغيري سره خاص دی. نو له دې وجهي د اسي بخه د آنسي د 
عدت انتظار كوي. لیکن نن صباء د مجبوری له وجهي متاخرینو علماوو د امام مالك په قول دا 
فتوی کړې ده چه تر يوه کاله پوري به انتظار کوي او بیابه دوهمه نکاح كوي. بيا هم په دې قول 
باندې به عمل په هغه وخت کښې كيري چه له علاج او معانجي نه وروسته هم حیض را نه 
شی اود و همه نکاح به هم د قاضي او د وخت د حاکم په اجازي پوري تړلې وي 

وقال الثیخ اشرف علي التهانوي: د حنفیه وو به نز د د اياس د مودي پورې د حیض 
انتظار ضروري دی او د مالکیه وو په نزد تر نهو میاشتو او د معتمد قول له مخي د طلاق 
عدت یو کال دی اود ضرورت په وخت کښې په دې قول باندي عمل جائز دی۔ (امد اد الفتاوی 
ج۲ ص٠‏ ۹٠ء‏ كتاب الطلاق فصل فى العده و الر جعه) 

قال سیخ وهبة الزحیلی: سنة كاملة لمعتدة الطّهر التى لم يجنه الحیض او جائها ثم انقطع و لم تبلغ سن 
الیاس. رالفقه الاسلامی و ادلته ج۷ء ص۶۱ ۰ الفصل الرابع فى العدة و الاستبراد) 

د طلاق د عدت په د وران کښې د خاوند وفات کیدل 

سوال: یو ښځې ته خاوند دوه طلاقه ورکرہ او د عدت په دوران کښې ئې خاوند مر شو نو اوس 
بهد اښځه کوم عدت‌تيروي: د وفات عدت او که د طلاق عدت؟ 
الجو آب باس ملهم الصو آب: په دې مسنله کښې د علماوو اتفاق دی چه کله یو سری د خپلې ښځې 
د طلاق د عدت په دوران کښې مړ شي نو د ښځې د طلاق عدت ئې د وفات په عدت ندليري- 
لهذ ا نوموري ښځه د طلاق د عدت په ځای د وفات عدت (څلرر مياشتي او لس ورځې) تيروي 
په دې شرط چه خاوند ئې طلاق رجعي ورکری وي- 

قال سیخ وهبة الزحيلى: اذا مات الرجل فى اثناء عدة زوجته النى طلقها طلا رجعياً انتقلت با لاجماع من 


کتاب الطلاق 


عدتها با لاقراء او الاشهر الى عدة وفاة و هى اربعة اشھر و عسُرة ايام سزاء اكان الطلاق فى حال ام زب ۳ 
08 لان المطلقة رجعیاً تعد زوجة ما دامت فی العدة و موت الزرج برجب على زوجته عدة الوفاة, الفقه 
الاسلامی و ادلكہ ج۷؛ ص ٦٥٦٦ء‏ الفصل الرابع فی العدة و الاستبرا۵) 
قال العلامة المرغینانی: اما اذا كان رجعياً فعلیها عدة الوفاة با لاجما ع. (الهداية ج ۰۲ ص ۰۲ » باب العدق) و 
مله فی بدائع الصنائع ج۳ء ص ۰۲۰۰ فصل فى بيان انتقال العدة و تفیرها - 
له زنا څخهد حاملي ښځې د عدت حکم 
موال: که چپرته کومه ښځه د زنا مرتکبه شي او له همدي زنا څخه حامله هم شي نو آیاد اښځه 
په بل ځاۍ کښې د نکاج لپاره به د حمل د وضع انتظار کوي او که نه؟ او که حمل ئې نه وي نو 
آیاد دې ښځې عدت شته او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب با الصواب: د عدت مسروعیت د یو مقد رشتی د پر کیدو په صورت 
سم ملام ي تی سی 3 پري. مد و 
کښې وي- له دې پرته ئې په بل خای کښې مسشروعیت نشته. لهذ ا له زنا څخه د حاملي ښځو 
لپاره هیځ عدت نشتہ لیکن خاوند به د جماع د کولو لپاره تر يوه حیضه پوري انتظار کوی تر 
خو چه حامله نه وي او که چېرته حامله وي نو د حمل تر وضع پوري جماع ورته جائزه نه ده 
قال العلامہ الکاسالیٰ: و لا تجب على الحامل با لزنا لان الزنا لا بوجب العدة ال انه اذا تزوج امرأۃ و هی حامل 
من الزن جاز النکاج عند ابی تفر محم لا یجوز له ان يطاها ا لم تضع كنلاً بصیر سای ماه زرع غیرہ, زبدائع الصنالع 
ج٣‏ ص۱۹۳ء فصل ر اما عدة الحبل) 
قال ابن تجیع: و قدمنا ان الحامل من الزنا لا عدة علیھا عندھما و لذا صح نكاحها لغیر الزانی و إن حرم 
ٹیہ ر انما الکلام لیما اذا زوجت علی فول ابی حنیفة و محم و ھی حامل من الزنا ٹم طلٹھا او مات عتھا فانھا مد 
بوضع الحمل. (لبحر الرائق ج٤ء‏ ص ٤٤‏ ۱ء باب العدة) و مثله فی امداد الاحکام ج۲ء ص ۸۱۷۷ باب اعد 
وفات عسسدت د خاوند په کور کښې تیرول ضروری دی 
آل: : ند کا ا 2 ترش کل 
او کا تکوش کور رې لا ھی د پلار که لد نی رتخد کار و 
۲ راطناری انرڈ نا حور نے سو اخ یات عت ا 
تيردي!د پلار په کور کښې او که د خاوند په کور کښې؟ 
الجو اب بام مهم الصواب: د و فان عرر ۹ : 
۷ ۳ د وات عدت یو دول غم دی کوم چه شرع د دې غم تیرول د خاوند په 
ر دښې لازم دی د خاوز بدخی خ : 
ا کا یا ند کورد ا خبل کور دی او دپلار که ورتگک د هفي لاه یو 
ناڅپي پیښه دا له دې وجهي ښځه به د فات عدت د خاوز ر ا ہہ 
بو هې ښحه به د وفات عدت د وند په کور کښې تیروي۔ پيا هم که 
0س وند: په گور کښې د عدت نیرول : 01۴ و 
مجبورۍ له مخي د والدینو په کی وت 
٭+ اپ یه ۰ نو ہے : 
29 08 ر کښې ہمد وفات عدت تیرول ورته جائزدی۔ : 
3 الم رها لین موی سری لان ہد کی ا رو 
3 ها لسکنی حال وقوع الفرقة و الموت و لهذا لو 


سے 


زار ث اهلها ر طلقها زر جها گان علیھا ب تهو ۵ لی هنز لها فسسد چا (الهدایه عاي صدر فیح القدیر ج٤‏ : ص١٦۱۹‏ باب 


ر فی الهندية على المعتدة ان تعند فى المنرل الذی يضاف بھا با سحنی حال و فوع لغرفة ر لموت ر 


لو کائت زائرة اهلها او كانت فی غير بیٹھا لا مرحي رقو ع الطلاق انتفلت الى بيت سکناها بلا تاعیر. (الفتازی الهندیة 


ج۱؛ ص ۵۳۵ فصل فی الحداد) و میله فى البحر الرائق ج٤ء‏ ص 4 ۰۱۵ فصلل غى الحداد 
د وفات د عدت په دوران کښې د بیماری له وجهې د ښځې 
لپاره د و الدینو کور قه د تللو حکم 
سوال: که جبرته کومه ښڅه د وفات د عدت په دوران کښې مررضه شي ود خاوند په ګور کي 
ئې د مریضی, کوم بندو بست نه وي نو آیا د دې مجبورۍ له مخي و الدین ئې هغي لره خپل 
کور ته د علاج او معالجي لپاره راوستلې شي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د وفات د عدت په دوران کښې اګر که د ښځې لپاره د خاوند له کور 
څخه وتل جائز نه دي لیکن له دې څخه سخت ضرورتونه مستثنی دي۔ په د غو ضرورتونو 
کښې بيماري هم د اخله ده نو د دي لپاره د دې مجبورۍ لد وجهي کونډې ښځې لره خپل 
والدین د علاج او معالجې په غرض سره خپل کور ته راوستلي شي 
قال العلامة الحصکفی: و تعتد ان فى بيت وجبت فيه الا ان تخر ج او ينهدم المتزل او تخاف انهدامه ار تلف 
مالها و لا تجد کراء البیت و نحو ذلك من الضرورة. رالدر المختارعلى هامش رد المحتار ج۳» ص۰۵۳ باب الحداد) 
قال العلامة ابن نجيم المصری: (تحت قوله و تعتد ان فی بيت وجبت فيه الا ان تخرج او ينهد اى معتدة 
الطلاق و الموت تعتد ان فى المنزل المضافات اليهما با لسکنی وقت الطلاق و الوت و لا بخرجان منه الا لضرورة لما تلونا 
من الاية. (البحر الرائق ج٤ء‏ ص 4 ۰۱۵ فصل فی الحداد) و مغله فی امداد الفتاوی ج۲» ص ۰4۸۷ کتاب الطلاقء باب العدة. 
د هرې ښځې لپاره د وفات عدت په خپل کور کښې تیرول لازمي دي 
سوال: که چېرته د يوه سړي دوہ ښځې وي اود هرې يوي کور جلا جلا وي او خاوند ئې د یوې په 
کور کښې مر شي نو بله ښځه به ئې عدت چبرته تيروي! 
الجواب بام ملهم الصواب: ښځه چه په کور کښې اوسيري د وفات او د طلاق عدت په هم هلته 
تيروي تر دې پورې چه که دا ښځه د خپل بن کره د تعزیت لپاره تللې وي نو بیرته به راځي او 
عدت به پخپل کور کښې تيروي- ۱ 
قال العلامه علاژ الدين الحصکفی: طلقت او مات و هى زائرة فى غير مسکنها عادت اليه فوراً لوجوبه عليها و 
تعتدان ای معتدة طلاق و موت فی بيت وجبت فيه و لا یخرجان منه الا ان تخرج. زالدر المختار على هامش رد المحتار . 
۰۳ ص ۰۵۳۲۱ باب العدةء فصل فى الحداد) 
و فی الهندیة: على المعتدة ان تعتد فی المنزل الذى يضاف الیها با لسکنی حال وقو ع الفرقة و المُوت. کذا قی 
الکافی. و لو كانت زاثرة اهلها او كانت فی غير بيتها لا مرحین وقوع الطلاق انتقلت الى بيت سکناها بلا تاخیر. (افتاوی 
الهندية ج۱ ص ۰۵۳۵ فصل فى الحداد) و مثله فی البحر الرائق ج٤ء‏ ص ۶ ۰۱۵ فصل قى الحداد. 


۱ 


کتاب الطلاق 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
د حانضه ښځې عدت به له حیض خخه وي 
موال: يوه سړي خپلې ښځې ته د رضاعت په حالت کښې طلاق ورکری دی- اوس د دې ښځې 
لباره شرعاد عدت څه حکم دی؟ آیاد دریو میاشتو پەتیریدو سره دو همه نکاح کولی شی او که 
نه؟ سينو اتو جروا 
الجواب باس لم الصواب: کومو ښځو ته چه حیض ورځي لیکن د کوم عارضي علت له وجهي 
بند وي نود هفي عدت به په حیضونو سره وي آگر که په دريو خلورو میاشتو کښې هم پوره شي. 
چونکه په نوموړي صورت کښې د رضاعت له وجهي حیض په عارضي توګه ند وي نو ځکه دی 
ښځې ته د دریو حیضونو تر ر اتلو پورې انتظار ضروري دی او همد غه د هغې شرعي عدت دی 
فال اللامة لحمکنی: وهی فى حق حرة و لو کتابیة تحت مسلم تحیض لطلاق و لو رجعا او فسخ بجمیع 
اسہابہ بعد الدخول حقیقة ار حکما... ثلاث حیض کوامل الخ. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج۴٠‏ ص 4 +۵ باب العدق 


قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه الله: و هى حرة ممن تحیض فعدتها ثلاثة اقراء لقوله تعالى: و 
اللات رتَصنَبِاقسهَِلَلَرُوی رالهداية ج ۲ء ص۲۷ ۱ العدق) و مثلہ فى شرح الوقاية ع٢‏ ء ص٤‏ ١١ء‏ باب العدة 
خاوند که چبرتەعیسابي یامیرزابي شي نو په ښځې باندي ئې عدت واجب دی 
ال که چبرته د کومې ښځې خاوند عیسابي؛ قادیاني یا يهودي شي چه له وجهي نکاح لد 

منکہ قي نو آیاپەد اسې نشی باندی عدت تیرول واجب دي او که نە؟ يتو اتو جروا 


الجوآب بام ملام العواب: په اسلامت شریعت کښې په هرې هفي جد ايي باندي عدت و اجب 


چوک کیہ ای تر مغ له کومي وجهي منختهراقي.په صورت مسئوله کب 
جونکه د خاوند د کافر کیدو له وجھی د دوارو ترمنځ خود بخوده جد ايي راغله نو له دې 
دجهې په ښځې باندي ئې عدت لازم دی۔ ٠‏ 
ال فى ندب و إن اخبرت المراق ان زوجها قد ان لها ان نتزوج باخر 
الامتحسان و فی رواية السير لها ان تتزوج قال شمس الائمة السرخسی" 
ص ۰ ۳4 الباب النکاح الکافر) 


بعد انقضاء العدة فی رواية 
الاصح رواية الاستحسان. الفتاوی الهندية ج۱, 


7 می ی و 
ار اس ا در دہ کک 
خلوت صحیحه نه وروسته د طلاق د عدت حکم 
پوس سی را 
1 1 7 7 : ې : 7 ع 2 ۱ ۲ ہلل 3 007 
په مخکښې نې منک وې تہ ولد a‏ کت هر ند راووت اود علق 

۳ فور د * په دې ښځې باندي عرن اجب دی او که نيه 
ا بام مهم الصواب: خلوت ا کر 


محه (د خاوزر ار ررۓ ۱ اوہ ہے مک تن ۳ 
3 ای ہی پرته له کوم 3 
2 ہا با و e‏ ر 3 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹ کتاب الطلاق 
حائل خخه سره ملاویدل) یو ډول جماع دی. نو له دې وجهي په صورت مسئوله کښې د 
نوموري مطلقې په ذ مه باندي عدت تیرول لازم دي۔ 
قال هگا رسمه اهر لاه لماع ےی ز فرفی کا لوطی راز ۵0 فرع وا رای 
او محصیاً او خنثی ان اظهر حاله فی ثبوت المسب و تاکه المهر و النفقة و السگی و لعل (الدر المتختار على تعافش رد 
المحتار ج۰۲ ص ٤‏ ۰۲۱ مطلب احکام الخلوق 
قال فخر الدین قاضی خانّ: المهر یتاکد بتلاث با لوطء و هوت احد الزوجین و با لخلوة الصتحیعة و الخلوة 
الصحيخة ان یجتمعا فى مکان لیس هناك مانع یمتعه عن الوظی حساً او شرعاً او ظبعا. (فتاوای قاضبی خان على هاش الهندية 
ج ١ء‏ ص۹۹ ۰۳ فصل فى الخلوة و تاکد المهر) و مله فی الهتدية ج ١ء‏ ص 4 ۰ الفصل الثانی فیما يتا کد به المهر و المتعة. 
د واده شوي ښځې جه له زنا څخه حامله‌وی د عدت حکم 
سوال: که چبرته یو سری خپلې ښځې ته په دې خبري باندي طلاق ورکری جه ند کرد اره ده په 
داسي خال کښې چه ښځه ئې له زنا څخه حامله هم وي تو اوس به وموړې بسخه دري خیضه 
عدت تيروي او که بهد خمل تر وضع پوري به انتظار گوی؟ بینوا توح روا 
الجو اب باس ملقم الصواب: اسلاامي شریعت د عدت دوه پولونه مقرز کري دي. کومه ښځه جه 
حامله نه وي تو عدت ئې با لاقراء دی او کومه ښځه چه حامله وي (قطع نظر له دې خبري چه و | 
حمل ئې له خاوند خخه وي او يا له تل چا څخه) تو ذ هغي عدت 3 حمل تر وضع پورې دی لهذ | 
قال العلامة العصکفی: و الخائل مظلقاً و لو افة او کتابیة او من زک تفت با آوضخ۔ قال این عابدی اذا بات 
المعتدة و ولدت تتقضی به العدة سواء كان من المطلق او من زنا. زرد المختار ج*» ض 4 ۹۰ء باب الْعدق 
قال ابن نجیم: قولہ و للحامل وهای و عدة لعامل وضع الحمل لول تعالی: لت الخال اله ان 
عفن خن طلقه شمل الحرة و الامة المسلمة و الکتایة مطلقة او متا که فی افنگاخ القااد او وطی بشبهه و المتولٰی 
عنها زوجها لاطالاق الآية. (البر الرائق ج٤+‏ ص ۰۱۳۳ باب الق و مٹله فى مداد الاحکام ج۷ء ض ۸۲۱۹ء باب ال 
د وفات په عدت کښې د سپرود له منه ورلو لیا رود شامیود استعمال حکم 
سوال: جناب مفتي صاحب! زماد خاوند د وفات دوه مياشتي تبري شوي ذي او زما په سر کښې 
سپري دي نو آیاد شریغت له مخي د سپرو د ختمولو لپاره زه شامپو استعمالولی شم او که ند؟ 
الجواب باس مهم الصوایب: اگر که د وفات د عدت په دوران کښې د معتدي لپاره زیب او زینت 
بعني د ځان ستگارول جائز ته دي لیکن ځيتې حالات ضرورت له وجهي تري مستشنی دي چه 
ند 7 ہیں ٹا ات اک پچ ی کی 7 ر ۶ئ کے 
د ھفوی کبس بيمري هم یو ضرورٹ دی نو له ډې وجهي د سپپو د ختمولو لپاره د اسې دوا 


گاني ا چه خوشبويي پکښې ته وي. چونکه د سپړو د ختمولو په شامپو کښې 
خوشبويي وي نو د دې لپاره استی 


ال ئې شرعاچائز ئه دي. پیا هم که چېرته د اسې شامپو وي 


70-71 


کہ وہ ےہ ۔ وت کت 
پکښې استعما ۰ کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیه څلورم حلد حا 
8 ښې نه وي نو استعمال ئې جائزدی۔ 
جه حوسبوبي ‏ شی نه وي نو 7 ....... الا بعذر راجح للجميع اذا الضرورات 


قال العلامة ایی 2 2 DEN‏ لاسنان الغليظة المتباعدة من غير ارادة الريدة 
ن هذا ندو لا زينة. ررد المحتار ج ۰۲ ص ۰٩۱۷‏ ا ا 
للضرورة. (البحر الرائق ج٤ء‏ ص ۰۱۵۰ فصل فى الاحداد) و مثله فی امداد الفتاوی ج ٢ء‏ باب 
د وفات په عدت کښې لاسونو ته د بنګړي د اچولو حکم 
۹ د کومې ښځې چه خاوند مړ شوی وي نو آیاد اسي ښځه بنګړي په لاس کولی شي او که 
ا ۰ تا یه 9 
نه؟ او که چپرته ئې بنگري له مخکښې خخه په لاس کښې وي نود هغو خه حکم دی؟ 
الجواب بام مهم الصواب: د کومې ښځې چه خاوند مړ شوی د هغي لپاره تر خلورو میاشتو او 
لسو ورځو پورې زیب او زینت اود ځان سینګارول او د اسي نور حرام دي د دول او سینگار د 
ټولو شیانو پریضودل ورته ضروري دي- چونکه د لاس بنګړي هم یو دول زیب او زینت دی نو له 
دې وجهي د وفات په عدت کښې ئې په لاس کول جائز نه دي او که چېرته ئې له مخکښې څخه 
په لاس کښې وي نود هغو ایستل هم ضروري دي 
قال العلامة الحصکفیٌ: بترك الزینة بحلی. قال ابن عابدین ای بجمیع انواعه من فضة و ذهب و جواهر بحر. 
فال القهستانى و الین ها تین بہ المرأۃ من حلى او كحل, ررد المحتار ج۲ء ۰٩۱۷,‏ فصل فى الحداد) 
ال العلامة ابن نجيم المصری رحمه الله: و شمل لبس الحریر بجميع انواعه والوانه و لو سود و جمیع انواع 
الحلی من ذهب و فضة و جواهر زاد فى التتارخانية القصب. (لبحر الرائق ج4» ص ٠‏ ۰۱۵ فصل فى الاحداد) و مثلہ فى 
امداد الفتاری ج۲» ص ۱۲ ۰۵ کتاب الطلاق. 
د لبور له ویرې د خاوند د کور پریښودلو حکم 
#ال: که چېرته يوه معتده الوفات او ځوان ليور ئې په کور کښې یو خای سره اوسیدل او لیور 
ب د و د دي به خصست او چت پاندی تبري کریلڑی نو آیا دائی کعتده: خاوند کور 
پریضودلی شي او د والدینو کور ته تللی شي او که ند؟ 
الجواب بام لام الصواب: د خپل عزت او عصمت ساتنه په هرې مسلمانې ښځې باندې فرض 
دګ که رهب کرم ای کی معتدې ند عزت د تیید و طرهوي نو خپل عزت د ساتنې 
مد خل رد گر پبدي اد الیو گر به خی له دي ا نوم 
صورت مطابق که چپرته د معتدې لپاره له لیوره څخه د بچ کیدو کومه بله طریقه نه وی نو د 
الیو کرهد تلو شرع اجازت ورت نتر ۱ 
2 ا یس ان ا ا هس 
د التخرج هی خوچ (< المحتار ع۲؛ ص ۱۷۵ باب امد ۱ 


a SINAN 


یی سا 
CC RENN‏ 


سوال: د مغلظه مطلقي لپاره خو ضروري ده چه د دوبازه نکاح لپاره حلاله وکړي نو د شریعت 
مطهره له مخي د اتر کومه مایه پوري جواز لري؟ بینوا توجروا. 
الجواب باس ملهم الصواب: په طلاق ثلائه باندې اقد ام کول د ناقابل مصالحت حالانو ښوونه كوي 
نو له دې وجهي شریعت مطهره په د اسي خطرناك اقد ام د خاوند او ښځې تر منځ د دوباره جمع 
کید و تولي لاري تړلي دي مګر دا چه ښځه له بل خاوند سره نکاح وکړي او با له هغه خخه جړ! 
شي او پخپلې کین لاري باندي دوباره کره کتنه وکړي او بیاد مخکنيني خاوند سره په اوسیدو 
باندې راضي وي الله تعالی فرمايي: قوذ طلقا لا نجل له من ټغ ځنی قنکح زا ,لتق په د اسې 
حالانو کښې د خاوند او ښځې په حلاله باندې اقد ام کول مقصود نه وي او نه شریعت د استايي 
بلکه رسول الله فرمایي چه: لعن اله المحلل او محلل له 
یا هم له بل چا سره په نکاح کولو باندې ښځه د خاوند لپارہ حلالیدلی شي نو د دې 
لپاره په دې حالت کښې که چبرته ئې څوك حل وغواړي نو په دې کښې څه حر نسته. په 
د اسي حالت کښې له حلالي نه وروسته خاوند او ښځه دوباره نکاح سره کولی شي او نوی ژوند 
اختیارولی شی۔ بيا هم په دې کښې یوانحي نکاح کافي نه ده تر خو چه‌بل خاوند جماع ورسره 
کړې نه وي 
روی اه ال عله لصلوة و السلا: لا تحل لاول حنیتذوق یہ کے وروک ای رارم 
ص ۰۳۲۳ کتاب الطلاق» باب البیتوتة لا يرجع الیھا زوجھا مس الخ) 
فل للامة المرخیننی: و ان كان لطلاق فلا فى الجرة او ین فی الامة لمتحل له ی کج زرا خی 
نکاحاً صحیحاً و یدخل بها ثم بطلقها او یموت عنها. (لهداية ج۰۲ ص ٩۹‏ ۳» داب الرجعةء کتاب الطلاق) و مثله فی رد 
المحتار ج۳ ص٩‏ ۰ ء باب الرجعةء مطلب فی العقد على المبانة. 
د حسسلالہ په نکاح کښې له و طی پرته ښځه د اول خاوند لیسساره نه 
۰ شي صسلالیدلی 
تال که چبرته مطلقه بگه له کومي سره تکاح وكري مکز له وطن نه مخكيسي نی وه 
خاوند مړ شي نو آیا له دې ښځې سره چه خاوند تجدید نکاح وكري نو ورته حلالیدلی شی او 
که‌نه؟نینواتوحروا: : 
الجواب باس مهم الصواب: د حنفیه وو په نزد د حلالي په نکاح کښې وطی ضروري ده له وطی 


rr‏ تنب ماق 
فتاهء حقانبه خلور جلد وت مال ر 
2 سس ند لیاره نه حلالبری_ چونکه مرګ د وطی قانم مقام نه دی نو د دې لپاره 
بغیر د اښځه د ول خاوند لپار 7 5 علالید لی 


د دو و ۶ ۷ 9 3 ۳ OE‏ 
قال العلامة ابن عابدیر : لو مات عنها قبل الرطي لا بحلها للاول 


۹ء کتاب الطلاق» باب الرجعة) 
۷ ص ۹ ۱ ۲ ۱ ۱ bt‏ 0 
قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه اللّه: و الموت لا یقوم مقام الاخول فی حق التجلیل. (البحر الرائق ج٤ء‏ 
قال ۱ مه ابن نجیم 2 


لان الیسُرط هنا الوطى. ررد المحتار 


ص ۰۵۲ کتاب الطلاق) 
د حلاله په نکاح کښې د جماع لپاره د دہوسکی د استعمال حکم 
ە ‏ 0 22ھ حلالي په نکاح کښې د جماع لپاره وبوسکی استعمال کړي او مباشرت 
ورسره و كري نو آیا په ډې طريقي سره ښځه د اول خاوند لپاره حلاليري 4 تبرت و روا 
الجواب بام ملهم الصواب: د حلالې په نکاح کښې د مشتهي سري د ذ کر د اخلول ضروري دي تر 
خو چه دواړو ته څه لذت حاصل شيء انزال ضروري نەدی۔ له دې وجهې که چېرته د ویوسکی 
0 نه (وطی) 2 اول خاوند لپاره محلل نه شي جوریدلی او که 
لزت حاصلید ه نو ہیا جورید لی شي- 
و ی الهندیق: اذا لف ذكره بخرقة و ادخل فرجها فان وجب الحرارة تحل و الا فلا. رالفتاوی الهندية ج۱ء 
ص ۰۶۷۳ الباب السادس فی الزجهةء فصل فیما تحل به) 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید الانصیاری ر حمه الله: اذا لف ذكره بخرقة و ادخل فرجها فان وجد الحوارة 
تحل و الا فلا: رخلاصة الفتاوی ج ۰۷ ص ۶۱۲۱ الجنس الثانی فی المحلل) 

د حلاله په نکاح کښې د جماع په وخت کښې د اتزال او نه انزال حکم 
وال: يوه سړي مثلا زید خپلې ښځې ته درې طلاقونه ورکړي دي او اوس غواري چه د 
توموری ښځې د دوباره په نکاح کولو لپاره شرعي حلاله وکړي نو د کوم‌سري په ذریعی سره چه 
حلاله کول غواړي نو آیا د هغه لپاره دا ضروري دي چه د جماع په وخت کښې انزال وکړي او 
که له از ال پرته هم حلاله کیب ځکه چه زید له حمل خخه وب بري .نو لدې وجهي په دي بر 
کښې د شریعت حکم څه دی؟ 
الجواب بام ملم العواب: په شرعي حلاله کښې بلاج (دخول حسفه) ضروري دی خو چه په 
منتسر حالت کښې وی تر و چه محلل ته خه لذت حاصل شي۔ لبته انز ال ضروري نه دی. د 
کوم سړي په ذریعي سره چه حلاله کوی او هغه د جماع په وخت کښې يواځې د حثفي دخول 


بهد طلاق د عدت له تهرولو وروسته د اول خاوند لپاره لاله وی۔ ۱ 
لھا قال الفلاية الع کھیٌ د ا لم ینزل لان الشرط اللاوق لا السّیع قلت ر فى المجتبى الصواب حله 


بی سے |) 0 تسده عوسسدہ چیہ 
e û‏ متا AOE E SORE RN. SEEN,‏ ایی ہے ای دی اچد 
ار 
۰ 


فتاوی حقانه حلور م‫ حلد ۳۳ کتای الملا“ 


بدخول الحسفه مطلقاً. رالدر ۱ فار على هامش رد المحتار ج ص ۰ ٤‏ ۰۵ کتاب الطلاقء باب الرجعق 
و فی الھندیة: اما الانزال فلیس بسمشرط للاحلال, رالفتاوی الهندية ۰۱ صی 4۷۳ . کیان توس فلس دنور 
په نابالغ باندي د حلاله کولو شرعي حکم 

سوال: یو نابالغ هلك چه عمر ئې تقریبا ۱۳ یا ۶ کال دی لیکن جماع کولی سی نو آیا د داسي 
هلك په حلاله‌سره ښځه د اول خاوند لپاره حلالیدلی شی اوک ند 
الجو آب بام ملهم الصواب: د حلالي لپاره د محلل بلوخ ضروری نه دی يواخي په جماع باندي 
قدرت ضروري دی نو د دي لپاره فقهاء کر امد مراهق (بلوغ ته نزدي هلك) کوم چه په جماع 
باندي قدرت ولري د بالغ په حکم کښې داخل کری دی. لهذا په صورت مسئوله کښې که 
7ے تو مور فطاع هالف‌به جماعباندي قادرروي نو علالهني صحیع‌ده. 

لما قال العلامة الکاسانی رحمه الله: و سواء کان الزوج بالغا او صبیا یجامع فجامعها او مجنوتاً نجامعها لقو له 
تعالی: حتی تنکح زو غیره. من غیر فصل بین زوج و زوج لانه الصبی و المجنون یتعلق به احکام النکاح من المهر و 
التحریم کوطی البالغ العاقل. (بدانع الصنانع ج۳» ص ۰۱۸۹ فصل فی ان یکون التکاح الٹانی صحیحاً) 

و فی الهندية: و فی الانفع الصبی المراهق فى التحلیل کا لبلغ. ۔۔۔ فسر المراهق فی الجامع الغیر فقال غلام 
لم يبلغ و مثله یجامع جامع امرأته وجب الغسل علیها و احلها على الزو ج الاوّل و معتی هذا الکلام ان تتحرك اليه و 
ھی افاری الوددیۃ ج ۰۱ص 4۷۳ بد فی مجموعة ای رفارسی) ج ۰۲ص ۰ 1: کناب اقلا 

په دبر(د شاپ طرف) کسی په جماع کولوسره د حلاله حکم 
سوال: که چبرته خوك د ااه پد نکاح کید قوم لوط عمل وكري يعتي د شا په طرف گی 
د خول وكري نو آيا په دې سره نوموری ښځه د اول خاوند لپاره حلاليري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو آب باسم ملهم الصو اب: د شرعي حلاله لپاره د | ضروري ده چه جماع فی القبل وشي يعني د 
مخې په طرف جماع وشي اود شا په طرف جماع کول د حلاله نپاره كافي نه دی او دا کبیره گناه 
هم ده 
كما فی الفتاوی القنية: اذا اتاها فی ذبرها لا تحل للاوّل. رالفتاوی القنية ص ۰۷۳ كاب الطلاق, باب الر جعت 

تا وطی قائم مقام نه دی 

سوال: جناب مفتي صاحب! يوي ښځې د دوهم خاوند سره نکاح وکرہ پهد اسي حال کښې چه 
اول خاوند هغې ته مغلظ طلاق ورکری وو له نکاح نه وروسته دوهم خاوند د زوجیت د 
حقوقو له اد | کولو او جماع څخه پرته مړ شو۔ اوس نوموړې ښځه غواړي چه له اول خاوند سره 
نکاح دگري نو آیانکاع به ئې صحیع وي او که نه؟ ہیٹواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د حلالي په نکاج کښې د دوهم خاوند له خپلې منکوحي سره جماع 
ضروري ده چه اد خال هم پک: وشي په صورت مسئوله کي مرګ د جماع قائم مقام نه شی 


۱۳۳ کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیة حورم ` ۳ 
ہی a:‏ که نوموری ښکه د اول خاوند لپاره حلاله نه ده- : 
کر ید لی نو الموت لا بقوم مقام الدخول فى حق التحلیل. (البحر الرائق 


لہا قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه الله: و 
۵ کتاب الطلاق: باب الرجعة) 
قال العلامة ابن عابدین: و لو مات عنها قبل 


۰ 
ج٤١‏ ص۱ 


الوطی لا یحلها للاول...... لان السّرط هنا الوطی. ررد المحتار 


۲ ص ٩‏ ۵۳, کتاب الطلاق» باب الرجعة) و مثله فى الهندية ج١ء‏ ص ٤۷١‏ ا ل 
ج٢‏ ۱ 


د ښځې د | خبره چه ما حلاله کی ده ۱ 
سوال: د طلاق ثلاثه نه وروسته يوه ښځه د خپل پلار کره لاره اود یو کال له تیرولو خخه وروسته 
نی خبل اول خاوند ته پیغام را ولیرہ چه ما حلاله کړې ده يعني ځان مې حلاله کړې ده له دې 
وهی زه له تاسره ارم چه بر تکاح وگیم نو آیاد يپ یناه اول خاوند لپاره دوباره 
: ۱ ده او که نه؟ بینوا توجروا- 
ک  ETRE‏ اول خاوند سره د 
دوباره نکاح د حلت لپاره کافي نه ده بلکه اول خاوند ته په کار دي چه د ښځې د دې خبري ښه 
تحقیق وکری او له هفي شخهد تولو کبفیاتو او حالاٹو په پاره کښې معلومات حاصل کړي. که 
چېرته صحیح معلومات مهيا کړي اود حلالي لپاره نې کافي هم وگني نو بيا په دې صورت 
گس ډوباره له د غې ښځې سره به ئې نکاح صحیح وي 
لما فی القنية: لو قالت حللت لك او قال حلاله کردم لا يحل له التزوج ما لم يستفسرها لاختلاف الناس فى 
كيفيّة التحلیل و هو الصواب. (القنية ص ۶ ۰۸ كتاب الطلاق؛ باب الرجعة) 
۵ حلالہ په نکاح کښې د بل خاوند سره کور و الی ضروري دی 
سوال: آیاد حلاله لپاره د په شوي نکاح کښې د بل خاوند سره همبستري ضروري ده او که نه؟ 
که چبرته همبستري و نه کړي نو آیاښځه د اول خاوند لپاره حلاليرري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د حلاله په نکاح کښې د بل خاوند سره همبستري شرط ده له یو ای 
کیدو پرته ښځه د اول خاوند لپاره نه حلاليري. 
هكذا فی الهداية ج۲» ص 4 ۰٩‏ فصل فیما تحل به المطلقة» كناب الطلاق. 


ووسوج و تی تریدرر یی در رر رر دے کی سمستد 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱۳۵ رت 


باب ثبوت النسب 
(د نسب د ثبوت احکام او مسئلی) 
له وخت خخه مخکښې د پيد | کید ونکی بچی د نسب د ثبوت حکم 

سوال: که چپرته د چا له واده نه شیب مياشتي وروسته بچی پيد | شي نو ابت النسب به گیل 
کیری او کنا بتو اتو وراد ۱ 
الجو آب بام ملحم الصواب: له واده خخه شپرِ مياشتي او یا له دی خخه د زیات وخت نه وروسته 
پید | کید ونکی بچی به ثابت النسب گنل كيري. لبته له شړږو میاشتو نه په کم وخت کنسي ۷ 
پيد | کید ونکی بچی به ثابت النسب نه ګڼل کيري. 

قال فى الهندیة: و اذا تروّج فجائت با لولد ند دور من جوا لم یثبت نسبه و ان جائت به لسچة 
اشهر فصاعدا بت نسبه اعترف به الزوج او سکت. زالفتاری الھندیة ج ۰1 ص ۰۵۳۲ الیاب الخامس عمش فی بوت الفسی) 

قال العلامة الحصکفی: اکثر مدة الحمل سنتان لخبر عائسشہ رضی الله عنها كما مر و عند الائمة التلالة اریع سنین و 
اقلها ستة اشهر اجماع. ررد المحتار-ج۴» ص ۰ 6 ۰۵ فصل فی ثبوت النسب) و مثله فی البحر الرائق ج٤ء‏ ص ۱۵۷ باب 
النسب۔ 


د حمل د منع کوونکو ادویاتو د استعمال حکم 
سوال: د حمل منع کوونکي ادویات جائز دي او که نه؟ او که چبرته جانز وي نو په کومو حالاتو او 
صورتونو کښې د اسي ادویات استعمالید لی شی؟بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: له نکاح څخه د اولاد پید | کول وي نو له دې وجهي د حمل منع 
کوونکی ادویاتو او آلاتو استعمال د خینو جزوي صورتونو پرته شرعا جائز نه دی او خصوصاد 
رزق اود معاش د وسائلو د ويري له وجهي د نسل تحدید له اسلامي احکاماتو سره تکر دی 
بيا هم که چبرته په خینو حالائ و کښې ښځې ته د حمل له وجهي بيماري او یاد غير فطري طریقه 
ولادت سره آپریشٹن او د اسي نورو ته ضرورت پید | شي او یا د دې غوندي د نورو سختو 
ضرورتونو په صورت کښې د حمل منع کوونکی ادویاتو او آلائو استعمال وشي نو جائز دي آن 
تر دې پورې چه د تحینو مھلکو بیماریو په صورت کښې د رحم انقطاع هم مرخص دی۔ 

و فى الفتاوی الاسلامیة: تحديد النسل محرم مطلقاً لما جاء فی السّریعة الغراء من النهى عن التبتل و 
التشديد فى ذلك و الترغيب فى التزوج با لولود الودود فيكون حبوب منع الحمل محرماً الا فى حالات فردية نادرة لا 
عموم لها كما فى حالة التى تدعوا لحامل الى ولادة غير عادية و بضطر معها الى اجراء عملية جراحية لاخراج الولد و فى 
حالة ما اذا كان على المرأة حطر من الحمل لمرض و نحوة و هذا لا ينطبق على حالة المرأة. زالقتاوی الاسلامیة لکبار 
العلماء با لعربية السعودية ج ۰۲ ص ۳۷۲) 


SRT کم نمی‎ E Os 


د یس ا چک ات = کے <a De e‏ 
نو ٦‏ کتاب الطلاق فتاوی حقانیه څلورم جلد rz‏ کتاب الطلاق 

فتاوی حقانبه خلورم جلا 
وجهي خخه خپله مني د بسحي رحم ته په رسولو باندي قادر نه وو او یاد ښڅې په رحم کي د 


و عابدیر: و یکره ان تسقی لامقاط حملها و جاز لعذر کا لمرضعة اذا ظهر بها الحبل و انقطع لبنها و 


ما بستأجر به الظٹر و یخاف هلاك الولد قالوا یباح لها ان تعالج فى استنزال لدم ما دام الحمل مضغة او له وجهی د بجی د یبد | کبدو امکان نه وو نه ند 
لش لابی الصبی ما يستأجر به الظثر و + جهي ی یہ مد و ن ده وو تو د 


دې صورت کښې د مصنوعي نسل کسی دا طریقه جائزه ده خو په دې شرط جه ماده منویه د 


میتی 


علقة و لم یخلق عضو و قدروا تلك المدة بمائة و عسٌرین يوماً و جاز لانه لیس بای و فيه صیائة ال دمی. ررد المحتار 
۵ء ص ۰۳۰۵ کتاب الکراهية) و مخله فی الهندية ج ۰۵ ص ۰۳۵ الباب الشامن عسمر فی التداوی و المعالجات. ښځې د خپل خاوند وي او دواره پري راضي هم وي او د دوارو په مخکښې دا عمل پای ته 
د اسقاط حمل د حواز حکم ورسيري او دا طریقه کوم مسامان مستند ډاکټر ورته تجویز کري۔ 
موال: هغه کوم عذرونه او وجوهات دي چه له و جهو نی د حمل اسقاط یا ضائع کول جو از پید ا قال فى یسئلونك فى الدين و الحياة: و قدر قرر الفقھاء ان حمل المرأة بهذه الطریقة الصناعة يعد جريمة خلقية 
EE‏ ۱ و اجتماعية و جناية شرعية ........ بل هناك من الفقهاء من قرر ان هذه العلمية قى معنی الزنی و تستوجب التعزیر و 
یڈ يبنو ' نو جروا 
۳ ۱ : ِا 8 #فيها مجنو رة بعش ال ء لکان حكمها الجلذ الذی شرعه الله ان آما اذا كانت اة 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د حمل د خلورو میاشتو له پوره کید و نه مخک: د شریعت له مخي التادیب و لو لا صورة الجريمة فیها مستورة بعض السّی حکمها الجلد الذی شرعه اللَه للزانی اما اذا كانت هنا ۹ 
ج کن ۰ ۳ ٤‏ ی امرأة متزوجة برجل و صالحة للانجاب و هو کذلك صالح للانجاب و لگن هذا الزوج لا یستطیع بسب ما ان یدخل 
د خینو معتبرو عذرونو په موجودوالي کښې د حمل اسقاط جائز دی او که چېرته عذر نه وی کت | ھی i‏ چ ۱ ۱ وت 
راف اہ بس ۳ 2 ۳ کر 5 E r‏ مادته التناسلية و تحقن ذ زوجته أى الطب المستقيم ان هذا هو الطریق الوحید و الا یسر ل فلا مانع 
نو جائزنەدی۔ او معتبر عذرونه لکه د حمل له ظاهرید و نه وروسته ئې چه شيدي بندي‌شی او ۱ 07ے هو و ر E KE‏ ج 
تل درا یں سے کر aS‏ 2 8 شرعا من ذلا ...... و هده الحالة تکون نظرة السريعة الى التلقیح الصناعی بين الزوجین کنظرتها الى علاج الامراض و 
خاوند ئې د دايي یا بچي ته د شیدو د ورکولو د انتظام طاقت.و نه لري او یا په ښځ باندي د سوت 2 وھ وھ ی & عی 2 پت اد 
تک ای غلبه وی او یا ئې ولادت کو غبر ظاذی توگه 1ئ بت هم و یا العلل و نظرتها الى استبقاء العترة الزوجية الطيبة بین هذین الزوجین. (یستلوناك فى الدین و الحياة ج۱» ص ۲۵۱) 
3 ٌ ۱ ۱ 2 ۱ : 7 چ : : 3 قال الشيح هبة الا : التلقيح الصنا استدخال المنى لرحم المرآة بدون الجماع فان كان بماء 
صورتونو کښې کوم چه په هغو کښې د ښځې هلاکت يقيني وي نو بیا د خلورو میاشتو نه 1 2 e‏ ات 3 - 
وروسته هم د اسقاط حمل د جواز گنجائش شته الرجل لزوجته جاز شرعا اذ لا محذور فيه ........ واما ان كان بماء رجل اجنبی عن المراة لازواج بينهما فهو حرام لانه . 
قال ذف اق أة - 2 1 ۰ نی الز نا الذ القاء ماء , جا ف ام اة بینهما رابطة زو جية و یعا هذا العما ایضا متافیاً توی الانساز 
قال فی الهندية: امرأة مرضعة ظهر بها حبل و انقطع لبنها و تخاف على ولدھا الهلاك و لیس لابی هذا الولد سعة ی و دی مر ا ا و ِ حم ت 
ی یمتا غاد 0 ۱ ف ضارعا : ائرۃ النبات و الحیز ان. (الفقه الاسلا ادلته ج٣ء‏ ۹ء المبحث الر ابع» التلقيح الصنا 
حتی یستاجر الظثر اج لها أن تعالج فی استزال الدم ما دام نطفة او مضغة او علقة لم بخلق له عضو. (الفتاوی الھندیة SOT‏ و و جن مج 
ج ص٣٥۳‏ الباب الٹامن عسر فى النداوی و المعالجات) 2 جماع په وخت کښې د ډیوسکی د استعمال حکم 
سوال: آیاد د اسي‌سري لپاره چه واده ئې کری وي د جماع په وخت کی د دہوسکی استعمالول 


ال ابن عابدینٰ: و یکرہ ان تسقی لاسقاط حملھا و جاز لعذر کا لمرضعة اذا ظهر بها الحیل و انقطع لها و 


بس لان الى ما یستاجر به الظٹر و بخاف هلاك الولد قالرا باح لها ا تعالج فى اتال لدم ما دام لحمل مضفة او جائز دي او که نە؟ بینو اتوجروا۔ 


الجواب باسم ملهم الصواب: د دبوسکي حکم د عزل غوندې دی نو څکه پخپله د جماع په وخت 


علقة و لم یخلق عضو و قدروا تلك المدة بمائة و عسشرین یوما و جاز لانه لیس باذی و فيه صیانة الآدمى. ررد المحتار 
6 م۰۳۰8 کاب الکر اه و له فیاهندية ہر ص ۰۳۵۲ لباب الامن عسشر فی ازیو المعالجات: کښې د ډيوسکي استعمال مباح دی لیکن له ښځې څخه د اجازي اخیستل ضروري دي د 

د تیست تيوب بې ہی شرعی حیثیت ښځې له اجازي پرته ئې استعمال مکروه دی بيا هم که چېرته شرعي عذر وي نو له اجازي پرته 
تالا تن صباد يوي خاصي ستنې په ذریعه مادم منویه (منی) د 2 ی عزل کول او يا د ډیوسکي استعمالول خه پروانه لري 
ہیا بچی ترې پیدا گیری نو د اولاد د E‏ 2 رسو 9 2 ۱ قال العلامة الحصکفی: و يعزل عن الحرة باذنها لکن فی الخانية انه يباح فى زماننا لفساده قال الکمال فلیعبر 
دی بینواتوجروا. اج ب مس و عذراً مسقطاً لاذنها. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲ ص ٤٤٦ء‏ باب نكاح الرقیق) 
الجواب بام لەم الصواب: سول کي ذکرشوي طربقه کم چهنیست تیب ي بی با صنامی قال العلامة ابن نجیم المصری: لان العزل عن امة نفسه بغیر اذنها و الاذن فی العزل عن الحرة لها و لا یباح 
قبح درتہ وابي د ډیرو مفاسدو د شامل والي کشر E‏ 2 گیب ب بغیرہ لانه حقها. و فی الخانیة ذکر فی الکتاب انه لا یباح بغیر اذنها و قالوا فى زماننا يباح سوء الزمان الخ. (البحر الرائق 

ہش #ريعي د جورید و له ج۳» ص ۰ ۰ ۴ء کناب النكاح» باب نکاح الرقیق) و مله فى الھدایة ج۷ء ص ۱۱ ۳» باب نکاح الرقیق. 


ی ی ا و زر ا ی او شخی اولد ته بیدا 
۰ 3 به در اہر ری د اور لپزه مطلوبه صلاحرت تج 7 
۰ ہم موجود وو لیکن خاوند له کومي 2 


مو و چو 
۱۳۸ کتاب الطلاق 


فتاوی حقانبه څلورم جلد 
اد ه لرونکی سري لپاره د عزل د کولو په باره کښې د شریعت 


موال: جناب مفتي صاحب!د يوه و 
څه حکم دی؟ بینو | توجرو ا- 


الجو اب باسم ملهم الصواب: عزل کول اکر که شرعا جائز دی لیکن په دې کښې له آزادي ښځې 
07 اجازي اخیستل ضروري دي او بغیر له اجازي نه عزل مکروه دی۔ 
قال العلامة الحصکفی: و یعزل عن الحرة باذنها لکن فی الخائیة انه يباح فی زماننا لفسادم قال الکمال فلیعتبر 
عذرا مسقطاً لاذنها. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج٢‏ ص ۱۲ 4ء باب نکاح الرقیق) 
قال العلامة ابن نجیم المصری: لان العزل عن امة نفسه بغير اذنها و الاذن فی العزل عن الحرة لها و لا یباح 
بغیرہ لانه حقها. و فى الخانية ذکر فی الکتاب انه لا یباح بغیر اذنها و قالوا فی زماننا يباح سوء الزمان الخ. (البحر الرائق 
ج۳» ص ۰۳۰۰ کناب النکاح» باب نکاح الرقیق) و مثله فی الهداية ج ۲ ص ۰۳۱۱ باب نکاح الرقیق. ' 
د خاوند د تولید ماده د کومي پردۍ ښځې په ر حم کښې د 
نسوو نم کولو (لوییدلو) حکم 
سوال: د تولید په نوي او جدیده طریقه کښې د اسي هم كيري چه د خاوند او ښځې ماده منویه 
یو خای کوي اود تبوب (نل) په ذریعه ئې د پردی, ښځې په رحم کښې رردي او دا ماده منویه د 
هغې په رحم کښې لوييري او بچی تري جوريري او پيد ا كيري. نو اوس پونتنه دا ده چه د 
د اسې بچي نسب له چا څخه ثابتيري اود دې پردی ښځې به څه حیثیت وي؟ بینوا توجروا 
الجواب باس ملهم الصواب: د نسب د ثبوت لپاره په ابتد ايي وخت کښې د خاوند او ښځې د نطفو 


اخطلاط (ګډ ون) کافي دی۔ چونکه په نوموري صورت کښې د تولید په جدیده طریقه کښې په ` 


ا کي خاوند او ښځې نطفي سره ګډ يږي او په دې اختلاط سره د علقې صورت 
اختياروي او پیا د کومې پردۍ ښځې په رحم کښې اینسودل کیږي نو د نسب د ثبوت لپاره د 
اختلاط تر صورت پوري يعني د علقي تر جوریدو پوري زمانه كافي ده او دا اجنبیه (پردی) 
ا دې بچي لپاره د مرضعې په درجه کښې وي او حقيفي مور او پلار به ئې هغه خاوند 
وخ وي د کومو چه نطفه‌سره ګډ ه شوې ده 
لسع E‏ ار يكر الكاساى رحمه ال للسب ابت با لنکاج لا نقطع الاب .ود 


وال: به ‏ ی ي یت 
؛ به حینو بورپي ممالکو کن نظام تولید لپرهد؛ 
ہے س نظام تولید لپاره د پردو ښځو ارحام د اجاري په 
ول وی و و ضخي د نطفو له اختلاط نه وروسته کله ؛ چه د لوییدو مر حله 
د حي لو د ښحې د رحم په ځای یو ES‏ کہ سو مر 
په ځای يوي ۰ سی معاوضه آو اجرت وركوي آو د لوییدو 


توس سے بر .» 
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فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱۳۹ کتاب الطلاق 


هه ی 
لپاره د هعي رحم استعمالوي نو ایا شرعا دا طریقه صحیح ده او که نه بینوا توجروا 


الجواب باسم مهم الصواب: اگر که په دې طريقي سره پيد | کید ونکی بجی د نطفې خاوند انو ته 
منسوب کیږي لیکن د ثبوت د دې جواز له مخې د کومې پردۍ ښځې رحم په اجار باندي نیول 
جانز نه دي سلکه په مقد س شریعت کپيد | دول شیان یواخید خپلو خاوند انو د استعمال لپاره 
جانزدي. د نورو لپاره ني استعمال په هیخ صورت کښې هم جائز نه‌دی. 

لما قال الله تبارك و تعالی: نسالکم حرث کم فاو خرلکم آنی شفتم. «سورة البقرة؛ آیت ۲۲۳) 

روی العلامة جلال الدین السیرطی: عن ابن سیرین و حسن بن زياد لا يعار الفرج. (الدر المشور ج٦ء‏ ص٥ء‏ سورة 
الشوری) و مغله فی جواهر الفتازی ج۰۱ ص ۰۲۰۷ د تیست تیوب بې بي شرعي حیشیت) 

د رجعی طلاق تر دوو کلونو وروسته د پيد | شوي بچي د نسب ثبوت 
سوال: زید خپلې ښځې ته رجعي طلاق ورکر۔ له طلاق نه دود کاله وروسته نې بچی پيد | شو- 
کله چه زید د بچی له پيد اکید و نه خبر شو نو زید د انکار په کولو سره وویل چه | هلك زمانه 
دی۔ نو آیاد ابچی به د زید له نسب څخه ثابتيري او که نه؟ پینوا توجرو- 
الجواب بام ملهم الصواب: د رجعي طلاق نه وروسته که چپرته ښځه د عدت د تیریدو اقرار 
وکړي او له عدت نه وروسته ئې بچی پيد | شي نو د بچي نسب به له زید خخه نه انتيري- البته 
که جبرته ښځه مخکشی له ولادت څخه د عدت د تیریدو اقرار نه وي کری نو د بچی نسب به 
له‌زید خخه انتيري- 

لما قال العلامة التمرتاشی: (فيثبت نسب) و لد معتدة الرجعی 27 نا 
تقر بمضی العدة و المدة تحمله و كانت الولادة رجعة لو فى الاکثر. (تنویر الابصار على هامش رد المحتار ج۲٠‏ 
ص ۰۱۷ فصل فی ثبوت الدسب) ۱ 


قال العلامة ابن الهمام 
عدتها. (فتح القدیر ج۳, ص ۰۱۷۲ باب الحضاة) و مثله فى كنز الدقائق على هامش البحر الراتق ج٤ء‏ ص۰۱۵ باب 


: و بت نسب ولد المطلقة الرجعة اذا جاء ت به لسنتین او اکثر ما لم تقر بانقضاء 


ثبوت النسب. 1 
پلارلرەد خپل بچي له نسب څخه د انکار کولو حکم 

سوال: يو سري د خپلي منکوحی له اولاد خخه انکار کولی شی او که نه؟ که چپرته یو خوك 

انکار تري وکړي نو اولاد به ئې ده ته منسوب كيري او که بل چا ته؟ بینواتوجروا۔ 

الجواب بام ملهم الصواب: له منکوحي خخه د اولاد نسب قوي دی. د دې د ثبوت لباره نه د 

کومې دعوي ضرورت شته او نه د خاوند له نفی او انکار څخه نسب نفی کیدلی شی۔ کوم 
بچی هم چه له منکوح څخه پيد | شي نسب به ئې د هغې له خاوند څخه ثابتیږي. بيا هم که 
چپرته خاوند له ښځې څخه د پيد | کید ونکي بچي خخه انکار وكري او لعان وکړي نو بيا له 


۱۳۰ کتاب الطلاق 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


٭.- مجتھد ےک یا ی سس اس کی یس ری 
خاوند څخه د نوموري بچی نسب نه ثابتيرري لیکن وروسته له دې خخه د خاوند او ښځې په 


حیث سره د دوارو یو خای اوسیدل مشکل دي نو د دې لپاره به یا خو خاوند شخی ته طلاق 
درکوي اويا قاضي د دوا تر متخ تفریق (جلاوالی راولی۔ 
لما قال العلامة ابن عابدین: حیث قسم الفراش الى قوله و قوی و هو فراش المنکوحة و معتدة الرجعی فانه فيه 
لا ينتفى الا با لعان. زرد المحتار ج۲ء ص 4 ۰۸ باب ثبوت النسب» کتاب الطلاق» مطلب الفراش على اربع مراتب) 
قال فى الھندیة: قال اصحابنا لثبوت النسب ثلاث مراتب الأول النکاح الصحیح و ما هو فى معناہ من النكاح 
الفاسد و الحکم فيه انه يبت النسب من غير دعوق و لا ينتفى بمجرد النفی و انما ینتفی با للعان فان كان ممن لا لعان بینهما 
لا یتفی نسب الولد. (الفتاوی الهندية ج ١ء‏ ص۵۳۹ اباب الخامس عسر فى ثبوت النسب» کناب الطلاق) و مثله فی 
الفتاوی التاتار خانية ج4» ص۷۸ باب الثبوت» کتاب الطلاق. 
د٥‏ ولد "0پ 
الا کوم بچی چه له زنا څخه پيد اشي نسب به ئې له چا څخه ثبتيري؟ آیازاني د اسې بچی تہ 
خپل بچی ویلی شي او که نه؟ بینو اتوحروا. 
الجو آب باح ملهم الصواب: له زنا څخه د پید | کید ونکي بچي له زاني خخه د نسب ثابت کیدل 
ممکن نه دي او نه زاني داسې بچي ته خپل زوی ویلی شي. که چېرته مزنبه د چا په نکاح 
کښې وي نو له زنا څځهد پيد اکیدونکي بچي نسب به د مزنيي له خاوند خخه ثانتیری او که 
خدت کولب وله هي سی افش پچ اہی سے نت دول مس خر ات 
کيپي- 
را ام ارد سیر سی سی مسشکوفح :میربب ان کاب کي مر ان 
۱ قال فی الھندیة: اٹا زنی رجل بامراة فجاء ت بولد فادعاہ الزانی لم یثبت نسب منه و اما المرأة فیٹبت نسب 
قاری ادياج م۱۲۷۴ لی الفصل امن فى دعوة الد من الا و ما فی سکم کتاب الدعوٰی) و مله فی 
اع رس تو ارات ام ینار ن بو ایکا گان 


لد نا 4 EEE‏ 1 
وی حاملي ښځې تر نکاح ورو ته د بجی نسب 
۹ يوه سی لهيوي زادې ښځې سره زنا وکړه رر وروی درن ا 
څې مزنيي ښځې سره نکاح وکرہ او دا معامله ئې سرہ کر:۔ لیکن لد کین 


3 ہکا ۰ 
پيڌاشي اود 7 د تیه کوم بی 
ی سر راو کر لہ اس زوا زرد هی ال 
ابتيږي او گەنەیینواتوجروا۔ و نطفې څخه دی نو آی له دې ُخہ نسب 


الجواب باس ملدم المواب: له زنا خخه هکل 
جوت دعوی ناقابل التفان ور ا هم که 
پيد | شي نو بیاقضاء ئې له نایم 


1 نه ثابتیري۔ د نوموري سړي د نسب و 

1 2-75 ته و رد‎ ua 

اوس و سبو E‏ 
:2 رت لونک نه وروشته له شپرو 


ماما می ہہ 


میاشتو خخه په کم وخت ښې بچی پید | شي نو بيا که چپرته تې خاوند اقرار وکړي چه دا 
بچی زما دی اګر که د نسب د ثبوت لپاره دا اقرار مفید نه دی لیکن د هغه د نسب له اقرار 
خخه د ابچی میراث اخیستلی شي او چەد زنا اقرار وکړي اود بچي د نسب دعوی وکری نو په 
دې سره نه نسب ثابتيري او نه په میراث کښې ورته حصه و رکول کیري۔ یی 
قال فى الهندیة: و لو زنی بامرأة فحملت ٹم تزوجها فولدته ان جاء ت به لستة اشهر فصاعد ثبت نسبه الا ان 
یدعیه و لم یقل انه من الزنا اما ان قال انه می من الزنا فلا ثبت نسبه و لا پرٹ هنه. (الفتاوی الهندية ج١ء‏ ص٠ ٤‏ الباب 
الخامس عسر فی ثبوت الدسب» کتاب الطلاق) 
قال العلامة ابن الهمام رحمه الله تعالی: و اذا تزوج الرجل امرأة فجاء ت بولد لاقل من ستة اشهر منذ يوم 
تزوجها لم یثبت نسبه. (فتح القدیر ج۶» ص ۰۱۷۸ باب ثبوت النسب. کتاب الطلاق) و مثله فی البحر الرائق ج٤ء‏ 
ص ۰۱۵ باب ثبوت النسب» کتاب الطلاق. 
د تښتول شوي ښځې د اولاد نسب 
سوال: يوه سري د چا منکوحه ښڅه وتستوله او تر ویرہ وخته پوري ني له ځان سره وساتله جه 
بچي نې هم تري پید | شوي دي په د اسي حال کښې چه خاوند ئې هفي ته طلاق هم نه دی 
ورکړی- نو په د اسي صورت کښې د نوموري ښځې د اولاد نسب به له چا څخه ثابت وي؟ بینوا 
توجروا۔ 
الجواب باىم ملهم الصواب: د تښتوونکي لپاره د بل چا له منک وحې خخه‌نفع اخیستل زنا ده او 
زناد نسب د ثبوت سبب نه دی د د اسي تښتول شوي ښځې د اولادونو نسب به له خاوند خخه 
انتيري چه د نفی لپاره به ني خاوند د لعان ذریعه اختیاروي۔ د اسې ښځې چه تر څو پورې له 
خاوند خخه باقاعده آزادي نه وي حاصله کړې تر ویرہ وخته پوري له بل چاسرہ په اوسیدلو 
باندي ئې نکاح نه ورسره روا كيرري او نه ئې د اولاد ونو نسب تري ثانتيري_ 
لحدیث النبی :ولد للفراش و للعاهر الحجر. (مسکوة ج۱ء ص ۰۲۸۷ یاب اللعان» کناب النکاح) 
و قال ابن عابدین: اما نکاح منکوحة الغیر و معتدته ۰...... لانه ام يقل احد بجوازه فلم ینعقد اصلا. ررد " 
المحتار ج ۲ ص ۰۰ »٤‏ باب المحرمات» کتاب النکاج) 
و قال الامام فخر الدين حسن بن متصور رحمه الله الاوز جندی و لا يجوز نکاح منکوحة الغیر عند الکل. 
(فتاوی خانية على هامش الهندية ج۰۱ ص۳۷ باب المحرمات» کتاب النکاح) و مثله فی البحر الرائق ج۳» ص ۰۹۲ 
باب المحرمات» کتاب النکاح. 


۱۳۲ کتاب الطلاو 
فتاوی حقانیه خلورم جلد ِ 


لے کور خخه تر ایستلو وروستهد غير مطلقه منکوحي خخ د 


موال: زید خپله ښځه په يوه وجه بغیر له طلاق ورکولو نه له کوره ایستله دوه کاله وروسته د 
هغي زوی پيد شو خاوند ئې په خبرید و سره انکار تري وکر چه د ابچی زما نه دی آیاد زید دا 
انکار شرعا درست دی او که نه؟ 
الجواب باسم مهم الصواب: د غير مطلقه منكوحي چه له نکاح نه شپر, مياشتي وروسته بچی 
پيد | شي که نې خاوند اقرار وکړي او يا خاموش پاتي شي په هر حالت کښې ي بچی هغه ته 
منسوب کيري گوا که له کور څخه د ایستلو نه وروسته تر څو پورې چه د ده په نکاح کښې 
پاتې شوې وي تر هغو پوري په د پيد | کید ونکو اولادونو نسب له خاوند څخه ابتيري- ہیا 
که چېرته په رښتيا هم له بچي څخه انکار کول مقصود وي نو ہیا کولی شي چه د لعان طریقه 
غوره کړي کومه چه ورته له نسبت څخه د انکار لپاره ګټمنه انتیری- 
لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه اللّه: و اذا تزوج الرجل امرأة فجائت بولد لاقل من ستة اشهر من 
یوم تررجها لم یلبت لسبه ..... و ا۵ جالت به لستة اشهر فصاعداً بت منه اعترف الزوج او سكت ...... فان جحد 
الولادة يبت بسشهادة امراة واحدة تشهد با لولادة حتی لو نفاه الزوج يلاعن لان نسب یثبت با لفراش القائم. (الهداية 
جع ص 4۰۹ باب ثبوت اللسب) 
و قال فى الھندیة: و اذا تروجالرجل افرة فجاء ت با لولد لاقل من ستة اشهر من تزوجها لم يدبت نسبه و آن 
جا ت به اسف اشھر لصاعدا یت نسبه مده اهدرف به الزوج اؤ سکت. (لفتاری الھندیة ج۱ء ص۱۳۷ ۵, اباب الخامس 
عسر فی ثبوت الدسب) و مله فی رد المح 
بو ب) و مله فی رذ المحتار ج ۰۲ ص1۷ فصل ت السىی ۱ الٰخا 2 تی 
د اند د دیروخت د نه موجودوالی په صورت شی د 
0 يب کښې 
سال: که چېرته یو زر + ا ترا ۱ 1 
WY‏ او کو کلونو څخه مسافر وي او په نه موجودوالي کښې ئې بچی پید | 
شي نود بچي نسب نې له هغه څخه تایتیری او که ند؟ 1 مس 
آلجوآب با E‏ وا و 
نہ e‏ د نسب د ثبوت لپاره نکاح اهم سبب د 
>وای مشي چه چی یداب و 
۳ی پد کی مل ابت النسهه ري دصورت محر اق 


که چبرته د خا 3 
2 د ڈیر مودي په نه موجودو | کی ی کا کی ام 
لپاره کولی شي چەد لعان طریقه خپله کری۔ 31 ‫ تدحو ہت 


۱ ۹ 
وله عليه الصلوة و السلام: الود للفرام و للعاهر الخجر ) مشکوةج۱, 
ف ابن خایدن. . 3 الف ا 1 


ی و د دې لپاره د نکاح په 


ص ۲۸۷ باب اللعانء کتاب النکاح) 
ك وهو فراش المنكوحة و معتدة الرجعی فانه فيه لإ 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد او کتاب الطلاق 
الخامس عسشُر فی ثبوت النسب. 
د حمل موده 

وال یی نی له زیات غخه زیات ار گم شا کوش تین و ا هی کی 
پاتي کیدلی شی او بیا په خومره وخت کسی په صحیح آوسالم صورت کسی پید | کید لی شي! 
بینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: د حمل کم تر کمه موده شپر, میاشتی, ده او زیات نه زیاته موده ئې دوه 
کاله ده يعني زیات نه زیات تر دوو کلونو پورې د مور په نس کښې پاتي کیدلی شی۔ د فقه 
حنفي له مخې د حمل موده له د وو کلونو څخه نه شي زياتيرري- 

لما قال العلامة المرغینانی: و اکثر مدة الحمل سنتان. لقول عائشة الولد لا يبقى فى البطن اکٹر من سنتين و 
لو بظل مغزل و اقله ستة اشهر. لقوله تعالى: ول و اه نهر ٹم قال و ِا فی ان فبقى للحمل ستة اشھر. 
رالهداية ج۲» ص ۶۱۰ باب ثبوت الدسب) ۱ 

و قال شيخ الاسلام محمد بن عبد الله التمرتاشی: و اکثر مدة الحمل سنتان لخبر عانسّه رضی الله 
عنها ......, و اقلها ستة اشهر اجماعاً. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج ۲ ص ۰٩۷۲‏ فصل فى ثبوت اللسب) و 
مثله فی كنز الدقائق على هامش البحر الرالق ِج٤ء‏ ص ۰۱۲۳ باب ثبوت الدسب. 


د حمل له کمې مودي څخه د مخکښې پيد اشوي بچی د نسب حکم 


سوال: يوه سري له يوي مطلقه ښځې سره نکاح وکرہ۔ ښځې د نکاح په وخت کښې اطمینان 
ورکری وو چه حمل مې نشته او عدت مې تیر شوى دی۔ نومورِي سرِي د ښځې په خبري باندي 
اعتماد وکړ په د اسي حال کښې چه له نکاح څخه پنځه مياشتي وروسته ئې بچی پيد اشو- نو 
اوس ئې د ابچی له مخكبسيني خاوند څخه گنل كيري او که له نوي خاوند څخه؟ بینواتوجروا. 
الجواب باس مهم العواب: له نکاح څخه وروسته له شپرو میاشتو نه په کم وخت کښې د بچي 
پید | کید ل ممکن نه دي کله چه د دې ښځې د حمل له مودي څخه مخکښې بچی پيد اشي نو 
له دې څخه معلوميري چه نوموړې ښځې دروغ ويلي دي او له بل سړي سره ئي د دوکې په 
صورت کسی نکاح کړې ده نو ځکه دا نکاح اعتبار نه لري او بچی به له مخکښيني خاوند 
خخه انتيري او د اسری به د بچي له پيد | کیدو نه وروسته دوباره نکاح كوي او دانخه به له 
خان‌سره‌ساتی- 

۰ ما فی الهندية: و اذا تزوجت المعندة بزوج آخر ٹم جاء ت بولد ان جاء ت به لاقل من سنتين منذ طلقها الاول 
او مات و لاقل من ستة اشهر منذ تروجھا الثانی فا لولد للاول. (الفتاوی الهندية ج۱ء ص۵۳۸ اباب الخامس عسشر فی ثبوت 
النسب) 


۱۳۳ کتاب الطله: 
5 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 
قال العلامة المرغینانی: و اذا تزوج امرأة فجاء ت بولد لاقل من ستة اشهر منذ يوم تزوجھا لم یٹبت ذس 
۳ خله ق قد القدں ی + »باب ثبوت النسب. 
رالهداية ج ۰۲ ص ۰۹ ۰۶ باب ثبوت النسب) و مثله فی فتح القدیر ج٤‏ ص ۰۷۸ باب ثبوت 


5 حمل کمتسسرینه موده 
موال: که چېرته د يوه سړي له وادہ خخه شپږ مياشتي وروسته بچی پيد اشي نو آیاد | بچی رد 
ثابت النسبه وي او که نه؟ او آیا که چبرته تې پلار له نسب څخه انکار وکړي نو د دې بچي د 
نسب نفی کیدلی شي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باس ملهم الصواب: له نکاح نه وروسته د حمل د کمې مودې يعني شپږ میاشتی نہ 
وروسته چه کوم بچی پيد ا شي نو نسب ئې له پلار څخه ثابتيري او د پلار لپاره ئې د انکار 
گنجانش نشتہ۔ له نسب څخه د انکار لپاره له لعان څخه پرته بله طریقہ نشته _ 
ما الھندنیق:ر اذا روج الرجل امراة فجانت با لود لاقل من ستةاشهرمنذتزوجها لم بت نسبه وان از 
مخ ههر مرا سے ناف ہ زر ار سکث فا جعد لاد یت پشهادة مر واه تشر 
لولادة. (الفتاوی الندية ج۱ء ص٣٣۵‏ الباب الخامس عسر فی ثبوت السب 


قال العلامة التمرتاشی: و اقلها ستة اھر اجماعاً فیبت نسب. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار 


ج 
ص٦۷٦‏ باب بوت النسب) و مخله فی کیز 


القائق على ہائش البحر الرائق ج ٤ء‏ ن ۳۴٠١ء‏ ياب ثبوت التب . 
د نسب د ثبوت لپاره موده د نکاح له وخت څخه شروع کيري 
الا دوه هلك نکاح په کال د د اپریل په میاشت کښې وشوه او خپله ښځه ئې د جولتی 
۸ په میاشت کښنې کور ته راوړله او له یو ځای کیدو نه تقریا درې مياشتي وروسته د 
مر وه تور کت ( ښځې بچی پیدا شو۔ اوس پوښتنه دا ده چه آیا د دې بچی نسب له 
نوموړي هلك څخه ثابتيري و که په د لمي جال کښې چه هلك او نجلل د E‏ او لور 
سره کيږي اد یوہ او بل کور ته تلل اوراتلل هېه 
الجواب بام مهم الصواب: په نوموري صورت کښې که چېرته په رښتیا هم 
کښې شوي وي اد یو خای شوي په جولامي ۱۹۸۵ کښې وي او له جولايي نه دري میا 
ات یسر ی ی نویه ۰ : 


بینواتوجروا۔ 


اعتا : کپ : اورب کی نسب د ثبوت لهاره د وخت 
خا کو ا یر رش ا کش چېرته ! | 
BEE‏ ی بل ر زر ا 


2 1 صردري‌دی او لد ت رو مباشت ات 
ھت سی یر بت اس زب لوسر 


و ہے 1 
فی "ية و اذا تزوج الرجل امراۃ فجائت با لولد لاقل من ستة اشھر 


0 ی م و 0 کے وج که وان بو ۱ 
ود ھی بر آت د الرلادة یت بسنهادة اما احدة تشه( ۱ 
وی سر یہت ث ال 1 نا 
موت النسب) 


لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه اللّه: 


و اذا تزوج الرجل امراة فجانت بولد لاقل من ستة اشهر منذ 


یوم تزوجها لم یثبت نسبه...... لان العلوق سابق علی النکاح فلا یکون منه و ان جانت به لستة اشهر فصاعداً 


+ 
...ان الفراش قائم و المدّة تامة الخ (الهداية ج۲» ض۱ ۱ باب ثبرت الدسب) و مثله فی فتاری قاضی خان 


على هامش الهندية ۰۱ ص۵۸ ۰5 فصل فی السب 

د ساد اتو نسب اود حضرت سید ه فاطمه رضی اللہ عنها فضیلت 
سوال: جناب مفتي صاحب! له څو ورخو څخه مې په ذ ن کښې یو سوال پید اشوی دی جه د 
اولاد نسبت خو د پلار خواته کيري په د اسې حال کښې چه د ر حول الیم نارینه اولاد نه وو نو 
دساد آتو سب خنکه باقي پاتي شو شک چه حضرت علي رضی الله عنه خو پخپله سید نمو 
بینواتوجروا. 
الجو اب بام ملهم الصو اب: دا صحیح ده چه په انلام کښې د اولاد نسب له پلار خخه ایتیرء 


؟ 


ي 


لیکن د سیده حضرت فاطمه رضی الله عنها د ایو ځانګړی خصوصیت دی چه د ديد اولادونو 
نسبت د دې خوا ته كيري او د دي په واسطه سره د حضور اکرم تاه خوا ته کیږي. له دې 
مبارکی څخه پرته بوي ښځې ته هم دا شرافت او بز رګي نه ده حاصله نو ځکه د شاد اتو د نسب 
سلسله نن په د نیا کښې قائمه پاني ده ۱ 

روی الحاکم عن جابر بن عبد الله عن الن یگ قال قال رسول الله كل بنی ام يتحمون الى عصبة الا ولد 
فاطمة فان و لبهم عصبتهم . (مجمع الزوائد ج٩»‏ ص٤‏ ۲۷ء رقم حدیث ۰۱۳ ۰۱۵ كاب المناقب» الياب ٤‏ ۱) 

قال العلامة المفتی عزیز الرحمن: له روایت څخه څرګند يږي چه نسب له پلاره ثابتیږي لیکن 
بني فاطمه له دې حکم څخه مستثنی دي د امام حسن او امام حسین رضی الله عنهما نسب د 
خضرّت فاطفه رضی الله عنها به و اسطه د نبي کر خزآاته منوب دی ہے ود 
راتلونکې زمانه کښې د هیخ يوي ښځې له خوا څخه اګر که سیده هم وي نسب نه ابتيري- 
(فتاوی دار العلوم دیوبند ج۱ ۰۱ ص ۵ ۰۷ باب ثبوت التب 

له دریو کلونو وروسته د پيد | شوي بچي د نسب حکم 

سوال: که چېرته د يوه‌سري د مريني نه دري کاله وروسته ئې د ښځې بچی پید | شي په د اسي 
حال کښې چه هفي بل میرہ هم نه وي کری نود دې بچی د نس ب په باره سید مقدس شریعت 
خه حکم دی؟ آیاد ابچی به نوموري مړي ته منسوب کیږي او که نه؟ بین وا توجروا. 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د مفتی به قول مطابق د حمل اقله (کمه) موده شپږ مياشتي او زیات 
نەزیاتہ موده تې دوه کاله دی په دې وخت کښې چه کوم بچی پيد |کیږي هغه ثابت النسبه وئ 
لیکن کوم بچی چەد چاله وفات څخه د دوو کلونو له پوره کید و وروسته پید اشي او له بل چا 
سره نکاح هم نه وي کړې نو نسب ئې د پلار خوا ته نه منسوبيري. نو له دې وجهې په صورت 


۱ ۱۳۹ کتاب الطلاق 
سی نت سر وش یں ای میں ہے 
تن ۶ 
۱ "لم فی الھندیة و لو فات عها قیل الدخول از بعده ثم جانت ون وقت الوفاة الى منتین یت النسب مر 
ن جائت به لاکٹر من سنتین من وقت الوفاة لا يبت النسب. (الفتاوی الهندية ج۱» ص الباب الخامس عاثر فى 
لبوت النسب) ۱ ۲ 
له دولس کلن لك خخه‌د نسب د ثبوت مسئله 
حا ناب مفتی صاعیا وله په الي علاو کښي له یره وړوکوالي کي خہار 
ولادوتو ته ودوته كوي نو پوښتنە د ده جه که چبرته د يوه هلك عمر دولس یا دیارلس کاله وي 
او ښځه ئې حامله شي نو آیاد دې حمل نسبت به د هلك خواته كيرري او که نە؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: که چپرته هلك مراهق يعني بلوغ ته نژدې (چه د هلك عمر د ولس کالہ 
اود نجلی, عمر ٩‏ کاله) وي نو بیاله دوی شخه د حمل نسب ثابتید لی شي او که نه وي نو نه شي 
ابتیدلی- له دې وجهي په نوموري صورت کښې هم د حمل نسبت به د هلك خوا ته كيري 
خکه چه عمرني دولس کاله يعني بلوغ تہ نزدي‌دی- 
: ال العلامۃ لحمکای: و لا نسب لی جاه اذ لا باه للمسی نم يهى لہوتہ نامرهق اسیاا قال ار 
خن ول ۷۱ می ای فلج مه اوق ون لت اسب رد شرا من ر امد دا 
ول رزه ین لا المت کھا فی ایح قول مم یی عبارة لح نم یجب کون ذلك الصیٗ غیر المرادق 
ما المراہق فیجب ان یت السب من, رد المحتار چ٥ء‏ ص ۱۴۷۲ء فصل فی بارغ الفلا 
ل ایخ او زرط ال ان یکو ازج پنصور مه الحمل فان كان صایرا لا یسور سى 
الحمل لا پیت لان هذه قرینة قاطعة على ان الحمل لیس منه و قد انفق على ذلك الائمة. «الاحوال الشخصيه 
ص۳۸۹ القسم الرایع» بوت اللسب) 
له حلاله پرته د دوهمي نکاح شخهد بیدا شوي‌بچي د نسب عکم 
الا يوه سړي خپلي ښځې ته په يوه خای دري طلاقه ور کره او بيا خو ورځې وروسته ئې بغیر 
آرغسی OTT‏ عالم دین ورته د نکاح د 
کک ریو تیر پر اتی حال کښې چ وموړی پخ له حنفي مز هبه دی۔ له دوهمي 
۶ بچی پید آشوی دی نود د اسي پچي د نسب په ہارہ کښې د شریعت څه حکم 
دی؟بینواتوجروا۔ 
کخرصہ ون +" صورت مسئوله کښې دوهمه نکاح شرع فاده ده او پرته له کوم 
اک هدند لي‌شروري‌وور البتەد بچي نسب ئې له خپل پلار څخه 


فتاوی حقانيه خُلورم جلد 7 
ود کر سی ہت 
فا لنسب ثابت و ان کان یعلمان بفساد النکاح يثبت النسب ایضاً عند ابی حضفة کذا فی التاتارخانية. (الفتاوی الهندية 
ج ص ۰ ۶ 8 الباب الخامس فى ثبوت الدسب) 

ھا قال اعلام عالم بن الم الانصاری: و لو طلتھا لتم ترجھ قیل ان کی 
و لا يعلمان بفساد النکاح فا لنسب ثابت و ان کان یعلمان بفساد النکاح يبت النسب ایضاً عند بی حنیفة. «الفتاوی 


زوجاً غیره فجانت منه بولد 


ار حا ع ص ۰۸۰ کاب الطلاق, لفصل وی لش رود باب ن ایس 

د عسسسدت په حالت کښې له خوښینې سره 55 کاخ په صورت 

ښې د پید | شوي بچي د نسب حکم 

سوال: يوه سړي خهلي ښځې ته طلاق ورکر او د طلاق وجه ٠‏ | وه چه د ښځې ني شك وو چه 
خاوند ئې لہ خپلې خوضیني سره ناجائز تعلقات لري شکه چم دوی اکثره وخت په خلوت کسی 
یو ای سره اوسیدل- اوس دا مطلقه ښځه ده او خاوند تې د همدي ښځې له خور سره چه 
خوبینه ئې كيري نکاح وکره او وتبستید - خه وخت وروسته ئې یو زوی هم پيد اشو نو آیاد دې 
بچي نسب به له نوموري‌سري څخه تابتيري او که خنگه؟ بینو توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د صورت مسئوله مطابق د عدت په دوران کښې له خوبيني سره 
نکاح جائز نه دی۔ که چبرته چا وکره نو فسخ ئې واجبه ده او اصلي خبره دا ده چه د امام ابو 
حنیفه رحمه الله په نزد له فاسد نکاح څخه پيد | کید ونکی بچی هم ثابته النسبه وي نو محکەد دې 
بچي نسب به له خپل پلار څخه ابتيري. بیا هم د دوارو لپاره د اولي ښځې د عدت له ختمیدو نه 
وروسته دوباره نکاح ضروري ده او بغیر له نکاح شخه دوی یو ای نہ شی سره اوسیدلی- 

لما قال العلامة الکاسانی: ان تزوج احداهما بعد الاخری جاز نکاح "لاولی و فسد نکاح الثانية. ربدائع الصنائع 
ج۲» ص ۰۲۰۰ کتاب النگاح) 

ول ایض و مکاح سد کر ہی مسر اما یمد دول لے کک نا ات ات 
(بدانع الصنائع ج۲ء ص ۵ ۳۲؛ باب بوت النسب» 

و فى الھندیة: و ان تروجهما فى عقدتین فنکاح الاخيرة فاسد يجب عليه ان يفارقي ۰...... يجب الاقل من 
سی ر من مر الما لها اده ریت ادب ر زل عز اه ی صلی عم میچ شارت ادج 
ص ۸/۲۷۷ ۰۲۷ کتاب النکاح» القسم الرابع المحرمات با لجمع) 

له خو اښې سره د نکاح نه وروسته د پيد | کید ونکو اولادونود نسب حکم 
سوال: يوه سري د خهاي وه مړینې نه وروسته له خپلې خواضسي سره نکاح وکرہ۔ خو کاله 
سره پټ وو او په همدې دوزان کښې ئې ځلور بچي هم پيد اشوي دي او اوس نوموری‌سری مړ 
شوی دی نو آیا دغه اولادونه ثابت النسبه دي او د نوموړي سړي په ترکه کښې د میراث 


۱۳۹ کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیه خلورم جلد 


مسئوله کښې کوم بچی چه د پلار د مريني له دريو کلونو وروسته پم شوی دی له پلار څخر 


ا د مور خواته منسوييري- 
نه تانتیری- او د اسی بچی به‌يواخي د سج 3 نب ۰ 
: الما فی الهندية: و لو فات عنها قبل الدخول او بعده ثم جائت بولا من وقت الوفاة الى سنتین يبت | لدسب منه و 


ان جانت به لاکٹر من سنتین من وقت الوفاة یت النسب. (الفتاوى الهندية چ ۰۱ ص اب الخایی عر 
ثبوت النسب) 
له دولس کلن هلك شخهد نسب د ثبوت مستله 
وال: جناب مفتي صاحب! دلته په قبائلي علاقو کښې خلاه دیر په وروكوالي کښې خپلو 
اولادونوته ودونه کوی ئو پوشستنهد | ده چه که چېرته د يوه هلك عمر دولس یا دیارلس کاله وي 
او ښځه ئې حامله شي نو آیاد دې حمل نسبت به د هلك خواته كيري او که نه؟ بین وا توحروا 
الجو اب باس ملهم الصواب: که چبرته هلك مر اهق يعني بلوغ ته نژدې (چه د هلك عمر دولس کالہ 
اود نجلۍ عمر ۹ کاله) وي نو بيا له دوی څخه د حمل نسب ثابتید لی شي او که نه وي نو نه شي 
ثابتیدلی۔ له دې وجهې په نوموړي صورت کښې هم د حمل نسبت به د هلك خوا ته كيري 
ځکه چه عمر ئې دولس کاله یعني بلوغ ته نژدي دی 
۱ قال العلامةالحصکفی: و لا نسب فى حاليه اذ لا ماء للصبی نعم ینفی لبون من المراهق احتیاطاً۔ قال ابن 
عادين (قول اذ لا ال ای فلا سوت مه العلوق و انما لبت نسب ولد المسشرفى من مقربیة اقامة للعقد مقام 
مرف اتصورہ حقیق یخلاف الم كما فى البحر قولہ نعم فى عبارة الفتح لم يجب کون ذلك الصیٗ غير المراهق 
اما المراهق فیجب ان یثبت النسب منه. (رد المحتار ج٥‏ ص ۰۱۳۲ فصل فى ؛لوغ الغلامم 
فال السيخ الام ابو زهرة: الشرط الاول ان یکو الزوج پتصور مه الحمل فان كان صفیرا لا تصور مد 
لحمل لا ببت لاخ غده قرية قاطعة علی إن الحمل لیس منه و قد ایق علی لك الاي (الاحوال الشخصيه 
ص ۰۳۸۹ القسم الرابع؛ ثبوت اللسب) 
لہ حلاله پرته د دوهمي نکاح څخهد پيد اشوي بچی د نسب حکم 
سی ری ہے څایدرې طلاقه ورکړه او ہیا څو ورشي وروسته ني بغیر 
هي حلنهخخه دوبارہ نکح ورسره وکړه حکہ چیه غیر مقا عالم دين ورته د نکاح د 
e‏ حال کښې چھ توموری پخ له حنفي مز هبه دی۔ له دوهمي 
AES‏ کر نان ۃ راس بھی س باه کې د شریعت کوک 
لجاب بام ملەم الصواب: په صورت مسئو 
ا څخه د دوارو تر منځ جد ايي 
بر - 


له کښې دوهمه نکاح شرعا فاسده ده او پرته له کوم 
ضروري‌ده. بته‌د بچي نشب ې له خپل پلار څذه 


OEE SSSR ESSE 


فتاوی حقانيه خلور 


م جلد 
كتاب الطلاق 


لما فى الھندیة: و لو طلقها لادلا ٹم تزوجها ف ان تنکح زوجاً غیرہ لجا 
ح ز وجا غیره لہ 
فا ب ثابت و ان کان یغلمان بفساد النگاع پنیت السب ای عون : 


لت منه بولد و لا یعلمان پفساد النگا:۔ 
بی حدفة کذا فی التاتارخانية. قاری ینب 
ج١ء‏ ص ۰ 4 ۰۵ الباب الخامس فى ثبوت السب 

لما قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و لو طلقھا ثلا ٹم تروجها قبل ان تنکح زوجاً غیرہ فجائت منه ہو لد 
و لا بملمان بفساد النکاج فا سب لابت و کا کال سمخ بفساذ ا م چبنت سی پک ا بی حنية. زالفتاری 
لتاتارانیة ج٤ء‏ ص ۰۸۰ کتاب الطلاق» الفصل الناسع و العمشر ول باب بوت اليم 

د عسسدت په عالت کسی له خوشیلی سره د نک احپه‌ صورت 

کښې د پيد | شوي بچي د نسب حکم 

سال: يوه سري خبلي ښځې ته طلاق ورکر او د طلاق وجه « | وه چه د ښځې نې شك وو چه 
خاوند ئې له خپلې خوضیني سره ناجائز تعلقات لري ځکه چه دوی اکثره وخت په خلوت کښې 
یو خای سره اوسیدل۔ اوس دا مطلقه ښځه ده او خاوند ئې د همدي ښځې له خور سره چه 
خوشینە ئې کيرري نکاح وکره او وتبستید - څه وخت وروسته ئې یو زوی هم پيد اشو نو آیاد دې 
بچي نسب به له نوموري‌سري څخه ايتيري او که خنکه؟ بینو| توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: د صورت مسئوله مطایق د عدت په دوران کښې له خوښینې سره 
نکاح جائز نه دی- که چبرته چا وکرہ نو فسخ ئې واجبه ده او اصلي خبره دا ده چه د امام ابو 
حنیفہ رحمه الله په نزد له فاسد نکاح څخه پيد | کید ونکی بچی هم ثابته النسبه وي نو که د دې 
بچي نسب په له خپل پلار څخه ثابتیږي. بيا هم د دوارو لپاره د اولي ښځې د عدت له ختمیدو نه 
وروسته دوباره نکاح ضروري ده او بغیر له نکاح څخه د وی یو ځای نه شی سره اوسیدلی_ 

لما قال العلامة الکاسانی: ان تروج احداهما بعد الاخری جاز نکاح "لاولی و فسد نکاح الثانية. (بدائع الصنائع 
ج۲» ص ۰۲۰۰ کتاب النکاج) 

و قال ایضاً: و اما تکاح الفاسد فلا حکم له قبل الدحول و اما بعد الدخول فیتعلق به احکام منھا ثیزت النسب. 
(بدائع الصنانع ج ۰۲ ص ۰۳۲۵ باب ثبوت النسب) 

و فی الهندیة: و ان تزوجهما فی عقدتين فنکاح الاخيرة فاسد يجب عليه ان يفارقها ........ يجب الاقل من 
المسمی و من مهر المثل و علیھا العدة و یثبت النسب و يعتزل عن ارانهحنی شقضى عدة اختھا۔ (الفتاوی الھندیة ج۱ء 
ص ۸/۲۷۷ ۰۲۷ کتاب النکاح» القسم الرابع المحرمات با لجمع) 

له خواښې سره د نکاح نه وروسته د پید | کیدونکو اولادونود نسب حکم 
سوال: يوه سري د خپلې بنخوه مريني نه وروسته له خپلې خواښې سره نکاح وکره. خو کاله 
سره پټ وو او په همدې دور ان کښې ئې خلور بچي هم پید اشوي دي او اوس نوموری‌سری مر 
شوی دی. نو آیا دغه اولادونه ثابت النسبه دي او د نوموړي سړي په ترکه کښې د میراث 


و تی تا الہ ید کے 


فتاوای حقانیه خلورم جلد 


کتاب الطلاق 


له اولی ښځې څخه پيد اکیدونکی بچي 
په میراث کښې دوی ته د میراث حق نه 
و ۳ ختمه کری؟ بینو | توجرو | 

ورکوي. مهرباني وکری د قرآن اوسنتو په رن کښې د ِ برتد خوك نکا ۵ 
هی ملهم الصواب: له خواښې سره شرعا نکاح جواز نه لري او E‏ ورزر 
ائجو اب بام 73 ۱ ۲ ۰ و کاڈ من رت 
کی 5 1 په نوموری صورت کښې اکر که له خو اښې سره ند دی 
تچ بل سا حور انا وو ت فلا ترما ات دنت او دا 
او فسخ تې واجبه ده مگرد پیدا شویو اولادونو نسب ئې aS‏ و 
اولادوته د نورو خویندو او ورونو په شان په میراث کښې براہر حق لري او هیخو نې د خپلې 
۳ ۲ : ع ےک سڈ ځولو اختبار شته۔ 
حصي میراث تري نه شي گر خولی او نه ئې چاته د ګرځولو اختیار 0 

لما فی الهندية: رجل مسلم تزوج بمحارمه فجئن باولاد یثبت نسب الاولاد منه عند ابی حنيفة خلافاً لهما بناء 


حقد ارہ دي او 


رع ر اود 
دغه بجیان خبل ورونه او خويندي نه گني ودار 


على ان التکاح فاسد عند ابی حنيفة باطل عندھما. رالفتاوی الهندية ج۱» ص ۰ ٤‏ ۰۵ باب ثبوت النسب) 
د مزنيي له لور خخه تر نکاح وروسته د پيد اشوي بچي د 
ټک 
وال: د يوه سړي له يوي ښځې سره ناجائز تعلقات وو چه د دې تعلقاتو د په تحای ساتلو لپاره ئې د 
نوموړې ښځې له لور سره نکاح وکړه او له نکاح نه وروسته ئې هم په هغه دول ناجائز تعلقات 
وو۔ دوه کاله وروسته ئې له نوموړې نجلی, څخه بچی پيد | شو اوس پوښتنه دا ده کچ دې 
بچي نسب به له چا څخه ثابتيري خکه چه د علاقي علماوو ورته ويلي وو چه د دې نجلی, له تا 
سره نکاح نه کیړي لیکن له دې سره سره ثي نکاج ورسره کړه اود ابچی تري پيد اشو؟ 
الجواب بام ملهم الصو اب: په شرط د صحت د سوال د قبیح او ناجائزو تعلقاتو په وجه د دې ښځې 
لور په نوموړي سړي باندې د خپلو لونړو غوندې حرامه ده. د امام ابو حنیفه رحمه الله په نزد 
که چاله خپلو محارمو سره نکاح وکرہ نو د اسي نکاح و اجب الفسخ ده لیکن د نکاح له فشاد 
سره سره د اولاد نسب له پلار څخه ابتيري اود عوامو او خواصو دا ذمه واري ده چه دا نحلی, 
اود اسپی‌سره جلا او پیل کړي. 
لی هدز رجل ام تروج بمجرمه نی بالاد ہیی سے الا ولا مه عند ای حا خو نیا با 
لی ا الاح فاد عند ی یڈ اطل عندھنا۔ ولتاری ادج ۱ من ۰٤۵4ء‏ باب رت اسب 
قال العلامة ابن عابدین: تكاج المحارم مع العلم بعدم الحل فاسد عندة خلافا لهما. ررد المحتار ج٢ء‏ 
ص۹ ٠۵‏ باب العدةةء مطلب عة المنكوحة فاد 
ید تر و 
ES‏ ران و ار رر ما تا 


O‏ يمن شرف سنہ بدلولؤ حکم 
سوال: د ذ ات (شجره نسب) بدلول او یا بل قوم ته خپل نسبت کول په شریعت کښې جائز دي او 
که فا نیو آنر جوا 
الجو اب بام ملهم الصواب: د یوہ مسلمان لپاره خپل ذ ات (شح نسب) بدلول او یا بل قوم ته خپل 
نسبت کول د شریعت له مخي حرام اند ور سیت شویفت ھی سی سی دیرسفت وا 
راغلی دی۔ او نبي کريم تله فرمايلي دي چه په نسب بد لوونکي سړي باندي جنت حرام‌دی. 

حر بن کا A‏ رھ اس لو او روح اب سن س مرن 
(صحیح البخاری ج۱» ص ۰۱ ۰ کتاب الفرائض) 

د بل چاله مني څخه د ستني په ذریعه د پيد اشوي بچی د نسب حکم 

سوال: زمونږ په كلي گھلور ضلع مظفر آباد آزاد کسیر کمی یو سری دی جه پدشلس 8ن 
کيپي واده نې کری دی لیکن تر اوسه پوري د خد ای یه قدرت سره د اوھ لت خشه 
محروم دی۔ هغه د خپل جاند اد د وارث جورولو لپاره يوه هیله جوره کړه چه بايي په دې 
طريقي سره مې زوی پيد | شی تو ي خپلي ښنځې ته د کوم نامعلوم‌سري د مني‌ستن ولکوله 
چه ښځه نې تري حامله شوه. له الي وخت گنه وروسته تې نور پید شوه کومه له قذرتی 
لویید و څخه محرومه او هر وخت مريضه‌وي قد (ونه) ئې هم نه جګیږي» شکل ئې هم د دوی 
د خائد ان له بوه فرد سره معمولي غوندي مسابهت ته لري د دي‌نجی له پید ‏ کید ثه وروسته 
تر شپږو کالو پورې ئې پيا بچي نه کیدل او واضحه خبره ده چه د نوموري‌سري پلار خپل ان د 
اسلام ویر لوی دعوید ار هم ګڼي لیکن د چا د حقوقو د غصب کولو ھیخ پروا هم نه كوي» د 
بانك به سودي معاملاتو کښې ډیره ژوره دلچسپي لري هغه نه هم د خبل زوید دې ناښائسته 
عملونو ښه معلومات شته_ اوس پوښتنه د اده چه آیاد د ا سې سړي په اسلام کښې څه مقام شته 
او که نه؟ که چېرته ئې وي نولږ وضاحت ئې وکری؟ او که چېرته ئې د اسلام له حد ودو او قیودو 
څخه تجاوز کری وي نو د قران او سات :د دې سړي په باره کښې خه حکم دی؟ هیله ده جه په 
تفصیل بنره EN‏ پیت اتو ا 
الجو اب بام مهم الصو اب: په پورته ذ کر شوي طريقي (د ستني په ذریعه) د اولاد حصول حرام او 
د اسلامي اصولو خلاف ورزي ده بيا که چبرته په دې طريقي سره ذ تولید عمل مکمل کری 
شي نو نسب ثابتيږي- د رسول ال فرمان دی چه الولد لاتراش و للعاهر الحجر الحدیت) 


: نود دې بچي نسب له نوموري سري څخه ثاہتیِي۔ او د ورائت. رضاعت اود اسي نورو احکام 


پرې جاري کیری۔ د نسب د ثبوت لپاره د وطی فطري صورت ضروري نه دی۔ له فطري صورت 
څخه پرته هم که چبرتہ په هرې طريقي سره د خاوند ماد منویه د ښځې رحم ته ورسيري نو 


۳۰ کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱ 
ےی و تی کرام بهینوعارتونو كي دق ی 
یه خلاصه الفتاری او عالمگيري کی دی چه؛ کر :۵ جوممت لیم وی فحملت بان 
دخل الما فیفره فلا قرب او ان ولادتها رال عزرتهابیضة او خرف درهم. (ج٤؛‏ ص ۲3۱۶ 
"د نجلۍ له شرمگاه څخه د باندي (باهر) که چېرته حماع ور سره وشي او نجلی, تري 
حاملہ شی په دې شرط چه ماد منویه د هغې په شرمگاه کښې د اخل کری شي او کله چه د 
ولاات وخت نی راشی نود هگی.یاد درهم په کونجونود هغې د بکارت پرده پري کری شي“ 
له دې څخه دا هم خرگنديري چه د نسب د حرمت حکم هم ثابت شی يعني مور پلار, 
نیکه» انا اود اسي نور د نسب سلسله د اسي حرامه شي لکه څرنګه چه د فطري توالد او تناسل 
له وجهي حراميري- په دې کښې ھیخ شك نشته چه د اصورت عملا د زناصورت دی اود اسي 
پید| کیدونکی بچی ولد الزنا دی- البته په دې باندي په اسلامي ملکونو کښې د زنا شرعي 
سزانه شي نافذیدلی ځکه چه شرعي سزا يو انحي په ناجائز حمل باندې نه بلکه له يوه او بل خخه 
د خوند په اخیستلو باندي ده (جدید فقهي مسانل ص۱۰۲) 
په پورته ذ کر شوي صورت کښې د دې سري دا عمل جائز نه بلکه حرام دی- البته په 
دې باندي د نسب اود اسي نور ټول احکام ثانتيري اگر که د دي بچي شکل او صورت د دوید 
خاند ان سره مستابه‌وي او که نه!و ال اعلم. 
70 و ر ا و 
لنسب ګنل کی 
سال: یو خوك د ,۱۹۷ د پاکستان او هند وستان په جنګ کښې وزك شو او تر څو کلونو پوري 
ئې د مرګ او ژوند معلومات نه کیده او له ورکیدو خخه ئې تقریبا خوارلس یا پنخلس کاله 
وروسته بچی پيد ا شو۔ اوس پونتنه دا دہ چه د دې بچي نسب له چا څخه انتیری؟ مهرنانی 
وکری د قرآن او حدیشو په رڼاکښې د دې مسئلې خواب راکرن؟ بینوا توجروا ۰ 1 
۱ وت و ا ان دیره پور د بچي د ثابت کیدو کوشش کری دی۔ په نوموري 
ERE‏ اثبات نظر مکل معلوميري لیکن شریعت مطهره د دي 
i EY‏ او يوه قانوني ماده ئې پریښې ده چه "الولد للفراش و للعاهر 
( ادي شریف) (ولد یعنی بچی به د فراش تاع وي او د زاني لاه بو اي وبرہ دم د 
اون ې په صورت مسئوله کښې د دې ولد نسب ل.خپل پلار څخه ثابتيري اکر که 
وق دا دی تلف له پلا خن نرد کی 
لها فی الھندیة: و الحکم فيه انه يثبت السب 3 بت 
الھندیة ج۱» ص ۱۱۳ باب ٹیوٹ انسب) 


من غیر دعوة لا ینتفی بمجرد النفی و انما ینتفی با للعان. رالفتاوی 
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5 
5 
کد 


ال نی 
(د طلاق متفرق احکام) 
د مغلظ طلاق خخه د بچ کیده حیله 
سوال: جناب مفتي صاحب! زما او زما د ورور تر منځ خه خفکان راغلی وواو اوس زمونر تر منخ 


سا 


صلح شوي ده او د صلح په وخت کښې ما له خپل ورور سره وعده کړې وه جه که جبرته ما له 
۳ 


فلاني سري سره تعلقات وساته نو زما شخه دې په ما داندي په دريو طلاقونو طلاقه وی "وس 
مې جرګه مجبوروي چه زه له هغه سري سره خبري کول شون کرم خکه چه نوموری ۳ زما 
نژدي خپل هم کيري- د شریعت له مخي زه بايد اوس خه وکرم؟ ما ته د اسي ترکیب او طریقه 
وبایی چه زمونر خبري اترې هم شروع شی او طلاق مې هم په ښځې باندي واقع نه شي؟ بینوا 
توجروا۔ 

الجواب بام مهم الصواب: د اسي خو په صورت مسئوله کښې دري طلاقونه مسروط دي په يوه 
شرط سره کله چه شرط پوره شي نو طلاق مغلظه واقع كيري- اوس له د اسي طلاق خخه د بچ 
کید و تدہیر د ادی چه اول دې دی خپلي بي بي ته یو طلاق ورکړي او جدا دي كري او کله چه 
نې عدت ختم شي نو دی دې له نوموري سري سره خبري شرو ع کړي او با دې دوباره له ښځې 
سره نکاح وکړي نو يواحي په دې صورت کښې د ده ښڅه له مغلظ طلاق له وقوع خخه بچ 
کیدلی شی او که نه وي نو د نوموړي سړي سره د خبرو اترو او تعلقاتو په شروع کولو سره تې په 
ښځې باندې مغلظ طلاق واقع كيري- 

قال العلامة الحصکفی: فحيلة من علق الثلاث بدخول الدار ان يطلقها واحدة ثم بعد العدة تدخلها فتتحل 
اليمين فينكحها. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص >١ ٤١‏ قبل مطلب اختلاف الزوجین فى وجود السرط) 
د مضارع په صيغي سره د طلاق حکم 

عوال: که چبرته له يوي ښځې خخه غلط کار وشي او خاوند ئې د خبرد اری, لپاره هغي ته دا 
ووايي چه که چبرته تا په راتلونکي کښې دا کار وکر نو بيا به طلاق درکوم۔ ځو ورخي وروسته 
له هغي خخه بيا هغه کار وشو نو آیا په دې صورت کښې په نوموري ښځې باندي طلاق و اقع 
كيري او که نه؟ بینوا توجروا 

الجو اب باىم مهم الصواب: د قواعدو او اصولو مطایق د مضارع صيغي په دوه ډوله دي خيني 
داسې صيفي دي چه د حال په معنی کښې استعماليري او حیتي بيا د راتلونکي په معنی 
کښې انتعماليري. چونکه په لومړني صورت کښې انسشاءفی الحال او ان شاء فی الماضي دی 
له دې وجهې د مضار ع په د اسي صیغو سره طلاق واقع كيري او په د وهم صورت کښې چونکه 


مت 000000000 


د آرادی اظهار وې نو ځکه په دې صوزت کښې له انساء پرته طلاق نه واقع کیرٍي۔ نو په 
ری سی یراع ارادي اظهار دی د دې لپاره طلاق نه واقع كيرري. 
و کت عابدین : صيغة المضار ع لا یقع بها الطلاق الا اذا غلب فى الحال» كما صرح به الکمال ابن 
الهبام (تنقيح الحامدية ج ۰۱ ص۸ ۰۲ کتاب الطلاق) 
قال الخ ظفر احمد الشمانی: دا د مضار ع صیغه دہ اود مضارع په صيعي باندي طلاق 
نه واقع كيري لیکن کله چه مضارع د حال په معني غالب شي نو فقھاوو د طلاق د واقع کیدو 
تصریح پري کړې ده. (امد اد الاحکام ج۲ ص ۰۳۸۷ کتاب الطلاق) 
د طلاق له نیت پرته ښځې ته "بل خاوند درته گوره» د ویلو حکم 
سال: که جپرته یو خوك له ښځې سره د جنک او جدل په درران کښې دا ووايي چه چه "بل 
خاوند درته وغواره" لیکن په دې جمله کښې نیت د طلاق نه وي نو په دې سره طلاق واقع 
كيري او که نه؟ ینوا توجروا. 
الجو آب بام لهم الصواب: ”نہ بل خاوند درته وغواره" د طلاق کنايي الفاظ دي کوم چه د طلاق 
په وقوع کښې نیت او یا د حال دلالت او یا د قريني او قياس محتاج وي- چونکه په صورت 
مسئوله کښې د دي‌سري نیت د طلاق نه دی نو د دي لپاره سلاق نه و اقع کيري او که نه نو د 
نیت په صورت کښې په ښځې باندي طلاق بانن و اقع کيري. 
و فى الهندیة: و بابتغی الازواج نقع واحدة بائنة ات نواها او این و ثلاث ان نواها. رالفتاوی الهندية ج۱, 
ص ۰۳۷۵ الفصل الخامس فی الکنایات) 
قال العلامة ابو ابر ات النسفی رحمه الله: و غیرها بالنة و ان نوی ثنتین و تصح نية الثلاث و هی بائنة با 
لد رد ہپ الازواج. (کنز الدقائق علی هامش البحر الرائق ج۳ء ص ۰۲/۳۰۰ ۳» باب الکنایات) 
او د طلاق بائن حکم دا دی چه د عدت په.دوران او با د عدت له تیریدو وروسته د 
نکاح په تجدید سره ښځه د خاوند لپاره حلاليري اود حلاله ضرورت نه وی 


۱ سر کې (نافرمانې) ښځې ته طلاق ور کول مستحب دی 
سوال: د يوه سړي ښځه فاحسه او نافرمانه ده که چبرته طلاق ور كري نو گنهگار به وی او که نە؟ 


بینو اتوجروا. 

انجوا 

تجواب بام منم الصواب: کومه ىە چه د خپل خاوند نافرمانه وی اود هغه په حقوقو کښې 
كوناهي کوي او شرغي حدود 1 ۱ 


۳ 9 هم تر پښو لاندي كوي نو په طلاق 1 83 
گٹھگارندوی بلکه لهد اسې پر ان خلاصول مستحب دی نهپ یه 
ال الما الحصکفی: رزیقاعہ باج و یل 1 


7 الاصح خطره الا لحاجة کرییة : 
رن ہیں ریس ۳ ۳ و کر .....٠‏ بل یستحب لو موذیة 
اي ات مساك با 


لمعروف. قال ابن عابدین (تحت 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱۳۳ کنات یله 


قوله و موڈیة) اطلقه فمل الموذية له او لغیرہ بقولھا او بفعلها الخ (رد المحتار ج۰۲ ص ۰ ۵ 4 کتاب الطلاق) 

و فال الشيخ وهبة الزحیلی: ذهب الحنفية على المذھب الى ان ایقا ع الطلاق مباح لاطلاق لیات ون 
الکمال بن الهمام الاصح خطر الطلاق ای منعه الا لحاجة كريبة و كبرو رجح: قال این عابدین هذا الرأى و ليست الحاجة 
مُختصة با لكبر و الريبة بل هى اعم. (الفقه الاسلامی و ادلنه ج۷: ص ۲ ۰۳۷ المبحت الدول. حکم الطلاق) 

د نجلۍ د نه خوضید لو په صورت کښې د طلاق د ورکولو حکم 
سوال: مور او پلار ما ته په یوه ای کښې نکاح وکره او له یو این کیدو نه وروسته مې نجلی, 
خوښه نه شوه نو آیازہ اوس هغې ته طلاق ورکولی شم او که نه 
الجو آب باس ملهم الصواب: طلاق ورکول د خاوند ملکیت دی چه خه وخت وغواړي خپلې ښځې 
ته طلاق ورکولی شي لیکن له شرعي عذر خخه بغیر طلاق و رکول له کراھیت څخه خالی نہ 
دی په صورت مسئوله کښې چونکه د طلاق به صورت کشی د و الدینو نافرمانی هم لا مييري 
نود دې لپاره د امکان تر حده پوري له طلاق نه لري ګرڅه. او که چبرته‌سره له کوششه مو زغم 
یا برد اشت ممکن نه وي نو بيا طلاق و رکول مباح دي۔ ۱ 

قال العلامة الحصکفی: و ایقاعه مباح عند العامة لاطلاق الایات اکمل و قیل قائله الکمال الاصح خطره ای 
منعه الا لحاجة كريبة و کبره. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۲ ص ۵۰ ۰6 کتاب الطلاق) 

و قال الشيخ وهبة الزحیلی: ذهب الحنفية على المذهب الى ان ايقا ع الطلاق مباح لاطلاق الأیات تو قال 
الکمال بن الهمام الاصح خطر الطلاق اى منعه الا لحاجة کریبة و كبر و رجح. قال ابن عابدین هذا الرأى و ليست الحاجة 
مُختصة با لکبر و الريبة بل هى اعم. رالفقه الاسلامی و ادلته ج۷ء ص۲٦۳‏ المبحث الاول ....... حکمالطلاق) 

یواخی د ظلحاضلاق د خبال په راتلوسره طلاق نه واقع كيري 
عوال: که چبرته د يوه سري په زره کښې نار نار د طلاق خیال راشي چه په ما باندي دی ښځڅه 
طلاقه وي په د اسې حال کښې چه تر اوسه پورې ئې په ژبې باندي څه نه دي ویلی نو آیا په دې 
سره طلاق و اقع کیږي او که نه؟ بینوا توجرو ا 
الجو اب باس ملهم الصواب: د طلاق د وقوع لپاره د طلاق الفاظ په ژبي سره ادا کول لازمي دي۔ 
يواخي په خیال کښې د طلاق په راتلو سره طلاق نه واقع کيري- 

قال العلامة ابن نجیم المصری: فقد افاد ان ركنه ای الطلاق اللفظ الدال على ازالة حل المحلية. رالبحر الرائق 
ج۲ ض ۰۳۹۲ كتاب الطلاق) 

قال السیخ وهبة الرحیلی: يسترط با لاتفاق القصد فى الطلاق و هو ارادة التلفظ به و لو لم ینوه. رالفقه 
الاسلامی و ادلته ج ۰۷ ص۸٦۳‏ المبحث ما پسترط فى الرکن الثانی للطلاق القصدم 


د شك به صورت کې څو طلاقونه واقع کیږي 
:که چېرتدبو چاټهد طلق هد کسی شاك پيد ا څې چه خجلي ہی ته ئې بو طلاق 
ورکری دی او که دوه یا درې- نو په دې صورت کي د بے ف ا 
طلاقونه و اقع کيري؟ بینو | توجرو- 1 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د طلاق په تعد اد کښې د شك په وقوع‌سره چونکه عدد اقل يعني کم 
متعین يعني تاکل كيري او هغه واقع كيري تر دې پوري که چپرته د هغه ویر یقین په اکثر هم 
وی نو ںیا یہ هم په اقل باندي عمل کوي۔ له دې وجهي په نوموري صورت کښې کوم چه د شك 
ارک سس دو طلاقه و اقع کيري. بيا هم که چېرته ئې د دريو طلاقونو گمان غالب وي نو بيا 

دري واقع کيږي- ۱ 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: رجل حلف با لطلاق و شك الرجل انه طلق واحدة او ثلائاً فهى 
واحدة حتی یستیقن او یکون اکٹر ظنه على خلافه. رخلاصة الفتاوی ج۲ء ص ۰۱۲ کتاب الطلاق) 
قال سیخ الدكتور وهبة الزحيلى: و من شلك فى صفة الطلاق انه طلقھا رجعیة او بائنة یحکم با لرجعیة نها 
اضعف الطلاقین فکانت متيقناً بھا. (الفقه الاسلامی و ادلته ج۷ء ص ۵۷ 4» المبحث السادس المشك فى الطلاق) 
د مرض آلموت په طلاق‌سره ذ ورائت حق له منځه نه خی 
وال: يوه سړي د مرض الموت په حالت کښې ښځې ته طلاق ورکر او له دې نه څو ورځې 
وروسته له د غي بیماری, څخه وفات لو نو آیا نوموري مطلقي ښځې ته د خاوند له میراث څخه 
خه ورکول كيري او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: په مرض الموت کښې د طلاق په ورکول سره د خاوند په باره کښې 
شبهه کیدلی شي چه ښابي هغه خپلې ښځې لرہ له میراث څخه د منحروم کولو په خاطر | 
اقد ام کری وې نو د دې لپاره په شریعت کښې په مرض الموت د طلاق په ورکولو سره د ښځې د 
میراث حق له منخه نه خی 
لما فی الھندیة: الرجل اذا طلق امرآنہ طلاقا رجعاً فی حال صحنہ او فی حال مرضه برضاها او بغیر رضاها ثم 
مات و هی فی العدة فانھما یتوارٹان با لاجماع. (الفتاوی الهندية ج١‏ ص ٦٤٤‏ لباب الخامس فی طلاق المریض) 
ڏل ابن عابدین: الطلاق اذا کان رجعی نها ترثه و کذا یرٹھا لو ماتت فی العدة. ررد المحتار ج۲» 
ب ال امیش فی کر لفق علیهامش ار ار ایک ی ۲ )بی یلاق ری 
3]8۵ ت۱۱ 
۰ احسي بي‌ته طلاق ورکول ار اچچ نه پل سس مستحب دي 
و ا رید اود خاوند له خو څخه يد تې په ان بو دروند نار 
ی هس له لا هي کي کر دی ور مر نرک یں ا کے وف 
۱ مدو خطره 1 ہے جا 
ې م دي نو پهد اسي حالت که ښځې ته طلاق ورکول څتګه دی؟ 


فکرمند شي او په اولومړني فرصت کښې ني د اصلاح خوا ته توجه ورکړي ممکنه ده جه 
اصلاحه شي او له فسق او فجور څخه منع شي لیکن که چېرته د خاوند د تول کوشش سره سره 
ئې له اصلاح څخه په کلي توګه نا آمیده شي نو ہیا د اسې ښځې ته طلاق ورکول مستحب دي 
البته واجب‌نهدى۔ 
قال العلامة الحصکفی رحمه ال بل يستحب رای الطلاق) لو موذية او تاركة صلوة. قال العلامة ابن عابدین 
رحمه الله اطلقه فمشمل الموذية له او لغیرہ بقولها. ررد المحتار ۰۲ ص ۰۵۲۷ باب طلاق المريض) و مثله فى کنز 
الدقانق على هامش البحر الرائق ج 4» ص ٤٦ء‏ باب طلاق المریض. 
و فيه کذلك فی موضع آخر لا يجب على الزو ج تطلیق الفاجرة. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» 
ص ۰۳۱۸ فصل فى المحرمات» مطلب فیما لو زوج المولی امته) 
قال العلامة ابن نجیم المصری: و فی غاية البيان یستحب طلاقها اذا كانت سليطة موذية او تا ركة للصلوة الخ: 
رالبحر الرائق ج۳» ص ۰۲۳۷ کتاب الطلاق) 
و فيه ھکذا و فى المجتبی من آخر الحظر و الاباحة لا يجب على الزوج تطليق العاجرة و لا علیها تسریح الفاجر. (البحر 
الرائق ج۳ء ص ۱۰۷ کتاب النکاحء فصل فى المحرمات) 
د طسسسلاق لپاره په خاوند باندي د طلسم کولو حکم 
سوال: په کومو صورتونو کښې ښځه له خاوند خخه جبراً طلاق حاصلولی شي؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: په طلاق کښې خاوند ته استقلال حاصل دی د طلاق د حاصلولو 
لپاره په هغه باندې جبر او ظلم د هغه په حقوقو کښې لاس و هنه او مد اخله ده بيا هم که چبرته 
د لعان په صورت کښې کله چه خاوند ښځې ته طلاق ور نه کرني نو قاضی د د وی تر منځ جد ايي 
راوستلی شی۔ او همد ارنګه په ظهار کښې د کفارې په اد اکولو اود طلاق په ورکولو باندې ئې 
مجبوره کولی شي- 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۵ و کتاب الطلا: 


لما فى الھندیة: المظاهر اذا لم یکفر و رفع امرہ الى القاضی یحبسه القاضی حتی يكفر او یطلق. رالفتاری 


الهندية ج۱ء ص ۵۰۷ الباب التاسع فی الظهار) 


و قال العلامة الحصکفی رحمه اللّه: و علیها ان تمنعه من الاستماع حثی یکفر و علی القاضی الزامه به با 
لتکفیر دفعاً للضرر عنها بحبس او ضرب الى ان یکفر او یطلق. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج ۲ ص ٢٦٢۲ء‏ باب 


الظهار) و مثله فى الفتاوی الخانية على هامش الهندية ج۱» ص 4 4 ۰۵ باب الظهار» مطلب بلاغات محمد مسندة) 


د والدینود رضا لپاره ښځې ته د طلاق ورکولو حکم 


عوال: د يوه سري په ښځه کښې کوم شرعي نقصان نشته چه له مخي ئې هفي ته طلاق وركري 
لیکن د خاوند د والدینو اود ښځې یو خای اوشیدل مشکل دي په د اسي حالت کښې آیا 


ٴ نوموری‌سری د والدینود رضاپه خاطر ښځې ته طلاق ورکولی شی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 


کم ۳۳۳ 


کات الطلاق 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 
تن 3 


سٗووج‫ػذفورورعپوسسسھشسسوسھسھسیسو و جج مسسانساشت 
" چجٔٗ ہے SAL‏ ری ۔ 
الجواب ناج ملهم الصواب: د والدینو د رضا لپاره له ښځې ځخه تیریدل اگر د روی د 


فرمانبرد ارۍ اعلی او بهترینه نمونه ده لیکن په د اسې حالت کښې چه د ښځې کوم چرم نه وي 
و dh‏ وی مش DEE‏ 1 هغهد جد ابي په کندې کښې اچول 
او ا جد ابي په ناقابل برد اشت دروند ہار لاندې ښخول د یوہ لوی 
معدا شک دی په امه اد کی د کو داعم ری الام خودي پا چا 
نصیب كيري چه له هه خُخه د ان عمر رضی له عنه غوندي د کرد ار توقع وشي نود دي 
لپارهد والدینود رض لپارہ شی ته ظلاق ورکول اگر که جائز دي لیکن حالاتو ته په نظر کولو 
ها E E‏ 
قال الله تبارك و تعالی: لیوا کل المیل فتنروها کل (النساءء آیت۹ ۱۲) 
و ایض قال: و لا تنوه طيرارا لوا ومیل ذلك فطل تسه و لأ توا ايت اللہ هُرُوا. «سورة 
القرةء آیت۲۳۱) 7 
د عن مر رضی له ال کانت تج امرة اه و کان عمر ری اللہ ن یکرهها فقال لی رسول 
لک طلقها. زرراہ رمقی. (مسشکوة ص ٤٤٦ء‏ کاب الطلاق) 
ول ابچ بد لعف شرح هن الحدیث: ان کان لحق فی جنپ ای فطااھا راجب لاروم مر 
ی احقوق ان کان فی جانب المرأة فان طلقها لرضاءالوالدین فهر جائز. (اللمعات شرح الکو : 


د مطلقي د میزاث حکم ۱ 
سوال لته رن ھی دعقم خ اتف ینب مد و 
خاوئد له میراٹ څخه څه ور کول كيري او که 9 بینو اتو چرو | 
الجواب باسم ملهم الصواب: که چبرته * ا سس بر جات خپلې ښځې ته طلاق 
درکړۍ وي نو په دای صورت کښې مطلقه د میراث له حق څخه محرومه كيري او له دی 
صورت پرته جونکه معتده د خاوند په نکاح کښې د عدت تر وخته پوري باقي پاتي وي نو د 
EE‏ رک ما ره ۶ ۳ 


ا ار مج ی و 


ات و ھی فی الد فانھما بنوارٹان ۰ء و لو طلقها طلاقاً او فلا ثم مات وهی فی العدة فکذلك عندنا ترث ال 
زی الوٹیا ع س الاب الخایس فی طلاق المریض) ۴ 


قال العلامة عالم بن العلاء الانصاریٌ اذا طلق 
٦ 0 ۳ ۳‏ ' و 
8 ار یور دز جح کر رز لعسُرون فی 
7 ای ید 


امیش ابا رج وت مادامت یرد و ,ولو 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 


دوی خپل منخی تعلقات نه وو۔ اؤوس هعوی دواره غواري چه دونارہ نکا 
شرعا باید کومه طریقه ترسره کړي؟ بینوا توجروا. ۱ 
آلجو اب باسم ملهم الصو اب: ”ته په ما باندي طلاقه ئې“ د طلاق صریح الفاظ دي. په د اسی الفاظ 
کښې د نیت او ارادي ضرورت نشته که نیت او اراده وي او که نه وي طلاق و اقع کيري. په 
نوموري صورت کښې چونکه یو طلاق واقع ثیوی دی او عدت ثې هم تیر شوی‌دی اګ رکه د 
عدت په دوران کښې د خاوند لپاره رجوع‌با لقول او یارجوع با لفعل كافي وو لیکن له رجو ع نه 
پرته د عدت په تیرید و سره ښځه جد | شوي ده او دواره د یو او نل په رضاسرهد نکاح په نوي 
کولو سره بیرته خپل کور آبادولی شي۔ 

قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: و الرجعی لا يزيل الملك الا بعد مضی العدّة. ررد المحتار ج۲» ص۵۷, 
کتاب الطلاق» باب الزجعق ۱ 
۱ قال العلامة اکمل الدين البابرتی: فما دامت العدة باقية كانت ولاية الرجعة باقية و اذا انقضت من غير رجعة 
بانت. (العناية شرح الهداية على هامش فعح القدیر ج۳ ص ۰۳۵۲ باب ایقاع الطلاق» کتاب الطلاق) و مثله فی البحر 
الرانق شرح کنز الدقالق ج ۳ ص ٢٥۲ء‏ باب الطلاق. 

۵ مغلظه مطلقی ل ره د خاوند په کور کښې د اوسید لو حکم 

سوال: يوه سري خهلي ښځې ته مغلظ طلاق و رکر او فارغه نې کرہ۔ د حلالي لپاره د نه تیاریدو 
له وجهي که چبرته دا ښځه د خاوند په کور کښې چه د خاذمی.په توگە و اوسي نو آیا ورته جائز 
دي او که نه؟ بینو اتوجروا۔ 
الجو اب باس ملهم الصواب: که چبرته ئې خاوند فاسق او فاجر ته وي او د د زنا خطره تري ته وي نو 
د مغلظه مطلقې لپاره د خاد مې په توګه د خاوند په کور کښې اوسیدل پروا نه لري. نیا هم 
احتیاط ضروري دی تر خُو چه په کوم ډول ید عمل کښې مبتلا نه شی 

ا ھی و ور ہد رت ی 
۶ هما مفارقتھم فیسکنان فی هم و لا یجتمعان فی فراش و لا لین ناه الازواج هل لها ذلك قال عم رالدر 
المختار على صدر رد المحتاز ج۲ ص ۰۱۷۵ باب العدة» کتاب الطلاق) 


اقا ار رس رن لس کت رس فی هه بل کہ ا ی تفع 
الخلوة بينه و بين الاجنبيْة, (الفتاوی الهندية ج۱» ص ۵ ۵۳ کناب الطلاق: الباب الثالث عسُر فی العدق 


کتاب الطلاق 


یه وینا داندي د اعتماد کولو حکم 
که ٣ی‏ شو دی اد عا اي سو ۳ 

5 ِ سا 9 گیل په صورت کښې نکاح ورسره جائزہ ده او که نه؟ ینوا توجرو | 
آیاد هغې بیان د صحیح ر ب د غلبۀ ظن لباره مفید وي او د هغي په بیان 


الصواب: که جبرته د ښځې بیان 
الجو آب نام محم الصواب: + جم و 1 ۰ ۱ 
لی خواته میلان یر وي نو له هفي سره نکاح کومه پروا نه لري ہیا 


حالاتو مطابق وتلي او معلوم ئې کري۔ د بهرني قر ائنو 


| ۰ 
کت و صد اقت او رسسسو 
۱ و معاسری 3 
هو تھے ره ده 2 اوی که ہمان ۶ ۱۳۳۳ > 
ےپ کشا قرو سے SEES‏ موا SARS‏ 
ځځخه برته “ابی د ښحې نیال د یه صن پار 2 ییا #2 


بب وی اتد ا 


مسومممماششافاقات ۱ 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۳۹ کتاب الطلاق 


ت ت کک ی 
الجواب بام ملهم الصواب: د مسلماني شوې ښځې خاوند که چېرته د اسلام له قبلولو څخه انکار 


وکړي نو د | ښځه د کافر سړي په نکاح کښې نه شي پاتې کید لی- نو د دې لپاره یو مسلمان حاکم 
او یا قاضي د دې د خاوند له اسلام راورلو څخه د انکار نه وروسته د دوارو تر منځڅبهد جد ایی 
حکم صادروي کوم چه د ښځې په حق کښې طلاق گنل کیري ‏ په يوه اسلامی ملك او معاشره 
کی د اوسید ونکې ښځې لپاره د طلاق په صورت کښې چه کله عدت تیر کړي نو بل تحای به 
نکاح کوی. ۱ 

قال العلامة برهان الدین المرغینالی رحمه الله و اذا اسلمت الحرأة و زوجها کافر عرض عایه السلام فان اسلم 


فهی امرأته و ان ابی فرق القاضی بینھما و کان ذلك طلاقاً عند ابی حتيقة و محمد رحمهما لله تعالی. (الهداية على صدر 


لها ى الهندی: و لو ان امراة قلت لرجل ان زوجی طلقنی فلا و انقت عدتی فان كانت عالة و سعه ان 
وقع عليه تحرية كذا فى الذخيرة. (الفتاوی الهندية ج۱» ص ۰۳۱۳ کتاب فح القدیر ج۰۳ ص ۰۲۸۸ کتاب النکا ح» باب نکاح اهل الشُرك) 


بر وجها و ان كانت فاسقة تحری و عمل بما 
یتزرجھا ر ِ 
قال العلامة الحصکفی رحمه الله: و اذا اسلم احد الزوجین المجوسیین او امرأة الکتانی عرض الاسلام علی 


الطلاقء الباب الثالث عسثر فی العدة) 
قال العلامة الحصکفی: و حل نكاح من قالت طلقنى زوجی و انقضت عذتی او كنت امة فلان و اعقتنی. (الدر 
المختار على هامش رد المحتار ج۲ء ص۱۹۸ء کتاب الطلاق, باب العدق) و مله فى الفتاوی الخانیة على هامش الهندية 


الآخر فان اسلم فبها و الا بان ابی او سكت فرق بينهما. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲ء ص ۲ ۲ 4+ پاب نگاح 
الکافر) و مثله فی البحر الرالق ج۳ء ص ٢۲۱۲ء‏ باب نکاح الکافر 

”تا ته مې طلاق درکری دی درکری دی درکری دی“ د دريو طلاقونو حکم 
سوال: که چبرته یو سری خپلي ښځې ته دا ووايي چه تا ته مې طلاق درکری دء + درکری دی 
درکری دی۔ نو آیا په دې سره دري طلاقونه واقع كيري او که یو طلاق واقع كيري؟ په د اسي 
حال کښې چه نیت د دريو طلاقونو وي؟ بینوا توجروا. 


ج۱ء ص ۰4۲۱ کناب الطلاق؛ باب العة. 
۵ نفاسه ښځې د دق عدت 
19 1 عدت 


د تیرولو نه پرته په بل ځای کښې نکاح کولی شي او که نه؟ 
الجو اب بام مهم الصواب: کله چه د يوه سري نیت په دغو الغاظو سره د دريو طلاقونو وي نو په 


الجو اب بام ملهم الصو اب: که چبرته ښځه د حیض له راتلو خخه ناامیده شوي نه وي نو په دې 
صورت کښې په هغې باندي د دريو حبضونو تیرول لازمي دي۔ او که چبرته د سن اياس ته د ۱ دري طلاقونه پري واقع كيري او د شرعي حلاله نه بغیر د اسي خاوند او ښځه د یو او بل لپاره 
نه شي حلالیدلی- 


رید و و مهد حیض له راتلو څخه نا اُمیدہ شوي وي نو په دې صورت کښې د دریو میاشتو ۱ 
د عدت له تیرولو وروسته له بل چا سره نکاح کولی شی۔ په هر حال کښې د عدت تیرول ورته لما فى الهندية: و لو قالت مرا طالق کن مرا طالق کُنء مرا طالق کُن. فقال کردم» کردم» کردم. تطلق لا و 
هو الاصح. رالفتاوی الهندية ج۱» ص ۰۳۸۶ کتاب الطلاق) 


طروري دي 

' فال العلامة برهان الدين المرغینانی: و اذا طلق الرجل امرأته و هی حدَةٌ ممن تحيض فعدتها ثلالة اقراء, ۱ لما قال العلامة اشرف على التهانوی رحمه الله الجواب: په ژبی سره د اویل چه ما طلاق ورکری 
(لهداية ج ۰۲ ص ۲۲ 4» کتاب الطلاقء باب العدة) دی» ورکری دی ورکری دی» وکره په ما خه کوې الخ نو و به گوری چه د دې مطلب خه دی؟ که 

و فی الھندیة: و اذا طلق الرجل امراه ........ وهی ممن تحیض فعدتھا ثلاثة اقراء. لتاوی الھندیة ج۱» ۱ چبرته ئې مطلب دا وي چه ګوا که تر اوسه پوري مې نه وو ورکری لیکن اوس مې ورکر نو ہیا 
ص٥۵۲:‏ كناب الطلاق: باب الثالٹ عمشر فى العذة) و مه فی الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲» ص ٦٥8٦ء‏ دري طلاقونه واقع شول پرته له حلاله خخه د نکاح تجد ید صحیح نه دی الخ۔ (امد اد الفتاوی 
كناب الطلاقء باب الالٹ عسشرفی الم ج۲».ص۰4۳۰ كتاب الطلاق) 

د نوي مسامانسسي شوي ښځې د عدت حکم ۱ د "بنت فلان دې طلاقه وي“ دویلو شرع حکم 
سوال: يوه سري د خو کسانو په مخکښې داوویل چه که چېرته ما فلانی کار وکړ نو د فلاني لور 


1 0 ۔ ۰ 1 ۰ ۰ 7 

ظط + یود بخ سا اې سره شي او خاوند نې د اسلام قبلولو ته تیار نه وی نو ۳ هخه کار 

۰ 5 3 3 _- 7 7 ۰ ۰ ۰ 1 : ۱ ۱ 

نوموړې ښځه که چېرته کوم مسلمان سړي سره وغو اري چه نکاح وکړي ز عدت یەئی خه وی؟ (د خپل خسر نوم ئې واخیست) دې طلاقه وي ځو ورځې وروسته نوموري هم وکر۔ 


ق ے ی ہے ہے --صچد ‏ <5 
بل SES‏ 


ب دو 
کش رو 


ات ۱ حل 
حفاسه جنورم , 


5۰ 
ول جع يم خپلي خوښینې یت کړۍ رود خلي جک نیت می 
واج آیاد مقدس شریعت له مخې د نوموري ښځه طلاقه شوي ده او که ند؟ 
الجواب بامم منم الصواب: په صووت مسئوله کښې د نوموري د وو بی تزور 
نې په ښځې باندي طلاق واقع كيري او قضاء تې نیت لره اعتبار نشته او دیانتا ځانته معامله ده 
لما قال العلامة قاضیخان: و کذا قال بنت فلان طالق ذکر اسم الاب و لم یذ کر اسم المرأۃ و امرأته بت فاون 
و قال لم اعن به امرأتی لا یصدق قضاءٗ و تطلق امرأنه. (الفتاوی قاضی خان ج٢ء‏ ص ۰۲۱۵ کتاب الطلاق 
په لفظ د تلاق‌سرهد طلاق د وقوع حکم 
5۹ى E‏ باندې دعوه وکړه چه ما ته ئې طلاق راکری دی په د اسي حال 
کی چه خاوند ئې وايي چه ما طلاق نه دی ورکری بلکه يونحي مې د اورته ويلي دي جه رن 
ښڅه دې تلاقه وي يعني د طا په ځای مې د "تا" حرف ویلی دی. نو آیاد تلاق لفظ سره طلاق 
واقع كيري او که نه؟ بینو | توجرو | 
الجواب بام مهم الصو اب: که جبرته د طلاق په معامله کښې طا حرف څه رد او بدل کړي اود لام 
کلمه پخپل حال باندي پاتي شي نو په دې سره قضاء طلاق وافع کيري. همد ارنگه په صورت 
مسخوله وو مر وھ سوه بلاق وفع غوي دی اي نی .×× 
0 کنیع های اه اضر ما باه من لیر پل نع ا و ر 
قال ابن عابدين و منه الالفاظ المصحفة و هى خمسة فزاد على ما هنا قلاق زالدر المختار على صدر رد المحتار ج۳ 
ص۸٢۲؛‏ کتاب الطلاق؛ باب الضریح) 
اد تار م35 روف ای کر اوت 
ا یصدق الا اذا شهد على ذلك قبل النكلم. (البحر الرائق ج ۳ص ۲٢٥۲ء‏ کنا الطلاقء باب الصریح) 


په طت تلاق نامه کښې د ی د پل نامه غلط لیک سل د 
طلاقد وقوع مانم نه کر کی 

SE O‏ لن 

۱ ن څې ښځې سعپد هبنت سعید لد من ته درې طلاقه ورکړي دي “ په د اې حال 

4 ۴ سید رہ پلار نوم عبز الرحمٰن دی نو آیا په دې طلاق نا 
طلاق داقع شوى دی او که ندو 

وس چو گلا چه په طلان کي ید پر اضافت سره د خپلې منكوحي قصد او 

خب کس کل ید قد وای شان ارغ ول دی ہپ 

کیم ا وک مد مرآ سین و طلاقونو مغلظه طلاقه شوي ده 

ری 9 0 می 


هې سره په سعیدہ باندي 


کتاب الطلاق 


لما فى الهندية: قال مراته عمرة بنت صبیح طالق و امرانہ عمرة بنت حفص و لا نیة له لا تطلق یں وت 
ات ا وط 27 سر ام تی یی ED SEREN‏ 
ص۳۹۳ء الفصل الاول فى الطلاق الصریح, مطلب اذ شك اه طلق الي 

اج چڑداپسیاجیتی- دوش ھی ارت ایی سج 
قال لم اعن امرآتی لا يصدق قضاء و تطلق امرأنه. زالبحر الرائق ج ص ۰۲۵۳ کتاب الطلاق, باب الضریح) 

په يوه ناپوه سړي باندي د "ام رآتي طالق" د الفاظو د ویلو حکم 
سوال: یو چایوه ناپوہ سري ته وویل چه ته د اسي ووایه چه ”امرأتی طالق» او هغه دا الفاظ 
وویل۔ د دې الفاظو ویونکی نه د دغو الفاظو په معنی پو هیری او نه ئې نیت د طلاق وو۔ نو آیا 
په دې سره طلاق و اقع کيږي او که ته؟بینواتوجروا۔ 
آلجو آب بام ملهم الصواب: ر طلاق په صریحو الفاظو کښې اگر که د نیت ضرورت نشته لیکن 
بيا هم د طلاق د وقوع لپاره دا خبره ضروري دہ چه د طلاق په اضافت کښې د ښځې قصد او 
رده وي که چبرتهد شرط پكنني نه وي نو طلاق به ته واقع کيري. نو ځکه په دې شرط جه 
سوال صحیح وي په صورت مسئوله کښې د نوموړي سړي په ښځېباندې طلاق نه دی واقع شوی۔ 

اما قال العلامة ابن عابدين: و لکن لا بد فى وقوعه قضاء و دیانة من قصاد اضافة لفظ الطلاق الیھا عالماً بمعناء 
و لم یصرفہ الى ما یحمله کما افادہ فی الفتح و حققه فی النھر احترازاً عما لو کور مسائل الطلاق بحضرتها او کب نا 
من کتاب امرآتی طالق مع للفظ او حکی یمین غیزه فان لا قع اصلا مزلم یقصد زوجته و عما لو قته لفظ الطلاق فا 
به غير عالم بمعناه فلا یقع اصلا على ما افتی به مشٌانخ. ررد المحتار ج۲» ص ۰۵٩۹۳‏ کتاب الطلاق) 

”زما اوستا معامله ختمه ده" په ویلو سره د طلاق حکم 

سوال: د خاوند اوښځې تر منځ خه ترخي خبري پيد | شوي نو خاوند بگي ته وویل چه‌ته د خبل 
پلار کره لارہ شه خکه چه زما او ستا معامله ختمه شوي ده نو آیا د دوی دوارو نکاح د داسي 
الفاظو په ویلوسره ختمه شوي‌ده او که باقي پاني دد؟ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: "زما او ستا معامله ختمه شوي ده د د طلاق کنابي الفاظ دی که 
چبرته خاوند په دې باندې د طلاق نیت کری وي نو ښځه ئې په طلاق بائن سره طلاقه شوي ده او 
که نیت ي نه وي کړی نو الفاظ لغو دي 

لما فی الهندية: لم يبق بینی و بینك عمل و نوی یقع. (الفتاوی الهندية ج۰۱ ص۰۷ كتاب الطلاق, الفصل 
الخامس فی الكنايات) 

د طلاقد اثبات لپاره د پلار کواھی 

سوال: جناب مفتي صاحب! يوه مسئله را پیښه شوي ده او هغه دا چه يوي ښځې دادعوہ کړې 
ده چه خاوند مې دري طلاقونه راکړي دي په د اسي حال کښې چه خاوند ئې تري منکر دی۔ 


ar‏ کتاب الطلاق 
فتاوی حقانیه خلورم جلد 


لا کا ۳ ۲ 2 2 
ښځې په گو اهي کښې خپل ر او یو وندی ور ان ې کوي- نو آیااد دوی په شهادت سره د 
: 1 - ۰ 7 


تانتیری او که نه؟ بینو | توجروا- 
طلاق دعوی تأبتيري وہ 7 
الصواب: د طلاق د دعوې د اثبات لپاره د نورو معاملاتو غوندې د دوو گواهانو 


1 2 زو کرد ۱ اه ز 5 
ا والی ضروری دی خو په دې شرط جه په گواهانو کښې د ہیں هه 
باندي د اقرباه پروري تهمت لکیدلی شي- چونکه په نوموري صورت گي د ا ا 
لپاره یو گواه د ښځې پلار دی چه گواهي نې د شریعت له مخي د طلاق د دعوي د اثبات لپاره 
صحیح نه دی او دوه گواه یو پاني شو نو د هغه په گواهي سره دعوی نه ابتيري. له دې 
وجهي په ښځې باندي د طلاق د وقوع فیصله مشکله دہ۔ ہیا هم که چېرته په رښتیا هم د | 
معامله شوي‌وي نو ښځه دې په بلي طريقي (خلع) سره له خاوذا. څخه ځان خلاصه کريی۔ 
لما فى الهندية: لا تجوز شهادة الوالدین لولدیها. رالفتاوی الهندية ج۰۱ ص ٩۹‏ 4» باب الستهادة) 
قال العلامة المرغیننی: و لا شهادة الوالد لرلده و ولد ولده و لا شهادة الولد لابریه و لا جداده و الاصل في 
قوله عليه السلام لا یقبل شهادة الرلد لوالده و لا الوالد لولدہ و لا لمراة لروجها الخ. رالهداية ج۰۳ ص ۰۱۲۱ کتاب 
السهادة فصل من یقبل شهادته و من لا بقبل) 
جه د طلاق به تسد اد کښې شك وي نوا 
سال: که چبرته يوه سړي ته شل پيد اشي چه ښځې ته مې دوه طلاقه ورکړي دي او که درې؟ نو 
آیانوموری خپلې ښځې ته رجوع کولی شي او که ند؟ او که شر عي حلاله ورته لازمي ده؟ 
الجواب بام مهم الصواب: که چېرته یو چا ته د طلاق په تعد اد کښې شك پيد ا شي نو هغه دې 
اید په کم عدد باندې عمل وکړي ځکه چه هغه خويقيني وي شك ئې په زیاتی کسی وي. نو 
که د صورت مسئوله مطابق په ښځې باندې دوه طلاقه وفع شوي دي او په دې با سره چه 
طلاق رجعي ده نو رجوع کولی شي 
لما قال العلامة الحصکفی: و لو شك أطلّق واحدة او اكثر بنی على الاقل, (الدر المختار على صدر رد المحتار 
ج ص۴۸۳ باب الصریح) 
مه مس رس امن زا اہ Ey‏ ایکون او 
(الفتاوی الھندیة ج۱ ص ۰۳۱۳ كناب الطلاق» الفصل الثانى فى طلاق الصریح) 


پهرجوع کښې د ښځې رضا شرط نه دی 

ال فان یرک ۰ 

مال سر و ا اوسپه خپل قد ام دی E‏ 
ګواهانو په مخکښې : د اعلا 92 ۲ عو 

ښې ني د رچوع کیک دی لیکن ښځۀ نې نه مني او وايي چه مان رجوع 


قبوله ز 2 ا 
۰ ۳ نو اوس پوښتنه د اده چه آیاد : 8 له ۰ Cak‏ 
۳ خی له رتا پرا او رجوع ی شي ا کدندا 


آلجو اب بابس ملهم الصواب: په الہ عنفي کښې په رجعي طلاق سره نکاحنه ختميري بواغی 5 
مار به نهد اد گی کموالی را کي نو دې چا دا لپاره د رجوع کولو په صورت 
کښې د ښځې رضا شرط نه دی۔ منکوحه نې که راضي وي او که به وي لیکن اوند ني چه 
باقاعد ه رجو وکړي نو نکاح ني پخپل ای پاتي كيري. 

ا لی انت یرف خی ات سیر وق جار و کن مب را ۱ 
ترض. (الفتاوی الھندیة ج۱ء ص ۰ ٤٣ء‏ کناب الطلاق, الباب السادس فی ال جعت) 

قال العلامة الحصکفی: و تصح الرجعة یتزوجها فى العدة. و فیہ: ان لم یطلق باثناً فان ابابها فلا و ان ابت قال 
ابن عابدین ای سواء رضیت بعد علمها او ابت. رد المحتاز ج۲» ص۰۵۷ خاب الطلاق» باب الرجعة) و مثله فی فتح 
القدیر ج ۶ » ص ۶ ۰۱ کتاب الطلاق» باب الر جعة. 

موجوده جج د شرعي قاضي قائم مقام دی 

سوال: جناب مفتي صاحب! يوي ښحې له يوه سړي سره نکاح وکره. له واده نه څو مياشتي 
وروسته خاوند پخپل ښځې باندي نفقه بنده کره. څو ځله د منطقي جرگي هغه لرهپوه کر لیکن 
له دې سره سره نې د لیت او لعل څخه کار واخیست. آخر ښځه مجبوره شوه په عد الت کی 
ني د نکاح د تنسیخ دعوی وکرہ۔ د عد الت په حکم باندي ئې خاوند يواخي یو څل عد الت ته 
حاضر شو او له هغه نه وروسته د عد الت له اطلاع سره سره عد الت ته نه حاضریده. آخر 
عد الت ښځې ته د نکاح د تنسیخ‌سند ورکر نو اوس پوښتنه دا ده جه: 
9 آیاد موجوده عد التونو جج صاحبان د شرعي قاضي قائم مقام دي او که نه؛ 
)4 یا د دغو عدالتونو چچ صاحبان ښځې ته د نفقي په ته ورکولو باندي د عا په 
درخواست‌سره‌د هغي نکاح فسخ کولی شي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د پاکستان په فيملي لاء (يعني د ښځې په قانون) کښې د خیئو خبرو 
تعلق د قاضي له قضاء سره دی چه پرته له هغه څخه هغه حکم نه پورہ کيري. لیکن د قاضي 
لپاره دا شرط دی چه د هغه وخت د حاکم له خوا څخه تاکل شوی وي پرته د حاکم له اجازې 
څخه هیخ یوسری قاضي يا ج نه شي جوریدلی- . 

قال الامام ما وردی: و الٹانی لان التقليد لا يصح الا من جهته و ایض فتقلید القضاء من جهعه فرض یتعین عليه. 
(ادب القاضی ج۱ء ص ۱۳۷) 
گر که حکومت د کوم فاسق فاجریا کافر سړي په لاس کښې ولي نه وي 

علامه ظفر احمد العثماني فرمايي: فيه دليل على جواز التقليد من الكافر المسلم الجائر با لاولٰی: 
(اعلاء السنن ج۰۱۵ ص 4 ۵» کتاب القضاءء باب صحة تقلد القضاء ... الخ) 

همد ارنکه مولانا اشرف علي تهانوي صاحب ليكي چه کوم خلك د حکومت له خوا 
څخه په دې ډول معاملاتو کښې د فيصلي اختیار لري که چبرته هغه مسلمان وي او د شرعی 


هغه حکم د قاضي د قضاء قائم مقام گرتحي۔ (حیله ناجزه 


قواعدو مطابق فیصله وکړي نو د 
۸ المرقومات للمظلومات) ےل اا وع 
نو د دې لپاره موبجوده رزوی می 
احکاماتو د اجراء لپاره تاکل شوي وي د شرظي فاضی و 
نيد شرعي قواعدو مطابق وی- نی ته‌سرهد دولت مندی نفقه نه ورکوی او نه هغی ته 
۱ همد و ا ۲ e‏ نکاحد ر س 
وص ees ٦‏ 

لیکن د مجبوری له مخې 0 اوس کت 

دې شرط چه خاوند ئې د طلاق او خلع څخه هم انكاري وي او نفقه هم نه ورکوي يعني لذ نفقي 

شخه هم اناري وي اد بگي وتفتی بله ار هم نهوي. لکه خرنگه چه په صورت مسئوله 
کښې نوموري له د پار بار پوھولو سره سره ښځې ته نفقه نه ورکوي او له طلاق اود اسينورو 
eS‏ ی و یس 
عد الت دروازه و تکوي. مس قد با و 

نکاح د تنسیخ‌سند جاري کړي نو دا ښڅه د خاوند له نکاح څخه آز اديري او د عدت په تبرولو 
سره چه چېرته و غواري نکاح کولی شي. 

لما قال اس وهبة الزحيلى: لا يجوز فی مذهب الحنفیة و الاماسة التفريق لعدم الانفاقء اجاز الائمة الثلاثۃ 

اللقریق لعدم الانفاق هو و الراجح لدى رأى الجمهور لقوة ادلتهم و دفعاً للضرر عن المرأة و لا ضرر و لا ضرار فی 
الاسلام. زالفقہ الاسلامی و ادلنہ ج۷ء ص ۱۲ ۰۵ کتاب الطلاق) و هکذا فی الحيلة الناجزة ص ۷۳ء حکم زوجه متعنت) 

په بسرطانیه کښې د شریعت کونسل له خواد نکساح د فسخ د 

فيصلي شرعي حیثیت 
#ال: جناب مفتي صاحب! دلته په برطانیه کښې د شریعت کونسل په يوي فيصلي او مقد مې 
کښې د مدعي په حق کښې د نکاح د فسځ سند جاري کری دی۔ اوس تاسو ته د اعرض دی چه 
د قرآن سنت او فقه حنفي په رنا کښې د هغې له شرعي حیثیت څخه مونږ خبر کری اود دې 
مقد مې هتن اوپس منظر د ادی. 
ی ہیں کت کي و ا فا ۳ 

کی وله وخ وروت نات ا پر O E‏ 
کھت وروت ای بې ب يت کر ار ور ر ری ده 


حه تر ننه پوري نوموري ر خور کره ناسته ده هیچا ئې ۸ 


شتنه و نه ان 
ا وی | بو و‌ کړه- په دې دوران 
ام دبا کی چو ود وا او چونکه صفدر زمان 


نه بي بي فاطمي لره طلاق ور کولو ته تیار وو او نه نې له خان سره ساتلوته تیار ووہ مجبو رآبی 
ہي فاطمه د برطانيي په شرعي کونسل کښې دعوی دائرہ کرو. تر یو کاله پوري ئې مقدمه 
چلید له او له هغه نه وروسته شریعت کونسل بي ہی فاطمي ته ر نکاح د تنسیخ‌سند ورکر او دا 
نې ورته ولیکل چه کله ہي ہي فاطمه عدت تیر کړي نود همه نکاح کولی شی 

2 برطانيي د شریعت کونسل چنیرمین او مسر مفتي محمد اھ جات نور 
ممبران او اراکین ئې هم علماء کرام دي: مفتي صاخب د پرطانيي د علماوو د جمعیت جنرل 
نٹیکزتز هم دی۔ له دي برسیره مولاتا محمد امداد الله قاسمي صاحب د حمزه بر منکهم 
مسجد خطیبد بنوري ټاون د مدرسي فاضل مولائا حافظ محمد نگین صاحب د ھینتِ البن د 
جامع جومات خطیب او د حضرت مولانا غورغشتوی صاحب شاګرد» مولائا محمد زمان 
متا مج ج م غاد ا او و بل ل ل ریت کرتمل عمبر ان دی. 
د نکاح د فسخ د فيصلي نقل ستاسو په خد مت کښۍ حاضر دی 

بي بي فاطمه یو کې انکلیند 

الجواب باسم ملهم الصواب: اسلام هیچاته هم په نورو باندي د ظلم او زیاتوالی حق نه دی ورکری 
اګر که هغه د چا مملوك وي او که منکوحه_ بلکه له يوه او بل سره ئې د ښهسلوك حکم ورکری 
دی۔ که چبرته د يوي ښځې خاوند ظالم وي او هر وخت خپله ښځه بغیر له كومي وجهي او 
قصور څخه وهي او ټکوي او په بدو خبرو باندې ئې د هي ژوند خراب کری وي او همد ارنگه 
له نفقي خخه نې هم څنګ کوي او ښځه نه له ځان سره په ښه طریقه ساتي او نه ئې طلاقوی۔ نو 
د مالکي مذ هب مطابق د اسې مجبوره ښځه د خپل ځان د خلاصولو لپاره په عد الت کښې د 
دعوي‌د دائرولؤ حق لري او عد الت د پوره کوشش اؤتخقیقاتو نه وروسته د صلید نه کیدو په 
صورت کښې ښځې ته د نکاح د تنسیخ د سند د ورکولو مجاز دی۔ د نکاح د تنسیخ د سند د 
ورکولو نه وروسته ښځه عدت تیرولی شي او له پل چا سره نکاج کولی شی۔ او که چېرته 
شرعي عد الت نه وي او د ار الحرب وي نو هلته د اعهده هغه جرکه چه په هغې کښې مسلمان 
ممبران موجود وي‌سنبالولی شي او د دوی له خوا څخه جاري کری شوى د نکاح د تسیخ‌سند 
جاري کول د شرعي قواعدو مطابق به مقبول وي او دا هم هغه مقام لري کوم چه د شرعي 
عد الت فیصله ئې لري. په فقه حنفي کښې هم بناء په سخت ضرورت په نورو مذ اهبو باندي 
فتوی ورکول کیدلی شی۔ لهذ اد صورت مسنوله مطابق په برطنیه کښې د شرعی عد الت يه 
"+ مو جودوالي کښې هلته د شریعت کونسل چه کومه جرګه ده په دې ډول معاملاتو کښې د 
فيصلي حقد ار دی او د دوی فیصله به نافز العمله وي چونکه د بي بي فاطمې د نکاح د 
تنسیخ فیصله د دې سختو ضرورتونو لاندې شوي ده کوم چه خاوند ئې يعني صفدر زمان نه د 
خلع لپاره تیار وو او نه د طلاق لپاره او نه ئې له ځان سره د ساتلو لپاره تیار وو نو د دې لپاره د 


٥٦ 
کو زو نکاحد تنسیخ دا نیصله شرعا صحیح ده- بي بي فا عدت په تیرولو‎ 
٠ س بعت ا‎ 
ر : نامز خنمه شوی ذہ۔‎ 
۲۲ ۰۳۰ تم‎ 
پم ہے ک۸ رت , قال الله تعالی : فامسالك بمعروف او تسریح باحسّان. رالا‎ 
سید کے | رالآيةم و قال اللّه تعالی: فامساك بمعروشر او تسریح باحسان. رالایق و‎ 
۳ ۷ ۸۶ 5 ٹمسجرو 2.2 1 : : کہ : جو‎ ۰ 4 
ان تطلق زوجة و نما میقم ارات و قد میں عم‎ TTT 
بقاء مع عدم‎ 
قام القاضی مقامه فیه.‎ 
قال رت لا ضرر و لا ضرار فی و ان‎ 
)۲ 4 ٩ على ی بحت ضرراً لا مصلحة فیها. زالاحوال السُخصیه لابی زهری ص‎ 


6۲ فی مقدمات لابن رد ان تبين ان الضرر من قبل الزو ج فرق بینهما بغیر عزم تعزمه المرأة. رالاحوال السخصیه 


الامساك مع عدم الانفاق ضراره و ان الامساك مع عدم الانفاق مضارة و 


ص ٣‏ ٣۳ء‏ التفریق للضرورة) 

4٣‏ و اجاز المالكية التفریق للسقاق او للضرر منعا للنزاع و حتى لا تصبح الحياة الزوجية جحیما وبلا. و لقوله عليه 
السلام لا ضرر و لا ضرار و بناء عليه ترفع المرأة امرها للقاضی فان اثبت الضرر او صحة دعواها طلقها. رالفقه الاسلامی و 
ادلتة ج۷ء ص ۵۲۷ المبحث الثالث التفریق للسقاق.... الخ) 

(64 که چبرته په کوم ځای کښې مسلمان حاکم موجود نه وي او یا عد الت ته د مقد مي د ورلو 
قائوناً اختیار و نه لري او یا مسلمان حاکم د شرعي قواعدو مطابق فیصله نه کاوه نو په د اسي 
وخت کښې د امام مالك د مذ هب مطایق (چه د سخت ضرورت په وخت کښې د احنافوّ په نزد 
هم عمل پري روا دئ) د مسلمانانو د يوي دلي حکم د قاضي د قضاء قائم مقام دی او د دې 
صورت د ادی چەد هغه خای د مسلمانانو يوه وله چه پهښو او جبد و مسلمانانو باندې مشتمله 
وي چه کم تر کمه تعد اد ئې دري تنه وي د هغوی په مخکښې دې خپله مقد مه ور اندي کړي او 
نوموړې وله دې د دې مقد مې تحقیو وكري اود شریعت مطابق دې فیصله وکړي- (حیله ناجزه 
ص4۸ ۱- ۲۲ المرقومات للمظلومات و تفریق ہین الزوجین) و هکذا فی (د اسلام د طلاق مکمل 
نظام (اردو) ص۲۰۹ خخه تر۲۱۱) 


رت ( 


وعاوٰی حقانيه خلورم جلد ۵ 


Ta ۸‏ ۹ 
لسم مدوب بې بي شسسسرعي یشن 
به هر دور گب 8 ایحاد انم خوٹا خرن , 3 
پیر ر کښې. او ۹ و خه‌نا خه نوي مساي پید | کری ديد امت علماه 
او مفتیان کر مد شرعي نقطه نظرله مخي په دغو ایجادانو باندی د تح تا ا 
٠‏ ۵۱ ان ل ۲ دح 5 ۱ اج از ار 
او سنتو د دلائلو او شواهدو په رنا کښې د دغو مسائلود حل کولو لپاره له ماغزه یکی مقالی» 
مطمونونه او کتابونه ليكلي‌دي چه خپلو او پردیو تولز تسلیم گري‌دی. نیست میں بی س 


۵ د دغو سائنسي ایجاد اتوکرشمه سازی ډه چه پجبي د انسانی تولید جدید یم 
سوزوونکې او اخلاق ختموونکې طريقي وضع گرل شوي دی۔ -- 

د دار العلوم حقانیه نالب مفتي حضرت مولانا مفتي غلام لرحمٰن صاأحب نی په ټولو 
ارخونو باندي بحث کری دی چه بيا د د ار العلوم ترجمان ماهنامه الحق د خپل شاعت با 
جور کری دی له فتازی او فقهي مباحئو سره د مناسبت په درلوده سره د عامی افادي 
فتاوٰی حقانیه کښې هم شامل کری شو- 


(از مرتب عليیه الرحمه) 
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۱۵۸ 


نيك او صالح اولاد د انسان د ژوند له تولو نه زیانه قيمتي سرمایه ده- اولاد د والدینو 
اراو اک دنو عدت او افتخار نه بلکه د اخروي سعادت او نجات لپاره و 
اک اولاد په زیاتو الي باندي هيخ پابندي نسته. د افرادي قوت د اطتافي لپاره 
په اسلامی تعلیمتو کښې د تکاح بر بار ترغیب وزکری شوی دی. بیا هد اسي ښځې سره نی و 
نکاح زیات ترغیب ورکری دی چه د زینو بچیانو د پيد ا کولو صلاحیت ولري- له حضرت بن 
یساررضی اللہ عنه خخه روایت دی چه رسول الیل ارشاد وفرمایه: 
تروجو الرلود و الودود فانی مکاثر بکم اء'مم. (ابو داؤدء نسانی) 
"تاسو د اسي ښځې په نکاح کری چه له خپلو خاوند انو سره مینه کوونکي وي او ویر 
بچي پید | کوونکي وي خکه چه زه د نورو امتونو په مقابله کښې ستاسو په ویر والي باندي 
فخر کوم“۔ 
ہمد آوجه ده چه کلهد تولید د ضبط تحريك و چلیده نو علماء حق د دي‌بي مقصده او 
بې فاندي تحريك سخت مخالفت وکر۔ د مسلمان په حیثیت زمونږ عقیدہ دا ده جه د اولاد 
ورکول او نه ورکول د الله تعالی په قدرت کښې دي اساب وسائل او ذرائع حصول او 
استعمال پخپل ځای کښې ضروري او مسنون دي لیکن د اولاد غوندې د عظیم نعمت د 
تصول بر توقف ار دار ومد ار په میت هي باندی موقوف کی پا قران می کی وا ۱ 
حقیقت د اسې و اضح کری شوی دی: 
لله ملك لسوت و رض تعلق ایتا نبا لئ یٹ بط وب ہس یس بو و را 
ذکرانا وا یج من پساء عقیمانه علیم دی (سورة السوری؛ آیټ ٩‏ |۵۰) ۱ 
و اون ا هي له دی هه چه کسر ر وی اكيني پا نی 
کي انریا ورگري او چاته ئې چه عیب شی زامن ورکوی اويا لونړې او زامن دواره 
ا ا و لهج دی ے شکه هه یر پر ال او و 
قدرت خاوند دی“ 
سم گنر 77 لم 
NE SE e E E‏ 


علیه السلا ۱ 5 کا یس ۳ 
گا و جاور ا وڈ 0 
لوط عليه السلامدوەیادر 1 ځې لونيي وي و زامن ني نه وو د حضرت 


TLC 
(لبا صفوریا) وي۔ ې ونړې (زہ 7 اذ رت شب می اسان در ی‎ 


(ب4 داسي فرادچه هفو تہ ال تعالیٰ ز 


ام وی 
تضرت ابر هيم علیہ السلام yy‏ 


کا يوا ۳ ۴ 5 
5 گب یی دد ایی لورني هم نود وركري. ام 


۱ 
۱ 
۱ 


۳ 
7 
۷4 


1 


ی 
x‏ 


EKS ا‎ SDE SS 5 مود‎ SERRE 
تیه سس‎ 


|| 1 7 ا 8 1 کت ۱ 
قرطبی ر حمه الله تعالی لیکی چەد حضرت اپراھیم عليه السلام اته زامن وو اسمعیل: اسخق. 
مدین» مد آئن, نعسان: زمران: نعشیق, آو شیو خ 


3 ۳ 2 1 
۱ ا ده ا« ۵ و: ی ع ۰ ۱ Phra 1 ١‏ 
و راهن دواره در ثري وو لکه رسول لەج نه 


طج4 داسي افراد چه هغو ته اللہ تعالی لونري 

جه اللّه تعالی خلور لونري زینب» رقیه: ان کلثوی: او فاطمه رض الله عنهن او دری یا خلور زامن 

قاسم؛ طاهر» طیب او ابراهیم عطا کری وو. 

}د4 اخري دول افراد هعه دی جه الله تعالی له دو ارو نعمتم نو خخه ہي برخي کړي دی لکه په 

انبیاء علیهم السلام کي چه حضرت یحیی او حضرت عیسی علیهما السلام الله تعالی د 
اگر که د نوع انساني دا تول ډولونه د معاشري په عامو افرادو کښې وجود لری لیکن د 

انبیاء علیهم السلام له يادوني خخه مقصد دادی جه له دق‌سره‌سره چه‌دوی انبیا» وو لیکن له 


| رف وج اوت‎ & Fa 


اولاد خخه د دوی په محروم والي کښې داسبق دی چه د ټول شیان د الله تعالی په قبضه او 


د چا په ټول ژوند کښې يوه لور وي او هغوی د زامنو د پیدا کیدو لپاره د هر شي قربانولو تہ 
تیار وي لیکن د مرګ تر وخته پورې د هغوی دا ارمان او آرزو نه پوره کیږي۔ په عربي کښې 
هغو ته عقیم او په پښتو کښې شنډ ورته ویل کيري. 

د شنډ والي اسباب 

د يوه مسامان په حیث زمونږ عقیدہ دا ده چه د تولو ممکنه وساتلو په کار اچولو سره 
سره د اولاد نه پید کیدل‌د هو مش اد کی چه په خاوند او ښځې کښې په هر 
لحاظ سره د بچي د پيد انش صلاحیت موجود وي لیکن چه الله تعالی و نه غواري نو د تولي 
دنیا په غوښتلو کښې او له ښه ته ښه علاج له کولو سره سره همیسه محروم پاتي کيري- 

د دې باطني او حقيقي سبب خخه پرته "د اهل طبائعو په ترد“ څه ظاهري اسباب اود 
عواملو اثر هم وي۔ اگر که امام ر ازي ر حمه الله د | خبره په سختي سره رده کړې ده او فرمايي چه 
د چا په نطفه کښې د بجي د پيد انش صلاحیت د الّهتعالی د قدرت کامله نتیجه ده. د طبعي 
اسبایو په دې کښې هيخ دخل نشته- لیکن د نظر لاندې مسئلي باندي د بحث د کولو لباره 
مونږ بايد په دغو طبعي اسبابو نظر واچوو تر خُو چه د اصل مسئلي په پوهیدنه کښې څه 
مشکل باقي پاتې نه شي- ټول ضروري او موقوف علیه امور او وسائل او ذراتع له غوره کولو 
سره‌سره د اولاد نه پيد اکیدل له خو وجهو څخهوي: مثلاً 
#الف4 ممکنه ده چه د نر په ماه توليديعني نطفه یا مني کښې هغه صلاحیت موجود نه وي 
چه ولد تري پيد اشي 
(#ب4 دا هم ممکنه ده چه | قصور دیق ي له خوا څخه وي. په خی کي د قصور مختاف 


5 3 نکی ہا نت Smet‏ 


فتاوای حقانبه خلورم جلد 
۱ ہے مر یرم[ تولید کی دا صلاحيت نوي او په خینو وختونو کښې ي په ماده 
تولید کي صلاحیت موجود وي لیکن په رحم کښې تې د مني د استقرار طاقت نه وي چه له 
مخی ني نطفه تر ټاکلي وخته پوره د مور په رحم کښې نه شي پاتې کیدلی- د انفرادي نقصان 
ا جه که کر ود د اسې ښځې او خاوند جد ايي وشي نو د پوي خواد صلاحیت د 
درلودو په صورت کښې له بل صلاحیت درلودونکي فرد سره د نکاح له کولو نه وروسته ني 
ولد پيد اشی او په موجوده دور کښې ئې پیژند گلي د لابراتواري معاننې په ذریعه په اسانۍ 
سوه کیدلی‌شي. 
+ دا هم ممکنه ده چه د دوارو خواوو د قصور له وجهې د اسي خاوند او ښځه ټول عمر د 
بچي له نعمت شخه محروم پاتې شي. د جوړې له تېد یلۍ سره سره له يوي خوا څخه د ثمر آوري 
(میوه ر اورنی) امید ونه ویر کم وي ۱ 
د شنډ والي د علاج ممکن صورتونه 
د شنډ والي د علاج نوی صورت ”ټیسټ تیوب بې بي“ د | غلط فهمي مه کوی چه د 
دې په سیب سره د شنډ والي د ټولو صورتونو علاج ممکن دی ځکه چه د علاج د دې طريقي 
سره سره د دیرو محرومو جورو ناآميدي دا طریقه هم غلطه ثابته کړې ده- زمونږ په نزد له ټولو 
نه مخکښې دا تجربه یوولس ځله کامیابہ شوې ده گوا که چه د اړوندو ډاکټرانو د شپې او 
ورخي له کوششونو سره سره که چېرته د سلو مریضانو علاج شوی دی نو په هغو کښې د لسو 
افرادو علاج کامیاب شوی دی او د پاتي نوي کسانو علاج ناکام شوی دی. د دې کمې اند ازي 
په کامیابی سره د انتیجه مخ ته راځي چه د شنډ والي خيني صورتونه تر اوسه پوري لاعلاجہ 
دي. په هر حال د سړي او ښځې له خوا څخه د قصور په صورت کښې د علاج څو صورتونه دی۔ 
سو مت ہیں ضعف علاج وشي او یا د ستضادې مادې د جلا والي علاج 
دکری شي تر ځو له اصلاح نه وروسته له هفي څخه مطلوب نتائج را ووخی۔ د شریعت له 
محي داد عامو علاجونو غوندي‌یو علاج دی او څه پروانه لری_ ۱ 
( همدارنگهد يد تصور پر صورت کې که چپرتهه ادج تلد کے خهنقص وی 
نود هعيد اصلاح لپاره د حه دوايي استعمال جائز او مشرو عدی. 9 


7 پهښځې کنسی د نقضا: ت کب ند 
ج نکی کور رد نقصان به صورت کیو اکر که نقص په رحم کے وي يعني د مور 
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رجم ی د استقرار صلانوں۔ و 1 
کښې د استقرار کی موجود نہ وي نو په دې صورت کښې هم که چبرته ښځه د اسي 


دوایی وخوری جه له وجهی : به ۳ کښی د مسا 
۱ ۳ .8 ۰ ہار 5 | | ۳ 


مسروع اوروادی. 


5 5 چ بیدا نی نی به 
م ممنوع نه دی پلکه ر نورو پیماریو غوندي د دې بيماري علاج هم 


9 شزا 5 کتات الطلاۃ 


د تیست تيوب بې بي د علاج طریقه 

د تیسب یوب بې بي په ذریعه د آخر الذ کر بيماري علاج پيد اشوی دی چه د سري | 
ښځې د دو ارو په ماده تولید کښې که چبرته د بچي د پيد ا کید و صلاحیت موجود وي لیکن 
مور په رحم کښې د امساك او استقرار د صلاحیت د نشت والي له وجهې ولد نه پید اکیده نو 
د جدیدو تحقیقاتو په رڼا کښې ئې د علاج دا طریقه ایجاد کړې ده چه د نر او ښځې د دوارو ماده 
تولید سره یو ځای کوي او له يوه خانگري ترتیب ورکولو نه وروسته ئې د ښځې د نس په يوه خالي 
خای کښې د معمولي آپریشن نه وروسته ږدي او د اړوندو ضروریاتو له رسولو نه ورسته په ټاکلي 
موده کښې د ا ماده د تدريجي دورو له طی کولو نه وروسته مکمل بچی جوريري- 

د مرق ذ اخبار ۲۳ اکتوبر ۱۹۸۷ء د يوي جائزي د تجرباتی راپور خخه د علاج دا لے 
طریقه په ګوته کوي او لیکي چه: 

”له نن څخه اته کاله مخکښې د نیوزر لیند يوي ۲۷ کلنې ښځنې مارګریټ په منی 
۹ء کښې پنځه پونډه وزن یو تندرست زوی وزیږاوه او د دې بچي پيد انش د معمول مطابق 
نه وو چونکه د دې ښځې جسماني نظام د زوی د زیرولو صلاحیت نه درلود نو څکه ني د 
هغې د خاوند نطفه په ليبارتري کښې د "يبيتري وش“ د تکتيك په ذریعه د ”امبریؤ“د شکل 
په ورکولو سره ئې په ګيډه کښې پرورش وشو کوم ای کښې چه نوموړي بچي د ”یوټیرس“ له 
مدد څخه ټوله غذ | حاصله کړه او په صحیح طریقه سره ئې خپلې ورځې پوره کړې او بيا د 
آپریشن په ذریعه پید اشو“ 

د علاج دا طریقه ور په ورخ مشهوره كيري او د يوي اند ازي مطابق په دې وخت 
کی په ادنا کنیا ری زژه نچبان × انوم دی چه5 همدي جديدي طريقي د تولید په ذریعه 
پيد اشوي دي او اوس پاکستان هم د هغو ملکونو په قطار کښې شامل شوی دی چه د تولید د 
دې طريقي مطایق په اول قطار کښې دی 

خيني ساده لوحه دوستان هم له عجلت پسندي خخه د کار اخیستو په صورت کښې 
پرته له تحقیق څخه د حکم لګولو قائل دي چنانچه زمونږ د خُو معززو ډاکټرانو په حواله څو 
ورځې مخکښې د | خبره خہرہ شوه چه ټیسټ تيوب بې بي په کوم لوښي او تیست تیوب کښې 
نه دی‌بلکه د مور په جسم کښې لوييري او نوم ئې ټیسټ یوب بې بي بايد نه وي۔ داد علاج 
يوه نوې طریقه ده او په دې کښې دې ته هم ضرورت نشته چه په دې باندي بحث وشي چه د | 
اسلامي طريقه ده او که غير اسلامي. که چبرته دغسې د بې مهاره اوښ غوندې علاج هم 
پریضودل شي نو معلومه نه ده چه د فائدې په خای به ئې نقصان خومره وي؟“ 

اګر که د تجربي له مخې د تولید په دې جدید عمل کښې د خاوند او ښځې د تولید لد . 
مادې څخه کار اخیستل شوی دی لیکن آیا د دې خبري خوك ضمانت کولی شي چه په 


1 


کت کہ و عامی برزی مجداود وی هلد زر 
تر و شی را 
SNS‏ ول O‏ ۵ ۳۵ او معلومه نه دہ جه 
به زانلونکی گچی بر کو اا پورې د دې د ترقۍ ۳ ¢ پک فیک 
امکاني صورتونو ته نظر وکری شي او دې عمل ته وکتل شي نو د دی وی جد 
وتونگی دی او ممکتعاذہ چه د | نتانج په يوه وخت کښې محض د ا د ورای 
حت صورت ات کر ارد اصل ملد حکملہپبانولوسرہسردد تمھید پوه مقدمه 
ستاسو په خد مت کښې ور اندي کيرري- 
سدذرائع (د بندیز اسباب) او اسلام 
د اسلامي نقطۀ نظر له مخي د يوه شي په حکم کښې د هغه د اسبابو» عو املو» طریقو 
ار چیوو ای راید اسلام د يوه شي عارضي او وختي مصلحت ته په کتلو سره د عجلت 
خوښونې د فيصلي حامي نه دی اسلام چونکه ابدي اود انمي دين دی نو د دې لپاره په دې 
کښې موجوده او رانلونکي هر دور کښې او د هر حالت امکاني صورتونو ته په نظر کولو سره 
حکم وركوي. ممکنه ده جه پیر امور په ظاهره سره ښه او ښائسته وي او په هغه کښې څه کمی 
او قصور نه وي لیکن د هغه د ظاهري حسن تر څنګ که چبرته یو شی د يوه بل ناجائز کار لپاره 
مقد مہہ وجه او سبب وي نو په شریعت کښې د ناجائز کار لپاره د سببیت په حیث هغه کار هم د 
ناجائز والي په درجه کښې راځي او د هغه بل ناجائز کار له وجهي دا مقدمه او ذریعه هم د 
حرامو په زمري کښې گنل کیري۔ د فقهاء کرامو په نزد دا حکم د "سند الذرائع“ په نامه سره 
مسهور دی او د علماء کرامو په نزد همد | معتبره ده په خاصه توګه حنابله او مالکیە دې ته ویر 
اهميت وركوي. د قرآن او حدیثو په رنا کښې د | قاعده هم په گوته كيري. 
د قرآنگریم له مخي د قاعدي وضاحت 
۱ د مثال پهتوګه صحابة گر امد رسول الا د شفقت د نظر او توجه په وخت کښې د 
راعن لفظ استعمالولوچه واضع مقصد ثې دا وو چه اي رسول ال زمونر مایت 
رفاک دد بانط کي یئپ ادبي نه وه لیکن یهودو او منافقینو به دا لفظ 
و ارد ره هي تي اخیست رد خر متصب سو مسب هو و اي ره 
پار مج ی کیدله اللاتعالی ہ فساد او شارت له و هي و دي بان لفظ 
وش اي ولگوله اوپه ېدل کښې ې دالفظ استعمالگ 
٣ 2‏ وا رورا لوار :رده یت م 
ک٥‏ بان خاوند انو تسود راعنالفظ مه وایی اود هغه په ځای أنظرناووایی» 


بی تمیز نه دی پاتې شوی 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳ کتاب الطلاق 


د حدیثوله مخي د قاعدي وضاحت 

همد ارنکه رسول الل کل ته د مکی د قریسُو په جور کرل شوي بیت اللہ کښې ديري 
کئی معلومي شوي. ده مبارف محسونسه کو چه د پیت ال۵ په تعمیر کنسي د مکي معظمي 
قریسو په اختياري او یا غیر اختياري اسبایو له وجهي د اسي تصرفات كري دي چه د ابراهيمي 
آبادۍ په خلاف دي- چنانچه په حدیث شریف کښې راغلي چه رسول اَل حضرت عائشه 
صد یقه ته وفرمایل: 

"زره مې غواري چه اوسنی تعمیر ړنګ کرم او با لکل ئې بیرتەد ابراهيمي بناه مطابق 
جور کړم لیکن په دې سره د ناخبرو عوامو په فتنه کښې د مبتلا کیدو خطره ده نو حکە ئې 
ارس حول قالط 

شکاره خبره ده چه د بیت الله تعمیر يوه اهمه او ضروري مسئله وه لیکن د ناجائزو 
امورو يعني د فتني او فساد لپاره د وجهي او سبب له مخي د مکې د قریشو تعمیر ئې پخپل 


۱ حال پریشوده- 


په دې قاعده باندي له پو هید لو نه وروسته اوس مونر, د تیست تیوب بې بي په ذريعي 
سره د علاج د طريقي په نتائجو باندي یو نظر اچوو او گورو جه د علاج دا طریقه په معاشره 
باندي مذ هبي اقتصادي او په معاشرتي لحاظ سره کوم اثر اچوي؟ او د | معاشره تر کومه خایه 
پوري متاثره کیږي تر څو چه مسئله ښه واضحه شي 
د ټیسټ تيوب بې بي په ذریعه نسب محفوظ نه شی پاتې کید لی 
که چبرته په حقیقت سره وکتل شی نو د انسانیت لپاره له تولو نه اهمه مسئله د نسب 
د تحفظ مسئله ده دنیا سره له خپلي ترقۍ نن په دې مید ان کښې حیرانه ده اد غیر ثانت 
اك بچیانو تعلیم او ترییه د موجوده دنیا لپاره يوه عظیمه مسئله ده اسلام هغه و احد دين 
او مذ هب دی چه په دې کښې د نسب د تحفظ مکمل ضمانت موجود دی زنا اود زناد دواعي 
د حرمت او ممانعت له وجهي هغه تولي لاري بندي شوي دي چه نسب تري متاثر كيري- لیکن 
د علاج په موجوده طریقه کښې مونږ د | ویلی شو چه په دې کښې د انسان نسب محفوظ نه شي 
پاتې کیدلی ځکه چه د دې عمل تجربه اګر که د يوه خاوند او ښځې په ماده تولید سره شوې ده 
لیکن د | ضروري نه ده چه هغه دې یواځې د خاوند او ښځې پورې محدود پاتې شي ځکه چه 
که چبرته د يوه خاوند په نطفه کښې چه پخپله صلاحیت موجود نه وي او د علاج نوموري 
۱ طریقه میسره وي نو په دې کښې خه شی مانع دی چه د يوه بل ذي استعد اد له نطفي څخه دا 
کار واخیستلی شي او یا يوي ښځې ته دا معلومه وي چه زما خاوند اقابل او نالائق دی نو 
ممکنه ده چه د ده له نطفي خخه پيد | کید ونکی بچی هم د پلار غوندې ناقابله او نالائقه وي او 


ربب ری مره د کان قابل او ماف سري له نطقي خخه دا 
تر خو چه له دې څخه پید | کیدونکی بچی قابل او ذ هين ثابت شي۔ 


شخه ب خپل سر او یا د 


مسئله حل کولی شي 


ںہ کنسی د کامیابی, نه وروسته يوه اخباري خبره و آوری: 
E‏ 2 کک ۷ i‏ په علاقه «رسکو دید و" کښې رابرټ گر اهم عالي 
ظرف د نطنو یو بانك جور کری دی چه په هغو کښې د لویو لویو فنکارانه سائنسد انانوء 
مسق فلسفی او ګن د اعلی صلاحیت لرونکو خلکو نطفې ئې محفوظي ایښي دي او د 
هغو نطفو د تقصیل فهرست خپريري او د هفو میندو په پلټنې کښې وي چه د نطفو لپاره د 
مختلفو خصوصیاتو حاملې وي چه "امبري و“ څخه د اولاد په پيد | کولو سره د بهترینو عقل 
لرونکو خلکو په شمیر کښې زیاتوالی راوستی شي“ 
ښکاره خبره ده چه د بل چا له نطفې څخه پید | کیدونکی بچی اگر که قضاء (الولد 
للفراش و للعاهر حجر) څخه د پلار زوی ورته ویل كيري لیکن پخپله چه کله دې بچي ته 
معلومه شي چه زه د دې سړي له نطفې څخه نه یم پیداشوی او زما د پيد انش لپاره ماده تولید 
له بل سړي څخه حاصل شوی دی نو د ابچی ھیخ کله هم نوموری‌سری خپل پلار نه مني او نه 
دیانتانوموری سید پلار د ویلو مستحق دی- 
د ماده تولید مذ موم کاروبار ورخنی معمول جوريري 
که چپرته دا عمل جازي وسائل کی او د لوزپورو خلکو له نطفی خیخهد ازلادونی د 
پيد انش دا طریقه پر مخ ولاړ شي نو ښکاره خبره ده چه د خلکو رجحان ته په نظر کښې نیولو 
سره د نطفو به باقاعده کاروبار شررع کری شی ځکه چه له قیمت خخه غير د نه پید | کید و په 
صورت کښې ئې اخیستلو ته ضرورت پيد | کیږي- نو په شریعت کښې د دې په وجه چه مال نه 
دی بیع ئې باطله ده لیکن عام انسان هم په طبعي توگه له دې مذ موم کاروبار څخه متنفر دی او 
داهم ممکنه ده چه د ويني د اخیستلو او پلورلو غوندې دا کاروبار ځینې خلك د معاش او 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۷۵ کتاب الطلاق 
ےجو E EEO‏ 
نوموري پیغله خپل ولد يعني زوی وگئی۔ او دا ولد به صبا ته لوييري او د خپلې پیژندګلوي 
لپارہ به يواحي د مور خواته په نسبت کولو باندې اکتفاء کوي۔ د اسې خو د هغې د بچي 
خواهش پوره كيري په د اسې حال کښې چه د طبعي خواهشاتو تکمیل په غير شرعي او غیر 
فطري طريقي سره کوي او نکاح له ضرورت څخه یو زیاتی شی کني- 
د انسانی نسل د زياتوالي ارم 

کله چه خبره دې خای ته ورسيري چه د يوه سړي له نطفې خخه ګڼې ښځې حامله 
کیدلی شي نو بيا چه کوم ملك ته د افرادي قوت ضرورت پيد ا شي او یا په کوم ځای کښې د 
نسل په زیاتولو باندي اروندو جورو ته انعام ورگول گیری نو هاته د دی ضرورت د تکمیل 
لپارہ يوه آسانه نسخه به لاس ورخي کوم ہے د لور ورد خلکو نطفو ير خای كوي او له ی 
استعد ادو شخو خخه د جرگانو» غواوو. میرو او ووزو غوندي د فارمونو يه جورولو سره بچي 
پید اكوي او نه ده معلومه چه له يوي‌ستني خخه خومره بچی پيد ا گیرٍي۔ لیکن د فکر خبره‌د| 
ده چه له فارمي نوي پيد | شوي بچیانو خخه د قوم. ملك او معاشري د صلاح خه هیله کیدلی 
شی په د انی حال کښې چه د د اسي بچیانو راتلونکی خو پریرده پخپله د سل د افزاتشند | 
طریقه یو قبیح يعني بد حرکت‌دی- 

ممکنه ده چه د دې سفر انتهاء دا نه وي بلکه له دې نه وروسته د دې فارموئو لپاره به د 
با استعد اده ښځو ضرورت وي او د دې مقصد لپارہ به د رضاکارو ښځو د ته پیدا کیدو په 
صورت کښې به بيا ښځې په قیمت سره اخیستل كيري چه په نتیجه کي تې د ښځو د 
اخیستلو او پلورلو یو مذ موم کاروبار شرو ع کیرِي او د زمانه جاهلیت ياد به تازه گيري- 

۰ ۰ ۰ 9 
نارینه به هم بچي زیرولی شي 

کله چه يوه نطفه د مور له رحم پرته د توليدي ادوارو د طی کولوسرهد چي د جورید و 

صلاحیت لري او د ښځې د نس په يوي خالي حصي کښې د | مقصد پوره كيري نو ہیا ممکنه ده 


ګټې ذریعه جوره کری۔ 3 23 
a‏ و چه په راتلونکي کښې د دې عمل يواځې د ښځې له نس سره تعلق پاتي نه شي بلکه د سرو په 
ا وو کا و ي نس کښې هم دا عمل جاري شي او بچی ترې پید | کړی شي چه تجربه ئې هم شوې ده. نو د 
7ء" ۰" ہہ ےس ہے یس ایس سري لپاره د مور جوریدو په صورت کښې نوري خبري خو يوي خوا ته پریږده د اد سري لپاره د 
۵ ھب قاز فا کت ۰ ۰ ۰ ۶ 2 
شون کرت ار 2 هب قانون یا فطرت یو اهم سیب دی اگر که د یورپ د درندګانو په ذلت او رسوایي یو شرموونکی مقام دی برسیرہ پر دې باندي ښځه په طبعي توګه د بچي د 
۳ ق سوزوونگي ہدکاریو ته قانوني تحفظ ورکر ڈ ید کک سال دا اج خونا اسیو وو رر 1 ۲ : ۱ : 
تلا شک کون کل دی هبل ا یت تربیت او ساتني صلاحیت لري- يوه ښځه چه د خپل بچي کوم تربیت کولی شي په سر و کښې د 
اهمیت له منخه خی ٣‏ ج د طريقي په خپلولو سره د نکاح وقعت او ۱ دې ذمه واری او بارد اوچتولو با لکل صلاحیت نسته_ همد ا وجه ده چه د خاوند او ښځې تر 
' 2+ ۱ منخ چه جد ايي وشي او یا نکاح قائم پاتي شي نود بچیانود حضانت يعني د بچیانو د ساتني حق 
سي او مور جوره شي او د اسې حاصل شوی بچی ښځو ته حاصل دی 


او د یو خوا ۱ ۳ وت ۹ اق و 
نز لس له نې او پيغلي ښځې لپاره به په دې کښې څه خنډ وي چه له 


د فتاوی هنديه په اول جلد کښې راغلي دي چه د خاوند او ښځې تر منخ له جد ايي نه 
روت د ده رل ربق رد حضانت ند 
موی دس دا فی جه کله سری مور جوريري نو بچی نې د نورو مسائلو سربیره د 
مور له شفقت اود هغې د تربیت له حق خخه محروم پاتي کیرٍي۔ 

د زنا نه ننديدونكي درو ازه خلاصيرري 
کله چه‌سری د بچیانو د پيد | کولو بار په خان واړوي نو هغه د ښځې څه ضرورت پاتي 
کبری او همد ارنګه چه يوه ښځه له خاوند پرته بچي زیرولی شي نو د ودیدو خه ضرورت ورته 
پاي کیری۔ نر او ښځه دوارہ بچي پيد | کولی شي نو د طبعي او فطري خواھثاتو د تکمیل 
لپاره ناجانز ذرانع استعمالوي نو ہیاد زنا او لواطت نوې دروازہ پرانستل كيرري چه تري د پوره 
انسانیت هلاکت او تباهي يقيني دہ۔ 
د انسانانو رشته به له ہیزو گانو او سپو سره وصل شی 
کله چه د تولید دا جدیده طریقه جاري وساتله شي او د تحقیق یوه خاص حد ته و نه 
رسيري نو عین ممکن دی چه د انساني تولید ماده د.ییزو او سپي د نس په خالي ځای کښې 
کیښودل شي او دا عمل تري واخیستل شي ښکاره خبره ده جه د انسان له نطفي څخه پيد | 
کیدونکی بچی به انسان گنل كيري اود انسان دا خوره رشته بيا د بیزوگانو او سپو له نسل 
سره منسلك کيري د فکر ای دادی چه آیاد اترقي دہ او که تنزل؟ چه د يوه اشرف المخلوقات 
او د عالم مخدوم ته د سپي او یا بیزو زوی وویل شي۔ 
د دغوگنو اوغیر شرعي امورو په رڼا کښې مونږ دا ویلی شو چه د تیست تيوب بې 
بي په ذریعه تولیدي عمل د شریعت له مخې ناجانز دی اګر که په موجوده دور کښې ئې خلك 
اعلی او ساننسي ترقي بولي لیکن په حقیقت کښې د رسوايي او تباهۍ د سیب جوریدو په 


صورت کښې بەپەرانلونکي کښې کنترول پري مشکله مسئله جورہ شي 


خاند اني منصوبه بندي 
کفار د مسلمانانو د ايماني قوت سره سره د هقری لد افرادین قوت کا نت 
کښې دي- د دوی د افرادي قوت د ختم کولو لپاره یورپ د خاند اني منصوبه نندی, غیر فطری 
طریقه پید ا کړه او د خپلې دغې منصوبي د کامیاہولو لپاره ې د شنه باغ په توګه د وسائلو 
کمي؛ د رزق تنگی؛ صحیح تعلیم او تزییه خصوصا د ښځو د صحت او د اسي نوري نعري ئې 
پورته کري۔ په د اسې حال کښې چه د دې زره را ښکونکي نعري خخه د یهودو او هنودو 
مقضد په مسلمانانو کښې له جنسي اختلاط سره سره د هغوی ايماني او افرادي قوت له منځه 
وړل دي- حضرت مولانا سمیع الحق صاحب مد ظله العالي د خاندانی منصوبه بندۍ په 
خطراتو او نتائجو باندي ویر په ښه اند ازسره رنا اچولي ده د مولانا صاحب دا مضمون د عامي 
افادي لپاره په فتاوی حقانیه کښې هم شامل کری شو۔ 

از مرتب مد ظله 


خاند اني منصوبه بندي اود هغي 
خطري او نتيجي 

یو رارسیدلی خبر دی چه خاند اني منصوبه بندي په حیدر آباد کښې د خپلو ضلعي 
افسرانو په يوه اجلاس کښې په دې خبري باندي زور اچولي دی چه هغوی د خاند اني منصوبه 
(ضبط ولادت) تحريك په عو امو کښې په پوره توکه مقبوله کري۔ مونر د يوه معاصر په خبره په 
دغه انګ بې هنگام باندي چپ نه شو پاتي کیدلی- د ضبط ولادت په تحريك باندي د ملك 
سنجیده علمي او دينی حلقو له انتد | څخه د خفکان اظهار کوي او برابر د دې تحريك په 
ضررونو باندي معاشي» اخلاق. شرعي او عقلي په هر ارخ باندي‌رنا كاني اچولي دي او تر اوسه 
پوري ئې آچوي. د اوردو مساهد اتو او تجربائو په رنا کبسي د دې تحريك ترتیب شوي عقلي او 
شرعي تجزيي سره زمونر کلي اتفاق دی چه د دې مهم مخامخ اثر به زمونږ د معاشرتي ژوند په 
قدرونو باندي وي لذت پرستي او د جنسي بي لاریو ټول ځنډ ونه ختم كيري او په وه اسلامي 
ملك کښې اخلاقي» فحاشي او د بې حیایی او زنا کاری, خبیثه ونه ښه ترقي کوي او د ضبط 
ولادت په غير فطري کوششونو باندې د ښځې او نر جسماني او نفسياتي صحتونو باندي اثر 
كوي- کورنی, ذمه واري او د اولاد د تعلیم او تربيي څخه د سبکدوشی په احساس سره نه ره 
يواي په جذباتي او شهواني جذباتو کښې زیاتوالی راغي بلکه توله معاشره کومه چه د 
کورنۍ په مضبوطو او مستحکمو رشتو باندي ولاره او استواره ده نوموري استواري او قائم 
والی ئې له منځه څي- کورني فرائض چه په پوره کولو کښې ئې اولاد يوه فرد لره مجبورولی 


کی کھت بث 3 


سوج جچےچ وس ۱ ۱۱ ہے 
مت 1۸ کتاب الطلاق فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹ کتاب الطلاق 
ای حقانبه خلورم خاد ۱ جو چو ڑچ ےم سب ی E‏ 
سس سپ آمانهگيري معاشره پخپل منځ کښې د يوه اوبل له حقوقو ىر لا استبداد غرور چلینج کوي او اختار ورگوي په دې کښې له دي ی انار 5 ت گول حہ 
ا شس تہ ۱ تفوس او آبادي پکښې دیر دخل لري۔ دا ممالك که چبرته يوي خوا ته د ملکی معیشت د 
تی اود طاري او ا ۶ چ ۱ فوشحالی, لپاره د قدرت بخل شوی ول وساتا :1 2 
قرمی خود کین خوشحالی, لپار رت پخښل شوي ټول وسانل او ذرائع په کار واچوي نو بلي خواته د خپل 
د دې لاژمي نتانجو او خطراتو برسیره يوه داسې منصوبه چه زمونږ د مسلماني ۱ وب تا و هم ول و و پرري هه ای سانلی یہ زود یم اسلاميمل 
معاشري شرعي او معاشي اود اقد ارو له يوه اخ سرہ هم تاو نه خوري- په موجوده سختو او ند ونسبء هم ی۔ 
مشکلو حالاتو کښې چەد هندوستان غوندي عیار سامراج د مقابلي مشکل زمونږ په مخ کښې سياسي او دفاعي ضرورت 
دی ضروري ده چه د دې منصوبه په دې مهلك ارخ باندي هم توجه وشي چه بد اثر ئې ټول قوم په مغربي ممالکو کښې د آبادی د ديروالي له کوششونو سره سره د شرقي قومونو او 
او ملت ته د رسیدو خطره ده. په دې وخت کښې کله چه په ظاهري اسبابو کښې زمونږ د عالم اسلام د نفوس د شرح د زياتوالي په وجه مغربي قومونه خپل سياسي قیادت په خطر کښې 
کامیابی, ټول د ارومد ار د دې ملك پەعددي قوت او افرادي زياتوالي باندي د اسي سکیمونه تر ۱ ويني او د مغرب دا کوشش دی چه د خپل ہین الافوامي (بین المللي) حالت په نحای ساتلو لپاره 
بحث لاندي راوړل له قومي خود کشي سره برابره ده چه له تجدید نسل او نسل كشي حوصله د اسلامي او مشرقي ممالکو د نفوس د زياتوالي مخه ونيسي او ختم ئې کړي او د دوی 
دون مقصد په دغو ممالکو کښې د تحدید نسل او ضبط ولادت تحريك ته ئې شهرت ورکری دی او 
افرادی قوت او یورپ دوی ئې پخپل مرګ باندي پخپله آماده کری دی دلته زمونر د غلطیدو یا دوکه کیدو دا 
یورپ کوم چه د دې لعنت لومړنۍ سرچینه او داعي ده نو د نولسمي صدۍ له پیل حالت دی چه: 
خخه دا تحريك دوی خپل کری دی۔ با لآخرہ په دې زوال تھذیب باندي و اضحه شوه چه د ای منقاروںسے عطق رسج ہیں دا کا 
آبادۍ د قلت دا تحريك که چپرته له بوي خوا څخه دوی له اخلاق او شرافت څخه خلاص کرل طائروں پے مر ے سید کے اتال کا 
نو بلې ځوا ته دوی ته خرگنده شوه چه د آبادی د کموالي د | مساعي د هغه د اجتماعی قوت د د دغو وجوهاتو پر بناء د نسل د تحدید مسئله يواحي اخلاقي» معاشي او یا مذ هبي 
له منخه تللو او سياسي قوت د انحطاط باعث او سبب جوریرٍي۔ چنانچه له ویرو 027 مسئله نه ده بلکه ہین الاقوامي حالائو دې لره د پاکستان او عالم اسلام لپاره سیاسی او خالصتاً 
وروسته مفربي قومونو خپله رویه بدله کره. د فرانسي مارشل پیتن دې لره د خپل ملك د يوه دفاعي مسئله جوره کړې ده او پیا زمونر ملك په جغرافيايي لحاظ سره په د اسي حالت کښې 
زوال بنيادي سبب وگانه. اود برطانيي یو مشھور مبصر اود پارلمان رکن رین الف چرچل د واقع دی چه زمونر خلورو خواوو ته د آبادی, نفوس له مونږ څخه دري چنده بلکه تر اتو چندو 
پید انش د لاندي تلو له خطراتو څخه خپل ملك او هیواد خبر کر د یورپ د نورو هیوادونو هم ۱ پوري زیات دی پخپله هندوستان چه سامراجي او ظالمانه عزائم ئې تر خو پوري له خاوري‌سره 
همد ا حال دی. فرانسه» جرمي او اتالیا اسقاط حمل او د نسل د تحدید ټول اقد امات سخت خاوري نه کرو مونږ يوه لحظه هم په قراره نه شو کبسیناستلی- د دوی نفوس له مونر څخه خلور 
جرم وګرځاوه ہلکەد هیواد د معاشي ترقیاتو د متبادلو انتظاماتو سره سره د نسل د افزائش ۱ نیم چنده زیات دی۔ 
سرپرستي کوي. چنانچه چه په سویډن او د اسي نورو هیوادونو کښې په ډیرو بچو زیروونکو په د اسې حالائو کښې د عواقبو او نتائجو څخه بې پروا کیدل او د دې تحریك د آواز 
ند تیکس شرع کمه کر ه دي‌وخت کهې هد پليسي د امريکي اوپورپ + تولو پورته کول د ربوبیت عامه او د رازقیت د شان اختار او د قومي او ملي مرگ سره برابرہ ده او 
ادنو د پددوی بان بخ دا حقیقت خرگند شر چہ پا ې ايتمي دور دید بر مه ۱ اسلامي او قومي غوښتنو يوي خوات+ غورځول او د دې تحريك سرپرستي او په قوم کښې د 


تس سیاسی پوتری اوہین لاقوامي اھمیت په اباب کي آبدي هم پور دخل لري. ‏ 
له 6 ۷ کس ہین ود جنگه عظیمپه جار کی معض بخیل دی قوت سر د 
ا اي بې ثرا دگرخولي. نن چه زمونې په گاونھپائو کښې چه هک 
و دی یت بو دښې چه چين او روسيي ته کوم 


مقبول ګرځولو لپاره دعوت ورکول د قومي ناغافبت اندیشۍ څخه پرته بل ھیخشی هم‌نه دی 
د آبادي او ترقۍ صحیح لاره 

۱ دز ۱ زمونږ د زره داغوښتنه ده چه د ملك د حقيقي مفاد اتو په بناه سره په راتلونکی کښې 
کب چين چه د خپل عظیم قوم په متو باندي د مغربي ۱ له هر هغه تحريك. منصوبي او تکمیل څخه پرهیز وکری شي چه زمونږ له ملي» قومي 


۱۰ کتاب الطلاق 
ا که چبرته د مغربي تهذیب او تمدن به د ی 
اځ نل شی او هغه لرهد غلط حرف په توگه ختم کری 
1 25 فا کری شي چه د امت مسلمه 
0 هغه علمن او عملي اقد امات دې په سجی سر سب یا : 
شي او هر ےی e‏ 7 او کوم جه د اسلامي جمهوریه او د غیورو 
لاه د دیتی او اخلاقي فتنو اباب مهیا ا در ا یه بو 1 
تقد دی آقدار او مجاهد انه کردار خخه لري كوي او له کوم شي خخه چه د عظیم 
ام ج۔ کی که هه ای انز متصوه شدای وی او 50 عائلی 
قوم مؤمنانه او مجاهد انه روح ز خمي شر رس دک TEES‏ 
9 دوکه ورکوونکی شکل اویاد تحدد ترقي او فیسن ر انح 4 مي 
تب ان یف تحریکونەوی۔ زمونر په خیال کښې د | هغه طرز عمل دی 
تحقیق تر نامه لاندې د دين د محر 5 ۳ ۷ 4 : ِ 5 ۱ | 
جه زمونږ د راتلونکی آبادي, خوشحالي اود ملك د بقا اوسلامتي ضامن جوریدلی شي اود 
ا ت 1 حیات دی چه د اوسني واقعاتو په نتیجه کښې زمونږ لائق او د احترام 
ور صدر محمد ایوب خن پەلاندیني الفاظو اشاره کړې دہ۔ ۱ 
سح ت ۳ ۴ 5 ۴ 7 ۹ 4 3 0 0 
”ا تجرنات ژور او همه گير دي. د يوه عارضي جوش او خروش نتیجه نه دی و به د 
يوه وخت او تيريدونكي خبري دي. دغو واقعاتو نه موني ته د ژوند په هر مید ان کښې يوه 
مستقله د عمل طریقه را بخښلې ده او همد | په اصل کښې د اسلام ضابطۀ حیات دی ان شاء 
اللہ اوس بهد عمل د | طریقه زمونرد راتلونکي طرز عمل او فکر لپاره د لاري مسال وي“ 
د منصوبه بندی, اخلاقي او فرهنگي ارخ 
0 ,9" 
د اقتصادي فوائدو خخه بغیر ئې د اخلاقي او سماجي ښه والي مسهوري هم كيري د تماشا 
خبره دا چه د نوي اسلام د پید | کوونکو يوه کارخانه د " اسلامي تحقیقاتو اد اره" او د دې 
کار خاني تش په نامه محققینو يوه لویه وله هم د اولاد د قتل اود انسانیت خت ونكي تحريك 
دا آوازه قرآن اوسنتو او فقهاء اسلام د اقو الوسره ئې په تطبیقولو باندي لگيا دي 
د اخبارونو ټول چاپونه او ضميمي د شفاء د دې نسخي د مشهورۍ لپاره 
استعماليري. ښکاره خبره ده په دې نقار خانه کښې د اهل حق د غریت آو از ته خوك توجه هم نه 
كوي ہیا هم د حق علماوو د خپل احتساب د فريضي په یناه سره علماء پرته له کومي ويري د 
دې نحريك روحاني سماجي او سياسي عواقبو او تباه کوونکو نتانجو څخه قوم خبر کری دی او 
حبروي ني. هغه قوم چه پرته له کوم فکر او سوچ څخه د یورپ په خناور انه بټۍ کښې ځان 
اچوي۔ د نن په فرصت کښې مونږ د دې میاشت دوه خپروني د اخلاقی زوال او نسل كشي 
تحرباددمیٹھور کوونکو په خد مت کسی ور اندي کوو۔ د دې تحریك طبي ارخ له دې خبرې 
جهو اښ كيري. 
د لندن يو ډاکټر ويلي‌دي چه د خاند اني منصوبه بندۍ لپاره چه کومې انسد ادي ګولۍ 


ھا اوو سره موافق نه شي- 
ا ۓ واقعاتو خخه‌سبق و 
واو او ي و اقعاتو ہی 


سو سرسسے ی , ا i‏ 


يچ خخه د سړي په صحت اثر کوي اود مثانی مرض 
ورته پيد ا کیرٍي د اسي گر انات جخ داعي داز رضم کن رازہ سی ۹ 

ود بنجو لپاره هم د دې عمل د ہي شمیره مرضونو د باعث کیدو ر درخ 
3 د ضبط ولادت د سياسي نقصانونو اند ازه له دې خبرې څخه لكيري چه په دی 
میاشت کښې په رومانیه کښې د اسقاط حمل د ممنوع کیدو لپاره قانون نافذ شوی دی او په 
دې سلسله کښې د نافذید ونکي قانون لاندي يواخي د سخت طبي ضرورت خخه بغیر ٽي 
اسقاط حمل ممنو ع ګرځولی دی۔ (روزنامة جنګ راولپنډي ٥‏ اکتویر ز2 ل) 

له دې خخه مخکښې د افرادو د کموالي اود قومي خود کسی ترخه تجربه په فرانس 
او څو نورو ممالکو کښې شوې ده او د | حماقت هغو ممالکو له خاورې سره یو ځای کر پاتې شو 
د دې تحريك اخلاقي اوسماجي ارخ نود دې اند ازه نن د یورپ له هر هغه ملك څخه لکیدلی 
شي چبرته چه د اخلاق او شرافت ټول بند ونه مات شوي دي اود جنسي هیجان په طوفان کښې 
انسان محض یو کالبوت جور شوی دی د لاندې د اخبارونو د خُو تازه کنو څخه د دې حیوانیت 
اند ازه ولگوی او په دې هند ارہ کښې د خپل ملك او معاشري نور راتلونكي ته هم یو نظر 
وگوری- په امریکه کښې يواخي په تیر کال کښې د دوه لکه او پنځوسو زرو طالباتو نجونو 
اسقاط حمل وکری شو (مجله العربي ستمبر کویت) 

د خاند اني منصوبه بندی د آلاتو او ادویاتو کومو خلکو ته چه له دې دندي خخه 
خلاصون وربخبلی دی نو د دې اند ازه تاسو پخپله ولگوی. په نوموري تعد اد کښې يواځې د 
طالباتو ذکر راغلی دی او انگلستان کښې په تیر شوي کال کښې یو لك شپر ویشت زره 
حرامي بچیان پيد | شوي‌دي (العرب» کویت) 

او همد ارنگه د حرامیانو دالښکر د حلالیانو د حلالي پيد اوار تعد اد پوره کر۔ اوس 
د يوه د اسې ملك حال واوری چه له يورپي ممالکو څخه نه بلکه د مسشرق وسطی له ممالکو 
خخه دی او د کوم ای چه تقریبا نیمه آبادي د مسلمانانو ده د کویت مشهوره رساله العربي 
لیکی: 

۱ په ہیروت کښې اتیافیصدہ طالبات له ود ونو ځخه مخکښې جنسی اریکي قائموي۔ 
او اوس خو ورځې مخكني زمونر پەسر كاري خلکو کښې هم د دې تحريك په ناجائز استعمال 
باندې تشویش ښکاره ی شو چه خبرونه ئې په اخبارونو کښې خپاره شول د انسان د حقيقي 
رشد او هد ایت ریښتونی او لاجواب کتاب قرآن مجید ویر مخکښې د اولاد د قتل څخه فوراً 
وروسته زنا او د زنا مخرکات منع کړل۔ او دا حقیقت ئې په ګوته کری دی چه د اولاد د قتل هر 
شکل او زنا اوفحاشی نې منع کړې ده د دو اړو آیتونو څخه بسكاريري چه اول جرم د اولاد قتل 


۹ Dhaai 2 دی‎ TA O 
4 ٥ ٠ تج دید یج پمیںوجیمہبہی)بوانجچوزہی‎ 
0 ۷ 10 1 ده وه ا‎ 
iS هه ادا جمجیں‎ 


2 ات 
او دوهم جرم زا ETE‏ هی دا اه تک ید ی 
1 شا راوشد _ 


لافانی کتاب له اعجاز خخه. ر 


الله تعالی ارشاد دی: ENE‏ 
ور رر تخر 0 
خیل اولادونه مه وژنی د غريبي 


او مفلسي له ویری" مونږ هغو ته هم روزي ورکوو 


0 
1 0 ۰ ُ ە لوه گناہ دہ“۔ ۱ 
7 1 اولاد وژل ډیره لود 
او تاسو ته نې هم درکوو بې شکه خپل وادور 
او له دې آیت څخه فورآوروسته ارشاد دی ۱ 
سے رہظ ¢ کہ ہے 2 EG‏ 
رل ترا الزن اکن فاجسه و +۶ ۱ 


| زان مه دی کی که ا بي خايي ده ده ۰ ی 

وز ند اف پد دي یک بلکه هبل ای کی هم وله قتل شه ‏ منع کون 
۶7 و از ی ای شخه و و ده د ین له دي ادد ازي 
وب بب چه دوهم رم (بي حييي او فحاشي د سو بت 
ضبط اولاد) لازمی او طبعي رد عمل‌دی د له تعالی ارشاد دی: ۱ 
شر اراد ن لقن کم ی رسورة الانعام آیت ۱۵۱) ۱ 
"او خپل اولاد ونه د لوري او غریت له وجهي مه وژنی» مونر تاسو ته هم روزي درکووو 


او دوی‌ته ئې هم ورکوو او بې حيايي ته که ښکاره وي او که پټلنډ هم ورخی"- 
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قلشیق م33۱2 


ES ٦ 
ہ٣ عن حل ك‎ 


(د مصرف او خرخي احکام او مسئلي) 
د ښځې علاج په خاوند باندي لازم نه دی 


سوال: د زید ښځه له بر وخت راهيسي بیماره ده او مور و پلار ئې په رضا او رغبت سره د علاج 
لپارہ خپل کور ته بيولي وه او هلته ئې د هغي علاج وک خه وخت وروسته د ښځې والدینو له 
زید خخه په علاج باندي د لگیدلو روپو غوښتنه وکره نو آیا د دوی داغوښتنه د شریعت له 
مخي صحیح ده او که نه؟ ینوا توجروا. 
الجو اب باسم ملهم الصو اب: د ښځې علاج او معالجه په هر حال کښې په خاوند واجبه نه‌ده. البته 
د مروت او مرد انگي له مخي د خيلي ښنځې علاج کول یوه ښه او مناسبه خبره ده 

لما قال العلامة اين لهمام رحمه اللّه: و لقائل ان یقول علیھا كأجرة الطبیب الخ. (فتحالقدیر ج٤ء‏ ص٠‏ ۷۰ 
باب النفقةء کتاب النکاج) 

قال العلامة ابن نجیم: و قيد با لفقة لان المداوة لا تجب عليه اصلاً. البخر الراتق ج4» ص۱۸۲ باب 
النفقة) و مثله فی الهندية رج۱» ص٩‏ 4 ۰۵ کتاب النكاح» الباب اللفقة) 


د مور او یلار د نفقي حکم 

موال: د موراو پلار خرڅ او خوراك په اولاد باندې واجب دي او که نه؟ او همد ارنګه که چېرته 
اولاد پخپله بې خرخه يعني فقیر وي نو پیا به د مور او پلار خرڅ او خوراك جبرأتري اخیستل 
كيري او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام طهم الصواب: والدین که چبري خپله غنیان وي نو اولاد به د هغو د خرځې په 
برد اشت کولو باندي نه مجبوره كيري اکر که اولاد غنیان هم وي۔ لیکن که چبرته د و الدینو د 
خرخي بله کومه وسیله آو سبب نه وي نود هغود خرخي ذ مه و اري په بالغ اولاد باندي‌ده البته 
که چبرته اولاد پخپله غریب او تنگدسته وي نود مور او پلار د خرخ او خوراك په زغملو باندي 
ئې مجبورول مناسب نه دي 

لما قال العلامة ابن نجیم: رو لابویه و اجداده و جداته لو فقرای ای تجب النفقة لهؤلاء ....... و اطلق قی الابن 
وام تید لی ای مع انه مقید به لما فى شرح الطحاوی وٴلا بجر الین علینفقة لین المسرین دا کان مم 
(البحر الزائق ج٤ء‏ ص ۲۰۵ باب النفقةء کناب النكا) 3 

خافا دح اکا ھن ان ینید علی ار انوس انیس طی ردو اجل اکور و 
کانو فقراء او ن خالفوه فی الدین. (الهداية ج ۲, ص ۰ ٤ء‏ باب النفقةء کتاب النکاج) و مثله فى الھنذیة (ج۱ء ص8۸۳ء 
الباب فی النفقة کتاب النکاح) ۱ 


د بالغ اولاد د نفقي حکم 


ذمه واري په والد یعنی پلار باندي وي او که یہ خیلی رجي 


lar 


سوال: د بالغ اولاد د خرڅې 


م 5 ۱ وی؟ ينو اتوجروا۔ 
بخپله ذ مه و ار کر 8 : 5 3 : 2 
الجو اب باس ملقم الصو اب اولاد تر څو پوري چه نابالغ وي ټول مصارف ئې په پلار باندي دی تر 


دې پورې چه که چپرته پلار فقیر هم وي نو پيا به هم خپله ذمه واري ضرور سر ته رسوي. وه 
چه کله ی بالغ شي نو د خرڅې ذمه واري ئې له پلار څخه لرې كيري لیکن د لونړو خرڅ او 
خوراك به د هغو تر ودولو پوري‌په پلار باندي‌وي- ۱ 

لما قال العلامة ابن نجیم: و قيد با لعجز عن الکسب و هو بالانوثة مطلقا...... فلا یعبتر فى الانثی الا الفقر. 
(البحر الرائق ج4» ص ۰۲۱۰ باب اللفقة) 

لما قال العلامة ابن همام: و الاولاد کبار اما اناٹ ....... فللاناث علیه نفقتهن الی ان یتزوجن اذا لم یکن لهم 
مال. فتح القدیر ج٤ء‏ ص ۱ ۰۲ باب النفقة) و مثله فى الهندية ج۱» ص 8۸۳ کتاب النکاح» الباب فی النفقة) 


دعدت په دوران کښې د ښځې د مصارفو حکےم 
سوال: د خاوند له وفات څخه وروسته د هغه د ښځې د عدت د ورخو مصارف به څوك برد اشت 
کوي؟بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د چا له وفات څخه وروسته د هغه په ترکه کښې د تولو شرعي وارثانو 
حقوق ابتيري- همد ارنکه د خاوند له وفات څخه وروسته د هغه د ترکې له اتمي یا خلورمي 
حصي خخه د خرخي تر نامه لاندې د زیات شي اخیستل د ښځې لپاره روا نه دي او نه په نورو 
وارثانو باندي د هغې د خرخي ذمه واري را گرخي- ښځه به د خاوند له ترکی خخه خپله حصه 
اخلي اود عدت د ورځو ګذ ارہ به پري کوي. که چېرته ئې له اتمې حصي څخه مصارف نه پوره 
کیدل او په محارمو کښې ئې بل څوك هم د دې د مصارفو د درد اشتولو لپاره تیار نه شي نو ہیا 
بهد خپل لاس په ګټې باندي ګذ ارہ كوي 
لما قال العلامة ابن نجيم رحمه اللّه: (قوله لا الموت......) اى لا تجب النفقة لمعتدة الموت. رالبحر الرائق 
ج٤ء‏ ص ۰۲۰۰ کتاب النگاح؛ باب اللفقة) 
قال العلامة برهان الدین المرغینای: و لا نفقة للمتوفى عنها زو جها. رفعج اقدیر ج4» ص 4 ٢۲ء‏ باب النفقق 
د کوچنیو بچیانو نفقه‌یعنې خرغ او خوراك په پلار باندې واجب دی 
0 بد سیک دوه لونړې او یو زوی لري که چېرته هغه خپلې ښځې ته طلاق ورکړي نو آیا د 
۰ ا 7 7 تارق او که د مور؟ بینواتوجروا 
سس چه که پخلهخه ی وه ري نود هفو هه لاد 
د په کور کښې اوسيرري او که د خاوند او ښځې د جد ايي په صورت کښې د 


۰ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۵ کتاب النفقات 


مورسره آوسيري په دو ارو صورتونو کي ئې خرخ او خور اك د پلار په غاره دی 

لما قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: نفقة البنت البالغة یجب کا لصفي ة و لكا علیه اذا لم یکن اللصغیر مال 
(خلاصة الفتاوی ج ۰۲ ص ۰۱۳ كناب النكاح. فصل فى النفقة) 

قال العلامة قاضی خان: نفقة الاولاد الصغار و الانقات المصرات على الاب لا یسارکه فیها احد و لا یسقط بفقره 


رالخانية على هامش الهندية ج ۰۱ص ۵ 4 ٤ء‏ فص فی اللفقة) و مدله فی الم بة رج۰۱ص ٥٥٦8ء‏ کتاب النکا ح؛ باب النفقة) 


د پلا ر که د اوسیدو په صورت کښې د ښځې د نفقي حکم 
بوال: خه فرمايي د دين علماء د دې مسئلې په باره کښې چه که چېرته د يوه سړي بي بي د هغه 


په خوښه د خپل مور او پلار په کور کښې اوسيري نو آیا مصارف به نې خاوند برد اشت كوي او 


که مور او پلار ئې؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصواب: د ښځې لپاره د میره په اجازه د و الدبتو کره تلل جاتز دي د دې لپاره 
مصارف با ز 


که چبرته کومه ښځه د خپل میره په اجازه باندي د مور او پلار کره اوسيري نو مصارف به ئې د 
میره په غاره وي ګوا که د میره له غاري نه د ښځې مصارف يواخي له دې وجهي نه چه د پلار 
کره اوسيري نه اوړي تر خو چه ښځه نافرمانه نه وي- 
لما قال العلامة علاؤ الدین الحصکفی: فتجب للزوجة على زوجها رو لو هى فى بيت ابيها) اذا لم يطالبها الززج 
با لنقلة به یفتی. (الدر المختار شرح تنویر الابصار ج۰۳ ص ۵ 5۷ باب التفقة) 
قال العلامة قاضی خانْ: الناشزة لا نفقة لها و هی التی خرجت عن منزل الزوج بغير حق. (الخانية على هامش 
الهندية ج۰۱ ص ۲5 ۰۶ باب النفقة) و مثله فی الهندية رج۱» ص٤‏ ۶ >٥‏ باب التفقة) 
۱ د معصسلور اولاد د نفقي حکم 
سوال: څه فرمايي د دين علماء چه کله زوی بالغ شي په د اسي حال کښې چه معذور وي او د 
کیل خر غیرد کا فا ی ا کے نا E‏ موف که بالخود ورای دا 
ذمه واري ساقطیرٍي؟بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبري د چا اولاد معذ ور وي نو له بالغید و سره سره ئې نفقه د پلار 
له غاري نه ساقطيري بلکە تر څو ئې چه پلار ژوندی وي د معذور اولاد د مصارفو نه ذمه وار 
وي- او که ئې پلار مړ شي نو دا ذ مه واري ئې په نورو وارثانو باندي بقدر الارث را ګرځي 
لما قال العلامة ابن الھمامٌ: و الذكور اما عاجزون عن الکسب لزمانة و عمی او شلل او ذهاب عقل فعليه 
نفقتهم. رفتح القدير ج٤»‏ ص ۱۷ ۲» باب النفقة) 
قال العلامة ابن نجيم: و حکم و لد الكبير الزمن او الائشى مطلقا كا لصغير لما سيأتى. (البحر الرائق ج٤ء‏ 
ص٦۹١‏ باب النفقةء كتاب النكاح) و مثله فى الهندية ج۱ء ص ۰۵۳ کتاب النكاح» باب النفقة) 


ہے 9 ` ہہ ہہ ہیں تا ۱ ۰ ۱ 1۳ 4 
تچ فتاوی حقانیه خلورم جلد 2 کتاب النفقات 
دی کتاب النفقات 88پ 0 ۳ : 
فتازی حقانیه څلورم جلد : د بې انفاقۍ تر څنګ په خاوند باندې د خبا اهل وعیال نفقه لازمه ده 
د خفگان د ورخو نفقه د خاوند په ذ مه نه ده سوال: لد تل لی زی هل ئل ارہل کم تفه کي و من بر 
ته کومه ښځه له خپل میره څخه نار اضه شي او تر خو کلونو پوري د مور او پلار ته خه کول په کار دي! بینوا توجروا. 
عوال: که چبرته کومه : مر و مهد نو آیاز ۱ ۳9 ۱ 
کره و اوسيري او وروسته په عد الت کښې د خفگان د ورځو د نفقې دعوه وکړي نو آیا نوموري الجواب باسم ملهم الصواب: د میرہ په غاړه د هل او عیال خرڅه د شرعي له مخي لازمه وي که 
هه تیروورکرہ نفقي حقد ار ده او که ناآ په اسي حال کښې چه ظلم او زیاتی د خاوند له چېرته خاوند له کومې وجهي په خرڅه ورکولو کښې له څنډ خخه کار واخلي نو د جرګې یا 
خواوی؟ داسي نورو ذرایعو باندي به د خرخي په ورکولو باندي مجبوريري او یا به ښځې ته طلاق 
الجوابباسم مهم الصواب: غلطي یازیانی که د : ښځې وي او که د خاوند په دوارو صورتونو کښې درګوي- پرته له کوم شرعي عذرہ په خپل اهل اوعیال باندی خرخه ہن ولج نهد 
چه کله که ار اعد شی اود باک ره شي نو ذ خفګان د ورځو نفقه ئې په خاوند باندي قال العلامة الحصکفی رحمه الله: و يجب لرفات الامساله با لمعروف: رالدر المختار على هامش زد المحتار 
واجبه نه وي بیا هم که چېرته قاضي د ښځې په حق کښې فیصله وکړي چه خاوند به خپلې . E‏ ی 
ښځې ته د کال ياد مياشتي دومره خرخه وركوي او له قضاء نه وروسته ئې میره ہیا خر خه ور نہ قال الامام ابو زهرة: قولمتعای: رو لا یکو“ طیرارا و و قوله تعالی: نالا وف سرن 
کړي نو په دې صورت کښې بعني تر قضاء وروسته د ورځو نفقه به په خاوند باندې واجبه وي ا داد لقاع عم لفق راز و اما هیر مرف و کان حقا له انا بلق زوجه. و ام سم ی 
کوم چه د میرہ په ذ مې باند ې په قرض گنل کيري- قد تعین عليه قام القاضی مقامه فيه. (الاحوال الشخصيه ص ٩‏ ۶ ۰۳ باب اللعاء التفريق لعدم الانفاق) و مدله فى فتاریٰ 
لما قال العلامة فاضيخال: لا تطالب بنفقة ما مضى من الزمان قبل الفرض انا عندنا لا تصير النففة دیا الا با لقضاء. رفتاوٴی دار العلوم دیوبند (ج ۱۱ء ص۱۱۳ء باب الفقة) 
الخانية على هامش الهندية ج۰۱ ص ۰ ۰4۳ باب النفقع په نامرده خاوند باندې د ښځې نفقه لازمه ده 


ال اعا ابن ما و ادا ضت مدة لیتق الزرج علها و طالب بذك فلا شیء لها ان یکو القاضی فرض لھا 


2 سوال: که چبرته میرہ عنین (نامرده) وي او د زوجیت د حق په اد | کولو باندي قادر نه وي نو د 
النفقة زج !لایر چ٤؛‏ ص٤‏ ۲۰ء باب انفقا و لتیار مار على مامش رد المحاز ۰۴ ص 6۳اب اف ٌِ 


د اسې سړي د ښځې نفقه به په چاباندي لاز مه وي؟ہینواتوجروا۔ 


د نافرماني ښځې خرڅه په میرہ باندي نه ده و اجبه ۱ a‏ ری نہ لف O‏ 
کہ چرتهکومه بش پې له کومی وجهي د میره له کوره لزا شي او ہیا پیا د راہللو تر دا رر نگاح شوي ده نو په دې صورت کي د بنگي کرک پاٹ رموری باندی مه ده اکر که د 
ی مہ گور ته رنه شي نود هفينفقه به د میهپه غاړه پاتي شي او که نها پیدرا ۱ ښځې په وطی کولو باندي قادر ته وي۔ 
توجروا۔ قال العلامة الحصکفی رحمة الله عليه: فتجب للزوجة بنکاح صحیح. الخ على زوجها لانها جزا الاحتباس. 
الجواب بام ملهم الصواب: د ښځې ہي له كومي وجهي د میرہ له کوره تلل اود رابللو سره‌سره نه ۱ (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۲ ص۱۹۹ء باب النفق ۱ 
راتلل د نشوز (نافرمانی) په حکم کښې راځي. دداسي ناشزي (نافرماني) ښځې نفقه په میره ۱ ۱ قال العلامة ابوبکر المرغینانی رحمة الله علیه: انفقة واجبة للزوجة على زوجها مسلمة كانت او کاقرةً اذا 
دی داجبه هر خوپوري چه ریڈا نو انی رش تی او د میرہ کورته راغلی نه وي ۱ لیت ھا لی سرن اہ ھا رسرب کن اع رودا ج می ٤۴‏ کاب الاق را الیم ر 
تر هغه وخته پورې له میره شخه د خرخي غوښتنه نه شي کولی۔ ۱ فى بدائع الصنانع (ج۶» ص ۰۱۵ کناب النفقق 


a a‏ 0 00 ۱ دف‌احشي اود عملې ښځې د نفقې حکم 

7ھ ھی Eg a‏ دیو یر 5 7 و 0 ا 

رل هاش رد مار ی 1ء و نو اع کو مر کے مد لاه ری اک با معز ای 

۹ ید نفقه) و مد : ٤ء‏ ص ٩‏ £ › الباب ۱ ا ا و 0 02 : غز موی 

الفقاتہ الفصلالارل فی هار ری رٹ هم له بد عملی نه من نه شي اوہ خپل خاوند په کور کښې اوسيري نو آیاد د اسي ښځې نفقه 
به په خاوند لازمه وي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ و 

الجواب باہم ملم الصواب: چه خوك هم له چا سره په کومه وجه محبوس وي د هغه خرخ او 
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م وي جونکه په نوموري صورت کښې د اوت ای ې چه بدعمله او 
لیا ځکه په میره باند ې ئې نفقه لازمه دہ۔ 
على زوجھا لانها جزأ الاحتباس. (الدر المختار 


خوراك پري لاز " 
ند کرد اره ده د میره لپاره محبوسه ده لو 
۱ قال العلامة الحصکفی: فعجب للزوجة بنکاج صحیح 


د ود المحتار ۰۲ ص ۹۹ باب النفقة) 
علی هاف رد ماج ا مه ۲ 0 تی 
قال العلامة قاضی خان رحمه اللّه: و اما نفقة المرأة فمقابلة با لاحتباس و قد احتسبت بحق الزو ج فکان لها 
انفقة على الروج. الخانية على هامش الهندية ج۱ ص۲۵ ۰4 باب افق و مثله فی الهداية (ج ۰۲ ص ۱۵ ۰۶ باب 
اللفقه) هکذا فی مجمع الانهر رج ۷ ص ٩۲‏ ۰۶ باب اللفقف) 
له میرہ څخه د خفه کیدو په صورت کښې د پلارپه کور کښې د تیر 
شوي کلونو نفقه په میره باندې و اجبه نسسهده 
سوال: يوه ښځه له میره څخه نار اضه شوه او څو کاله د پلار کره و اوسیدہ۔ اوس د جرگي و الاد 
میره اون ښځې ترمنځ فیصله کول غواري لیکن ښځه د و الدینو په کور کښې د تیرو شویو کلونو 
د خرڅې مطالبه کوي؟ آیاد شریعت له مخي د میرہ په ذمه باندی د تیر شوي کلونو خرڅه لازمه 
ده او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجو اب باس ملهم الصواب: د فقهي ذ خایرو له مخي معلوميري چه په نوموري صورت کي د تیر 
شوي کلونو خرخه په میره باندي و اجبه نه ده له دې وجهي د ښځې نوموري غونتنه د قبول ور 
نه ده پیا هم که چپرته میره په رضا او خوښي سره خرخه وركوي نو وروکولی ئې شي په دې 
کښې هی حرج نسته ۱ 
لما قال العلامة علاؤ الدین الحصكفى رحمه اللّه: و النفقة لا تصير دينا الا با لقضاء او الرضاء. رالدر المختار 
على هامش رد المحتار ج۲» ص ۱۵ ۷ باب النفقة) 
قال العلامة المرغینانی: و اذا مضت مُدة لم ینفق الزوج عليها و طالبته بذلك فلا شىء لها الا ان يكون القاضی 
فرض لها النفقة او صالحت الزوج على مقدار نفقتها 8 فیقضی لها بنفقة ما مضى. (الهداية ج۲» ص ٠‏ ۲ باب النفقة) ومغله 
فی مجمع الانهر (ج۲» ص ٩۹‏ ۰4 باب النفقة 
د کوچنیو بچیانو نفقه د پلار په ذ مه ده 
وال يوه سړي خپلې ښځې ته طلاق ورکر په د اسي حال کښې چه و اره بچیان ئې له مور سره دي 
نوآیاد e‏ اولادونو خرڅه په پلار باندی واچبه ده او که ند؟ په د اسې خال کښې چه‌پلار ئې 
د خرځې له ورکولو څخه انکار کو ي يعني خرڅه نه ورکوي؟ بینو|توجروا۔ 


۱ > وه نین 
لجواب بام ملجم الصواب: مقدس شریعت اگر که تر اوہ کلونو پوري د بچي د پالني حق ښځې ته _ 


ری دی لیکن په نرموړي صورت ګښې د بچیانو خرڅه په و پلار په غاړه وي- یلار د 
شانت:د "۳ ۷ ۳ me‏ آ ۰ ۰ ۰ ۱ 1 : 
نت د حق محې د بچیانو له نفقي څخه خلاص نه وي او انکار ئې صحیح نه دی يعني د 
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حر‌حي به درست نه دی 
قال العلامة الحصکفی: و تجب الدفقة بانواعها على الحر لطفله يعم الانٹٰ و الجمع. رالدر المختار على هامش 
رد المحتار ج۲ ص۷۲۸ باب اللفقة) 
قال المفتی عزیز الرحمن: فق صغیرہ به ذمة پدر است حسب عرف نفقه ا پدر گرفته شود و تا ھفت سال نزد 
حاضنه ام یا ام الام یا غير او شان بماند. (فتاوی دار العلوم دیوبند ج۱ ۱ ص ۰۱۱۸ باب النفقة) و مثله فی شرح الوقاية 
جء ص ۱۸۰ باب اللفقة) 
کو ہے ان ہے ۲ جا لوق ری دام 
د ولادت (زیرنتون) مصارف په خاوند باند ىي دي 
سوال: د بچي د پيد اکیدو په وخت په زچه خانه کښې چه په ښځې کومه خرخه کيري نو آیاد دې 


الجو اب باسم طهم الصواب: لکه څرنګه چه د شریعت له مخي نوموری بچی د میره دی نو څکه ئې 
چه په پيد ا کید و خومره خرخه كيري هغه به ئې د پلار په غاره وي 
قال المرغینانی: و نفقة الاولاد الصغار على الاب لا یبشارکه فیها احد كما لا يسشاركه فی نفقة الزوجة. 


۱ خرخي اداکولد میره په غاره دي او که دښځې د والدینو په غاره دی؟ بینوا توجروا , 


۱ (الھدایة ج ۰۲ ص ۲۰ ۶ باب النفقه) 


قل العلامة قاضیخانْ: نفقة الاولاد الصغار و الاناث المعسرات على الاب لا یشا رکه فی ذلك احد. 
(فتاوی الخانية على هامش الهندية ج۱ ص ۵ ۰6 فصل فى نفقة الاولاد) و مله قى الهندية (ج١ء‏ ص۰۵ 
الفصل الرابع فی نفقة الاولاد) 

د ناد ارو و الدینو نفقه په اولاد باندي لازمه وي 

سوال: جناب مفتي صاحب! زه یو غریب او سپین ږیری سړی یم په د اسي حال کښې چه زما دوه 
زامن ښه مالد ار او آباد دي۔ آیا زما خرڅ او خوراك به د دوی په غاره وي او که خنکه؟ بینوا 
توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: مور او پلار چه کله محتاج وي او له هغو سره د ژوند د تیرولو لپاره د 
ګټې کومه ذریعه نه وي نو د هغو خرخ او خوراك په اولاد باندي لازم وي که چېرته ئې اولاد ادا 
نه کړي نو ګنهګار به وي 

قال العلامة الحصكفى: و تجب على موسر الخ. النفقة لاصوله الفقراء. رالدر المختار على هامش رد المحتار 
ج ۲> ص۷۳۱ باب النفقة) 

قال العلامة برهان الدين المرغینانی رحمه اللّه: و على الرجل ان ینفق على ابویه و اجداده و جداته اذا کانوا 
فقراء و ان خالفوہ فی دینه. رالهداية ج۲ء ص٤‏ ٤٦ء‏ باب النفقة) و مغله فى معين القضاة و المفتين ص ۸۵ مادة >4١‏ 
الفصل الثالث عسُر فى احکام النفقة) 


۳ کتاب النفقات 
فتاوی حقانیه څلورم جلد چ 
د پلار تر وفات وروسته د سے ٦‏ 3 
فات د خبله د کم حیت و نه ي نود وموړي دح 
وو ا کچ ا ډي بچي 
خرخه به په مور باندې وي او که په کوم بل چا باندي وي کے ۳ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د کوم بچي چه په وړوکوالي کښې پلار مړ شي او پخپله د ګټې 
صلاحیت و نه لري نو د نوموري بچي ټوله خرخه به د مور په غاړه وي- 
قال العلامة ابن عابدین: و هی اولی با لتحمل من سائر الاقارب. ررد المحتار ۰۲ ص ۲ ٩۲‏ باب النفقة) 
و فی الھندیة: الام اولی با لتحمل من سائر الاقارب حتی لو كان الاب معسرا و الام موسرة و للصغیر جد موسر 
نزمر الام با لانفاق من حال نفسها. الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ۰۵٩۲‏ باب اللفقة) و مثله فى فتاوی الخانية على هامش 
الھندیة ج۱ء ص 4۷ ۰۶ باب اللفقه» کتاب الطلاق) 


جن نوطیجہ بت می 
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(د قسم او نذر اح سکام او مسئلي) 
منعقده (شوي) یمین (قسم) حک م 

سوال: د يوي نجلۍ پلار قسم وخور چه فلاني سړي ته په خهله لور په نکاح نه ورکوم. وروسته د 
دواړو تر منځ صلحه وشوه البته د قسم معامله لا پاتې ده- اوس که چېرته نوموری سری (د 
نجلی پلار) هغه سړي ته خپله لور په نکاح ورکړي نو په ده اندي به څه شی لازم وي او که نه 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته د نجلۍ پلار د اسي قسم خورلی وي چه زه د فلاني سړي په 
نکاح کښې خهله لور نه ورکوم فود نگاج په عقد سره نوموری سړی حانث کیری کوم جه په یدلہ 
کښې ئې کفاره پري لازميري البته که چبرته نجلی, بالغه شی او د پلار له کوم دخل خخه پرته 
له هغه سړي سره نکاح وکړي نو ہیا نې پلار په دې صورت کښې نه حانث کيري يعني قشم نه 
پرې ادري۔ 

قال العلامة الحصکفی: (و) ٹالٹھا (منعقدة و هى حلفه على مستقبل (آت) الخ.... رر) هذا القسم رفى 
الکفارق) الخ...... ان حنث. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص ۲ ۰۵ کتاب الآيمان 

فال العلامة ابو ال ر کات النسفی: و على آت منعقد و فيه الكفارة فقط. رکز الدقائق ص۱54 کتاب الأيمانع 
و مثله فی الهندية ج ۰۲ ص ۵۲ کتاب الأَیمانء الباب الاول 

د حلالو شیانو په خپل ځان باندي د حرامولو حکم 

موال: که چبرتهیو څوك دا ووايي چه که ماد | کارونه و نه کړل نو په ما باندې به ټول حلال شیان 
حرام وي نود دې سري په اه کښې د شریعت حکم څه دی؟ آیاپە دې خبرہ باندي قسم منعقد 
گيري او که ه؟ او که منعقد كيري نو کفاهبهني څه وخت اد کوی؟ بینواتوجروا: 
الجواب بام ملهم الصواب: په توموري صورت کښې که د اسری له مرګ نه مخکښې هغه جائز 
کار وکړي کوم چه دہ قسم ځنې کری دی نو له حنث نه بچ كيري. البته که چېرته په ټول ژوند 
کښې له نوموري جائز کار نه د اسړی پاتي شي او وئې نه کړي نو د ژوند په آخري مرحلو کښې 
داسری حانث گل كيري چه له مخې ئې په وارثانو باندي د کفارې ادا کول لازم دي. د تولو 
حلالو شیان عموم ته په کتو سره دا اند از لگيري چه ښځه ئې په دې وخت کښې په طلاق بائن 
باندې تري جلا كيي. 

قال العلامة الحصکفی: رکل خل) او حلال الله او حلال المسلمین (علی حرام) زاد الکمال او الحرام یلزمنی 
د لحه (ٹھو على الطعام و اسراب و لکن الفعؤى فی زماننا علی انه تین امرآنہ الخ. (الدر المختار على هامش رد 
المحتار جء ص ۰۵ کتاب الایمان) 


کتاب الأيمان و النذر 


فحاه" حقانبه خلورم < 

وی جقانیِ ۰ ری ام على الطعام و الس اب 

ل لام ابو البر کات عبد الله ابن احمد این محمود النسفی: کل حل على حرام عي 7 ب و 
5 ابو الہ ۰ 


: قائق ص ١٦٦۱ء‏ کتاب الایمان) و مثله فی الهندية ج۰۲ ص ۵ ۰۵۰/9 الفصل 
لفوای على انه نبين امرأته بلا نية. (کنز الدقائق ص٦‏ ب 
انان الغان » کتاب الایمان) 
ا ۰ یئ “ داقسم دی او که نه؟ 
”که چېرته فلان کار وکړم نو کافر به یم“ د اقسم دی او 
ا انسیا ۰ جه که جبرته زه فلان کار وکرم نو کافر کیرم۔ اوس که چېرته 
بوال: بوه ا ا ور ےا او زی او کەنە؟بینواتوجروا۔ 
هغه نوموری کار وکړي نو پەعقیدہ باندې ئې کوم اثر پریووزي او که نه ہینوا تو : 

7 : علمه وی او دائی عقیدہ وی جه له د اسی ة 
الجواب بام ملهم الصواب: که چېرته د اسړی بې وي فا ہب پا ب : سی سم 
72 حانث کند نکی ی کافر کیری نود حنث په صورت کښې نوموری هم کافر کيري- او په 
او EE‏ جال eee‏ گلا تار نیرز از DES‏ انکور 

ت کشی بی ۰ و 7 ا 
ہل صورت کښې يعني چه عالم وي او عقیدہ ئې د اسي نه وي 
لما فی الهندیة: و لو قال ان فعل کذا فهو بهودی او نصرانی او مجوسی او بری من الاسلام او کافر او یعبد من 

۲ : پت سے 7 کر 1 لداۂ ذلك ال 
یو وس پوت وا و ی مو وت لفعل 
یلزمه الکفارة و هل یصیر کافراً اختلفِ المسانخ فیه. قال شمس الائمة السرخسی و المختار سر مہرد 
یکفر متی اتی بهذا السشُرط و مع هذا اتی یضیر کافر الرضاء با لکفر و کفارته أن یقول لا اله الا الله محمد رسول اه و ان 
عنده انه اذا اتی بهذا الشرط لا یصیر کافراً لا یکفر و هذا اذا حلف بهذا الالفاظ على امر فى | لمستقبل و اما اذا حلف بهذا 
الفاظ على امر فی الماضی بان قال هو یهودی او نصرانی او مجوسی ان فعل کذا امس و هل یعلم انه قد کان فعل انه لا 
پلزمه الکفارة عندنا لانه يمين غموس و هل یصیر کافراً اختلف المسّائخ فیه. قال شمس الائمة السرخسی و المختار 
الفتوی انه کان عنده ان هذا یمین و لا یکفر متی خلف به لا یکفر و ان عنده انه یکفر متی حلف به یکفر رضاه با لکفر. 
(الفتاری الهندية ج۲ء ص٥٥‏ الباب الثانیء کتاب الایمان) 

قال العلامة الحصکفی رحمه الله: (و) القسم بقوله ران فعل کذا فھو) بهودی او نصرانی او فاشهدوا على با 
لنصرانیة او شريك الکفار او (کافر) فیکفر بحنه لو فی المستقبل اما الماضی عالماً بخلافه فغموس و اختلف فی کفره (و) 
الاصح ان الحالف رلم یکفر) سواء (علقه بماض او ات ان کان عنده) فی اعتقاده انه زیمین و ان) جاهلا و عندہ انه یکفر 
فى الحلف با لغموس و بمباشرة السرط فى المستقبل (کفر فیھا لرضاہ با لکفر) (الدر المختار على هامش رد المحتار 
ج۳٤‏ ص۵۹ ءکتاب الایمان) و مغله فی خلاصة الفتاوی جء ص ۱۲۷ الفصل الٹانیء کتاب الایمان) 


پەقرآن مجید باندې د قسم خوړلو حکم 
وال: په قرآن مجید باندي قسم خورل څنګه دي؟ آیاقسم پري كيري او که نە؟ہینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: لک څرنګه چه د قسم دار و مد ار په عرف باندي وي د دی لپاره 
متاخرینو مفتیانود عرف په بنا پەقرآن کریم باندي قسم خورل قسم بللی دی۔ 
قال العلامة الحصکفی رحمه ال قال الکمال و لا يخفى ان الحلف با لقرآن الآن متعارف فیکون یمین او اما 


العینی و عندی ان المصحف يمين لا سیما فی زماننا و عند اللالة المصحف و 
القرآن و کلام الله يمين. (الدر المختار غلی هافش رد المحتار ج۲ ص ۰۵۲/۵۱ کاب الایمان) 


الحلف بکلام الله فیدور مع العرف. و قال 


قال العلامة زین الدین ابن نجيم المصری رحمه الله: وفی فتح القدیر ٹم لا یخفی ان الحلف با لقرآن الان 
متعارف فیکون یمیناً کما هو قول الائمة الثلائة. رالبحر الرائق ج٤ء‏ ص۰۲۸ كناب الایمان) و مثله فى الهندية ج۲ 
ص ۳ ۰۵ الفصل الاولء الباب الغانی» کتاب الایمان) 


د زرو روژو د نیولو قسم کول 


الجو اب بام ملهم الصواب: د د اسي‌سري د قسم په كفاري (د دریو روژو په نیولو) سره له قسم خخه 
غاړې خلاصيري- 

لما فى الھندیة: و ان علق بسرط لا يريد كدخول الدار او نحوه یتخیر بين الکفارة و بين عين ما التزمه. وروی 
ایا حبقا لی ار ایض و بهد یفتیاسماعل الزاحد قال ری هه جر ایاری ایا کنا قی المیسوط. ای 
الهندية ج٢ء‏ ص 9 ٩‏ الفصل الثانى فى الكفارةء كتاب الایمان) 

قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه اللّه: ان فعلت كذا فعلى حجة او صوم سنة او صدقة ما املكه اجزاه من 
ذلك كفارة يمين و هو قول محمد و يخرج عن العهدة با لوقاء بما سمى ايضا اذا کان شرطا لا رید کونه لان فیه معنی 
الیمین و هو المنع و هو بظاهره نذر فيتخير و يميل الى ان الجهتين شاء. رالبحر الرائق ج٤ء‏ ص ٥‏ ۲۹ء کتاب الایمان) 

په فلاني جومات کښې چه لمونځ وکړم نو کافر به وم 

سوال: يوه سري وویل چه که چبرته زه په فلاني جومات کښې لمونځ وکرم نو کافر به وم او بيا 
هغه په نوموري جومات کښې لمونخ وکر- او س دنوموري سري په باره کښې د شریعت څه 
حکم دی! بینوا توجروا ۱ 
الجو اب بام ملم الصواب: د اسری په نوموری جومات کښې د لمانشه د و رکولو نه وروسته انت 
كيپي او کفاره پري لازميري لیکن کافرکيري نه 

لما فی الھندیة: و لو قال ان فعل کذا فهو بهودی او تصرانی او مجوسی او بریء من الاسلام او کار از بعبد من 
دو للا مب الیب او نو ذلك ممایکوت اعتقادم کفر فهو یمین اسحا ذا فی لداع یل فعل ذلك ام 
یلزمه الکفارة و هل يصير کافراً اختلف المائخ فیه. قال شمس الائمة السرخسی و المختار للفتوی انه كان عنده انه 
کف ی اتی بهذا الشرط و مع هذ اتی یصیر کار الرضاء با لکفر و کفارته اٹ یقول لا اله الا الله محمد رسول اللہ و ان 


: عنده انه اذا آتی بھٰذا الشرط لا یصیر کافراً لا یکفر الخ. (الفتاوی الهندية ج۲» ص٥۵ء‏ الباب الٹانی فیما یکؤن يمينا و ما 


لا یکون یمینغ 


کتاب الأيمان ر النذر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۱ ن فعل کذا فهر) بهودی او نصرانی او فاشھدوا علی با 
7 العامة الحصكفى رحمه اللّه: (و) القسم بقوله ران فعل ٤‏ 
قال العلامة أ 


از فیکفر بحنٹہ لو فی المستقبل اما الماضی عالماً بخلافه فغموس و اختلف فی کفرہ روم 
3 0 ى الکفا: ۱ 
ون وہ e‏ بماض او ات ان کان عنده) فی اعتقاده انه (یمین و ان) جاهلا و عنده انه یکفر 
الاصح ان الحالف زلم یکفر) سواء : 1 ۰ 
چو ۲ و نس کر سار عفن وق یی 
a‏ الفتاو ۷ کتاب الاہمانء الجنس الاول) 
٩ ۳‏ کتاب الایمان) و مثله فی خلاصة الفتاوی ج ۰۲ ص 3 
1 نو له مور سره به مې زنا کړې وي» 
که مي لەعمر سرہ خبري وکړې نو مور سرت می ۴ 
داقسسمنه‌دی 
ر ما جه له 
ال زد وویل چه رت عمرسره خبري ات یهد سب دح چه له مور 
سره زنا کړې وي اوس زیدله عمر سره په خبرو کولو باندي مجبوروي- نو ایا د خبري کولو په 
صورت کښې په زید باندې څه شی لازميري او که نه؟ ہینواتوجروا۔ e‏ 
الجواب بام ملهم الصواب: په نوموري صورت کښې زید له عمر سره خبرې کولی شي او هيخ 
مؤاخذه پرې نشته ځکه چه د | قسم نه دی- سربیره پر دې دا الفاظ د ظهار موجب هم نه دي د 


عدم تشبه له وجهي اود ايلاء موجب هم نه دي لعدم ارادة زوجة۔ 
لما فى الهندية: لو قال ان فعلت کذا فان زان او سارق او شارب خمر او اکل ربو فلیس بحالف کذا فی الکافی. 


رالفتاوى الهندية ج۲» ص ۵۵ الفصل الاول: الباب الثانی فیما یکون يمينا و ما لا یکون یمینا) 

قال اللامة الحصکنی رحمه الله: رو الا ان) فعله غضبه الخ او هو زان او سارق او شارب خمر او اکل ربا لا 
يكون قسما لعدم التعارف فلو تعورف هل یکون يمينا ظاهر کلامهم نعم و ظاهر کلام الکمال لا و تمام فی رالدر المختار 
علی هامش رد المحتار ج۳» ص ٦٦ء‏ کتاب الایمان) و مثله فی کنز الدقانق ص ۵۵ ۰۱ کتاب الایمان) 

له ورور سره د تعلقاتو د نه‌ساتلو قسم خورل 

وال: يوه سړي قسم وخور چه زه له نن نه وروسته له خپل حقيقي ورور سره تعلقات نه ساتم 
اوس د مور د ناراضه کیدو له وجهي له ورور سره پیرته تعلقات غواري- که چبرته خپل قسم 
مات کړي نو ده ته شرعا خه حکم دی بینوا توجروا ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: د اسې قسم ماتول واجب ديد اسری به قسم ماتوي او کفاره به ئې اد | 
کوي۔ او که نه وي نو ګنهګار به وي۔ 

قال العلامة الحصکفی رحمه الله: و من حلف علی, معصية كعدم الکلام مع ابويه او قتل فلان اليوم وجب 
الحنث والتكفير. (الدر المکتار على هامش رد المحتار ج۴٠‏ ض ٦٦ء‏ مطلب كفارة الیمین) 

قال الام عید الله إن مسعودبن تاج ریا و من حلف علیمعصية کم اگلام مغ ابویہ جنك و کر 
(#رح ال ج۲ م۰۱۳۹ کاب الایما۵) و مه فیمخحصر القدوریٰ مل ۲۰۲ کناب الما 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد 


۸۵ کتاب الأيمان و النذر 


د ”محمد رسول الل تاب امتي به نهیم“ په الفاظوقسم خورل , 
N ORE‏ چه که چېرته هې فلاا جامي واوستي نو زه په وی علیہ 
الصلوه و السلام امتي نه يم. نې ځا چا ذا فرسلی ايد موی ہر 
باره کښې د شریعت حکم څه دی! بینو اتوجروا. ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: دا الفاظ ر قسم الفاظ دي- له دي وجهي د حانث کیدو په صورت 
کښې به د اسری کفاره اد اکوي۔ البته په حانث کید و باندي ئې په ایمان کوم اثر نه پريووزي_ 
ب ماد لح کلی: تمایق الکار با رط یمین میجیء بان اد اعفد الکفر به کر رال کت رای نلزہ 
الکفارة). رالدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص ۵۲, مطلب فی القرآن اما الخلق یکلم 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری رحمه ال و فی قوله هو بهودی ان فصل کذا و حنث لزمته الکفارة 
رل اف ہاج یلان کو ٥ب‏ کرد دی ایم کر یود فا لس 
وا یج زوس یات رده ان ا و ی ی ی و 
د توحید د کلمې په ویلوسره د قسم د انعقاد حکم 
سوال: په خینو علاقو کښې د ارواج دی چه د کومې خبري په يقین ورکولو باندي اود مخاطب د 
مطمئن کولو لپاره د توحید کلمه و ايي او خبره کوي۔ په عرف کښې خو د ا ډول عمل قسم گنل 
گيري- نو آييواشي د کلمي پەویلوسرہ قسم خورل كيري او که نه؟ ین اتوجر و 
الجواب باسم ملهم الصواب: واضحه دې وي چه د قسم د انعقاد حکم په نیت او ارادي پوري اره 
لري کوم چه په انعقاد کښې ئې عرف پوره دخل لري د کلمې ویل اګرکه پخپله په ذ ات کښې 
کرت دی لیکن چه رپ چ گی کیب کلمي ویل و کی رهه نیت ن اا 
هلته قسم پرې واقع کیپي۔ 
لما فى الهندية: وا قال لہ لا الله مان کنا ار یکرت فلیس بیمن ینوی پیت ر کل من لل ر 
الله كبر لافعلن کذا فی سراج الوهاج. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص٥٥‏ الفصل الاولء الباب الثانی) 
۱ فل سیخ طاهربن عيب شید الیغاری: و فی اجریدعن محم لو قال لب ال ناو سجن 
الله لیس بيمين الا ان ینوی. اص ری ع۰۲ م۶۱۲۹ کناب یمان الجنس الاو ومیل فی رہ المحار ۳ 
ص ۲ ۰۵ کتاب الایمان) 


له آسماني کتایونو خخه د بیزاری, قسم خورل 


#ال: زید قسم وخور چه که چېرته ما فلانی کار وکر نو زه به له خلور وارو آسماني کتایونو نه 
بیزاره یم او له هغه نه وروسته ئې هغه کار و هم کر۔ نو اوس په دې صورت کښې به دی حانث ۱ 


کيري او که نه؟ بینواتوجروا 


الجو آب باسم ملم الصو اب: دا الفاظ د قسم الفاظ دي له دې وجهي د حانث کیدو په صورت کښې 


کتاب الیمان و النذر 


و ۲ 
فتاوٰٴی حقانبه خلورم جلد 


اجبه وي۔ 


باند کفارهو ۰ ۰ ۳ 2 فاد برغ و 2 ۳ 
ې ند و لو قال ان افعل کذا انا بریء من الکتب الاريعة فان حنث فعلیه کفارة 


به پە نومورى . 
ا قل العلامة ابو اللیث السمر 
واخدة. رالفتاری النوازل ص ۱۳ 
۱ و فى الھندیة: و لو قال 
ے ۷, الفصل الاولء الباب الغانی) و مثله فى البحر الرا 
د کوم‌ديني مصلحت په خاطر د قسم ماتول 

ال: که جبرته د 5 له خورلو نه وروسته انسان ته د | احساس وشي چه د قسم د خورلو په 
له بې احتياطي څخه کار اخیستی دی نو آیا په د اسي حالت کښې د قسم پوره 
۳ < ات او که ان حانثول او کفاره اد | کول مناسب دي؟ بین وا توجرو ا- 
اجب نام ینعم توان که چبره بو شوائ د کوم گار کولو ی نه کولو قسم وكري او وروسته 
۳1 هغه کار په مخالفت کښې کوم ديني مصلحت مخته ورشي نو په نوموري باندي لازم دي 
چه خپل قسم مات کړي او کفاره اد اکړي: 9 ۱ 
,3 عن ابی موملی عن ابیز قال ما علی الارض یمین اخلف علیها فاری غیرها خیرا منها الا آتیته. (سنن 


و . واحدة. (الفتاوی الهندية ۷۶ 
ان فعلت کذا فانا برئ من الکتب الاربعة فهو يمين و (الفتاوی الهندية ج٢‏ 


نق ج4» ص ۰۲۸۵ کتاب الایمان) 


النسآنی ج۲» ص6۳ ۰۱ باب من حلف على یمین غیرها خیرا) 2 

قال الامام الحافظ المجتھد ابو عبد الله محمد بن الحسن السشيبانى: و قد بلغنا عن النبی رست انه قال من 
خلف على یمین فرأى غيرها خیرا منها فلیات الذى هو خير و لیکفر عن يمينه. (کتاب الاصل المعروف با لبمبسوط ج۳» 
ض ۱۹۰ کتاب الایمان) و مثله فى الهداية ج ۲ ص۸۳ ۰۶ كتاب الایمان) 

د یمین يعني قسم په کفاراتو کښې د تد اخل حکم 

سوال: يوه سري دیر قسمونه خورلي دي او هر واري هم د قسم د نه پوره کولو له وجهي حانث 
شوی‌دی. اوس هغه ته د خپلي غلطی, احساس پيد ا شوی دی نو آیاد نوموري لپاره به د تولو 
قسمونو يوه کفاره وي او که به د هر قسم نان خانته کفاري اد | كوي؟ بینوا توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصواب: د صورت مسئوله مطابق احتیاط په دې کښې دی چه گنی کفاری ادا 
کړي بعني د هر قسم ان خانته کفاره اد اکريی۔ 
قال العلامة الحصکفی: تتعدد الکفارة لتعدد الیمین. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۵۲) 

لبته که چبرته ئې مخکښې کفاره اد | کړې نه وي نو د امام محمد رحمه الله په نزد يوه 
کفارہ هم ورته کافي دہ۔ 

قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: و فى البغية کفارات الایمان اذا کثرت تداخلت و یخرج با لکفارة الواحدة 
عن عهدة الجمیع. و قال شهاب الائمة هذا قول محمد قال صاحب الاصل هو المختار عندین آه مقدسی. و مثله فی 
اٹھستانی عن المنیة (ردالمحار ج۴»صی ٥۵ء‏ كناب الایمان) 


lj 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


۸۶ كتاب الأيمان و التذر 


و فی الهندية: نا حلف الرجل علی امر لا یفعله ادا ثم حلف فی ذلك المجلس ار مجلس آخر لا فعله ده 
فعله کانت علیه کفارۃ یمینین و هذا اذا نوی یمین اخری او نوی التغلیظ او لم یکن له نية و اذا نوی با لکلام الغانی الیمین 
الاولی عليه كفارة واحدة. (الفتاوی الهندية ج ص ۲ ۰۵ کتاب الایمان) و مغله فی کتاب الاصل المعروف بالمبسوط 
ج۰۳ ص ۰۱۲۳۸/۲۳۷ کتاب الایمان) 


د قسمد کفارې د ادا کولو طریقه 

سوال: که چبرته خوك خپل قسم مات كري نو څومره کفارہ پرې لازمیری؟ بین و توجروا. 
الجو اب بام مهم الصواب: د قسم کفاره د یوہ غلام آزادول یا ی ا دوو وختونو ډوډۍ 
ورکول یا لسو مسکینانوته د اسي جامه ورکول چەد بدن اکثره حصه ئې پري پتیري۔ البته که چپرته 
د مالي کفارې د اد اکولو قدرت و نه لري نو بیاد دریوروژو په نیولو سره ئې غاري خلاصيري- 

قال الله تبارك و تعالی: فکفاره اِطعَامُ عسرة مَسَاکِیْن من آوسط ما تطعمُون هنكم آز كسوتهم و تَحربر رة 
من لم يج فصیام لیام ذلك کر مایم . رسورة المائدة آیت -) 

قال ابو الب کات الدسفی: و کفارته تحریر رقبة او اطعام عسشرة مساکین کما فی الظهار او کسوتهم بما یسٹر 
عامة البدن فان عجز عن احداهما صام ثلثة ايام متسابهات. رکنر الدقاتق ص ۰۱/۱۹۵ کتاب الایمان) و مخله فی 
الدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ٦٠ء‏ کتاب الایمان) 


د خوراك په ورکول و کښې د تسلسل يعني پرله پسي والي حکم 
سوال: لکه خنکه چه د روژي په کفاره کښې مسکینانو ته د خوراك په ورکولو کښې تسلسل 
يعني پرله پسي والی ضروري دی همد ارنکه د قسم په کفاره کښې هم تسلسل ضروري دی او 
که نه؟ یا دا چه کله ئې يوه مسکین ته دوه وخته ډوډۍ ورکره او ہیا په دا منځ کښې څه وخت 
تیر شو پیا ئې یو او دوو مسکینانو ته دوه وخته دودی, ورکرہ۔ په همدي دول ئې په مختلفو 
وختونو کښې د کفارې د حساب په پوره کولوسره کفاره اد | كيري او که نه؟ بینوا توجروا_ 
الجواب بام طهم الصواب: د قسم په کفاره کښې که چبرته لس ور ځې مسلسلي ډوډۍ ور نه کړي 
بلکه په منخ کښې څه نا خه ناغه وكري نو څه پروا نه لري یواتحی د مسکینانو د تعد اد پوره کول 
ضروري‌دي.- 
قال العلامة قاضیخان: و فى کفارة يمين یعتبر العدد. (فتاوی قاضیخان ج ۲+ ص۸1 

قال العلامة ابن عابدین رحمه الله و لو عسّاهم فى رمضان عسرین ليلة اجزاء الخ. ررد المحتار ج۳» 


د روژو په صورت کښې د كفاري په اد | کول و کښې تسلسل ضروري دي 
سوال: د قسم د ماتولو يعني حانث کیدو په صورت کښې که چبرته روژي ونيسي نو په دغو 
روژوکښې پرله پسي والی ضروري دی او که نه؟ بین وا توجروا 


کتاب الایمان و النذر 


IAA 


الجو آب باسم ملهم الصواب: د قسم د کفارې په صورت کښې د روژو په نیولو کښې تسلسل 


که ته له کومی وجهي په منځ کښې تري پاتي شي نو له سره به دري روژې نيسي - 
جہر جهې ۽ 


مت احد الاشیاء الثلائة صيام ثلائة ايام متتابعات. و قال الستافعی: يخير 


٠‏ 2 المرغینانی: فان لم یقدر على 
قال العلامة المرغینانی: ۰ ۰ 

لنص و لنا قرائة ١‏ مسعود رضی الله عهما فصیام ثلاة ایام متتابعات و هى کا لخبر المسهور. (الھدایة ج۲ء 
لاطلاق النص و لد لهس 


٦ء‏ فصل فى کفارة الیمین) 
۴ 27 نے |“ ار نے 9 ہے 
قال ال * و طافرن الر شب البخاری: و فيه ایضا كفارة المعسر صيام ثلثة ايام متتابعات و لو حاضت 
ل ال یح بن عبد الرشيد 


المرأة فی الث استقیلت بخلاف كقارة صيام رمضان. (خلاصة الفتای ج۲٠‏ ص ١‏ ۲١ء‏ کناب الایمانء كفارة الیمین) و 
مثله فی الهندية ج ۲» ص ٦٦‏ الفصل الثانى کتاب الايمان) 
د قسم کفاره يوه سري ته د ورکولو حکم 

موال: د قسم په کفاره کښې که یو څوك لسو مسکینانو ته خوراك ورکوي نو آیا د لسو 
مسکینانو د خوراك برابره فدیه یوه مسکین ته د ملکیت په توګه هم ورکولی شي او که به ئې 
خامخا لسو مسکینانو ته ورکوي؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د قسم د كفاري فدیه يوه مسکین ته په یو ځل په يوه ورخ ورکول اکر 
که د خینو اقوالو له مخي د غاري د خلاصیدو لپاره کافي دي لیکن د صحیح رائي مطابق 
د اسي کول صحیحنه‌دي د دې لپاره بهتره د اده چه په دې کښې د تعدد رعایت وساتي او لسو 
مسکینانوته ئې ځان خانته ورکري- 

و فى الهندية: و لو اعطی مسکینا واحدا عسرة اثواب فى مرة واحدة لم یجزہ كما فى الطعام و ان اعطاه فی 
کل يوم وبا حتی استکمل عسرة الواب فی عسثرۃ ايام اجزاه كما فى الطعام. رالفتاوی الهندية ج۲» ص 1۱۲ کتاب الایمان» 
ند 

قال العلامة ابن عابدین: ای تحقیقا او تقدیرا حق لو اعطی مسکینا واحدا فی عسُرة ایام كل یوم نصف صاع 
بجوز و لو اعظاہ فی يوم واحد بدفعات فی عسر ساعات قیل یجز و قيل لا هو الصحیح. ررد المحتار ج۳» ص۰1۰ 
کناب الایمانء مطلب کفارة الیمین) و مثله فی فتاوٴی قاضیخان ج ۰۲ ص ۸۷ ۰۲ کتاب الایمان) 

د ناذر (نذر کوونکي) له خپل نذر خخه د خه خورلو حکم 

ال که چبرته یو چا نذر منلی وي او پخپله هم ډېر غریب وي نو له خپل نذر شوي شی څخه 
څه خورلی شي او که ه؟بینواتوجروا. 
جاب بام مهم العوابہ نذر شری شی واجب التصدق وي اود مصرف ای ئې يو اځې فقیران 
او مسکينن‌دي.د دې لپاره له نذر خخه نه غنبان څه خورلی شي او نه پخپله نر منونکی څه 
غورلى شي اګر که پخپله نار فقیر هم وي. د دې لپاره نذر له غربت څخه نہ متائر کیری۔ 


أل الملا الحصكفى: و لو ترك الضحية و مضت اما (تصدق بها حیة ناش فاعل تصدق (لمعينة) و لو _ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 1۸4 کتاب الایمان و النذر 
فقيرا و لو ذبجها تصدق بلحمها و لو نقصها تصدق بقيمة النقصان ایضا و لا با کل الناذر متها فان اكل تصدق بقيمة ما 
اکل. «الدر المختار على هامش رد المحتار جء ص ۰۲۰/۲۰۳ کتاب الاضحیةق) 

قال سیخ طاهر بن عبد الرشید البخاری: لا یأکل الناذر منها و لو اكل منها فعلیه قیمتها رخلاصة الفتازی 
ج٤ء‏ ص ۰۳۲۰ كناب الاضحیةء الفصل الرابع فیما يجوز من الاضحیة و فیما لا یجوز» و مفله فى بدائع الصٹائع فى ترتيب 
السُرائع ج٥؛‏ ص۰۸ کتاب التضحية فصل و اما كيفية الوجوب فانواع) 

پسرعبی د منل‌شويشي د قیمت د اد کولو حکم 

سوال: يوه سري د اسي نذر په ځان و مانه چه که چبرته زما قلانی کار وشو نو زه به غويي یا میښه 
حلالوم او غوښه به ئې په فقیر انو تقسیموم_ د هغه کار په کید و باندي ازس نذر منونکی سری 
د غوایا ميبي د غوښو د ویشلو په څای د هغه قیمت ورکول غواري نو آیا په د اسي کولوسره 
ئې نذر اد ا كيري او که به پخپله نذر شوی شی خامخا ورکوي؟ ینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: په واجبو صدقاتو کښې بنيادي فلسفه د فقیرانو او غریبانو د 
ضروریاتو او د هغو د حاجاتو پوره کول دي د کوم چه وعده تي الله تعالی په دې الفاظو و ما بن 
داب فی الازض لا ی اف رزفها سره کړې ده د دې لپاره نذر منونکی ته د | اختیار شته چه که پخپله 
هم هغه نذر شوی‌شی اد كوي او که تې قیمت اد اکوی۔ 

قال العلامة الحصکفی: نذر ان یتصدق يعسُرة دراهم من الخبز فتصدق بغیره جاز ان ساوی العسشرة 
کتصدقه بشمنه. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص۷۱ مطلب فی احکام النذر النذر غير المعلق لا يختص 
بزمان و مکان و درهم و فقیر) 

و فى الهندية: و يجوز دفع القیم فی ال زکوٰۃ عندنا و کذا فی الکفارات و صدقة الفطر و ۱ مسر و النذر کذا فی 
الهداية. (الفتاوی الهندية ۰۱ ص ۱ ۰۱۸ الباب الثالث فی ز كوة الذهب و الفضة و العروض, الفصل الثانی فی العروض) 
و مثله فى خلاصة الفتاوی ج۰۱ ص ۳ ۰۲ کتاب ال زكوة. الفصل الغامن فى اداء ال زکوۃ) 

د نذر شوي شي د مقصد له پوره کید و خخه مخکښې د اد | کولو حکم 
سوال: يوه سري وویل چه که چېرته زما فلانی کار وشو نو زه به فلانی شی د الله په نامه صدقه 
کوم- اوس که چېرته نوموری د کار له پوره کید و څخه مخکښې نذر ادا کړي نو آیا نذر ئې ادا 
كيري او که نه؟ او که د کار له پوره کید و نه وروسته د نذر پوره کول ضروري دی؟ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: د نذر و اجب والی چه کله په کوم کار پوري مشروط شي نود شرط له 
موجودگي نه مخکښې مشروط نه واجبیږي او نه ئې اد | کول صحیح دي. له دې وجهي د کار 
له کید و نه مخکښې د نذر په اد کولو سره ئې غاړې نه خلاصيري او نذر به دوباره اد ا کوي۔ 

قال العلامة أبن عابدین رحمه الل: بخلاف النذر المعلق فانه لا يجوز تعجیله قبل وجود لس رط. رالرد المحتار 
۲ ص ۷۰ء مطلب فی احکام النذرء النذر غير المعلق لا یختص بزمان و مکان و درهم) 


کتاب الایمان و النذر 


ات وو دی ری اه برد رار ان قدم فا 
قان العلامة علاو الدین ا نی: ر E‏ ث طف : 
قال العار اد لب 5 ۹ 7 + لل ف قته قت اللشرط فما یو جد الس 

31 اتی رکنتین آو تصدق بدرهم و نجو ذلك د ر ۳ لثرط له 
5 ۰ لان المعلة ب شط عدم قبل وجود السترط. (بدانع الصنازم 


و7 ۳ ال ائھ ح٤‏ ص ۰۲۹۱ کتاب الاما 
40-087 جه کاب اڈ فصل و اما حکم الذر الخ و مله فی الجر لرانق ج٤‏ ص یمان 
نا حا سے 


8008 
د 0 ا 0 ا نسیلسل(رلهپسي‌دالی) خکم 
سوال: که جبرته يوه سري د خو روژو د نیولو نذر ومني نو آیا په دغو روژو کښې تسلسل ورته 
پ ٥2ے‏ پ9۹ و جرد - 
الجواب باس ملهم الصواب: که چہرتەئی د پرله پسې روژو نیت نه وي کری نو ہیاتسلسل ضروري 
نه دی او که د پرله پسې والي نیت ئې کری وي نو بیاتسلسل ورته ضروري دی- 
و فی الهندية: و لو قال لله على ان اصوم شھراً متتابعاً لزمه التتابع و ان اطلق ليخير. (الفتاوى الهندية ج۱, 
صن ۰٢٢۲ء‏ کتاب الصوم الباب السادس فى النذر) 
قال العلامة فخر الدین حسن بن منصور بن محمود المعروف بقاضى خالّ: لو قال لله على صوم مثل شهر 
رمضان قال ان ارا و مثله فی الوجوب فله ان یفرق و ان ارا و فی السابع فعلیه ان تتابع و ان لم یکن له نیة فله ان یصوم 
متفرقا. (الفتاوی قاضی خان ج۰۱ ص۲۰۵» کتاب الصوم) و مثله فى الفتاوی الهندية ج١ء‏ ص۲۰۹ء كتاب الصومء الباب 
السادس فی النذر) 


18 ن شم 
الغانب فلله على ان اصوم شهر 


ا فوا للف ق3 الہ ط یکون نفلا 
پک با لاجماع و لو فعل ذلك قبل وجود لرط یکو 


د نذر شوي غواد منافعو حکم 

وال: د يوي غوا کومه چه د الله لپاره نذر شوي وي بچی پيد اشي نو د دې څه حکم دی؟ آیا 
بچی به ئې د نذر منونكي وي او که به هغه هم صدقه کوي؟ بینواتوجروا۔ 

الجواب بام مهم الصواب: چه کله خوك کوم خناور نذر کړي نو دا حکم ئې په تولو اجزاوو باندي 
جاري کيري. چونکه بچی هم د دې یو جز دی۔ له دې وجهي د غوا غوندي بچی به ئې هم 
واجب التصدق وي. ۱ 

قال العلامة الحصکفی: و لدت الاضحیة ولد قبل الذبح يذبح الرلد معها و عند بعضهم یتصدق به بلا ذیح. 

(الدر المختار على هامش رد المحتار ج۵» ص٥٠‏ ۲ کتاب الاضحین) 
ا 4 مقر الدین حمن بن منصور المعروف بقاضی :ولو ولدت ولدایکون ولدها لاضحية. وفتاوی 
ی شان علی هامش الهندية ج ۰۲ ص ٣۷‏ ۴ء تاب الاضحیة: فصل فی صفة الا 


07 صحیه و رئت وجوبھا و من تجب علیه) 


ج لی رنب السشرائع چ٥‏ : م ۷۹/۷۸ کناب العضحیقہ فصل و اما زان ما لخب قبل اي 
nl‏ د ندرد ارو مد ار په الفاظو باندې دی 
ید چه کچ ی ی 
۱ کښې چه په زړه کښې ني دا اراده وي "که چېرته هغه شی 
بې باندي د ندنه کر۔ اوس د نوموري شي په لاس تر 


روپۍ به خیرات کړم په 
صحیح وي“ لیکن په 


ورتلو سره معلومه شوه جه خراب 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۹۱ کتاب آلایمان و التذر 


TT T~‏ ا 
دی نو آیا په نوموړي باندې هم هخومره روپۍ خیراتول واجب دي او که په مطلوبه شی کښې 


ا د خرابۍ له وجهې د خیرات په روپو کښې کمی يا زیاتی کید ی شی بینواتوجروا۔ 


الجواب باسم ملهم الصواب: د نذر د پوره کولو ټول د ارو مد ار په الفاظو پورې وي او نیت وہر دخل 
پکښې نه لري- د دې لپاره چه کله الفاظ مطلق وي نو د هغه شي د و کوائلسحرت 
کښې د ټاکل شویو روپؤ خیراتول واجب دي اګر که هغه شی روغ او ښه نه وي 

قال العلامة التمرتاشی: و من نذر نذراً مطلقاً او معلقاً رط و كان من جنسه (واجب) فرض و هو غبادة 
مقصودة وجد السرط المعلق به لزم الناذر كصوم و صلوة و صدقة. رتنویر الابصار على هامش رد المختار ج۳» ص ۸1۷/۲ 
کناب الایمان) 

قال العلامة برهان الدين ابو الحسن على بن ابی بكر المرغینانی: و ان علق النذر بشرط فوجد الشرط فعليه الوفاء 
بنفس النذز. رالهداية ج۲ ص ۰۶۳ کتاب الایمان» فصل فى الكقارق و مثله فى شر ح الوقاية ج۲» ص ۰ ٤‏ ۰۲ كتاب الایمان) 

په نذر شویو روژو کي د عدم تسلسل حکم 

سوال: جناب مفتي صاحب! ماته د کینسر مرض لکید لی وود بيماري په ورخ و کښې ماد | نذر 
منلی وو چه که ےم لے ای سوک تو روت دود میات ری شس اوس الحمد له شه 
شوی یم او د روژو د نیولو قابل یم نو آیا زه به دوه مياشتي مسلسلي روژي نیسم او که غير 
مسلسلي ئې هم نیولی شم.د | خبره هم په نظر کښې ونیسی چه د بیماری, له وجهي مې بدن 
ډېر کمزوری شوی دی۔د قرآن اوسنت په رنا کښې څواب راکری؟ بینو | توجرو ا- 
الجواب باسم مطهم الصواب: د نوموري صورت په ځواب کښې یو څه تفصیل شته او هغه دا چه 
که چبرته تاد نذر د منلو په وخت کسی تتابع يعني د دوو میاشتو پرله پسي روژو نیٹ کری وي 
نو ہیا به دوه مياشتي مسلسلي روژي نیسی او که چېرته مو د پرله پسي نیت نه وي کری نو 
شریعت تا ته د مسلسلو او غير مسلسلو روژو دوارو اجازت درکری دی که چبرته غير 
مسلسلي روژي مو هم نيولي نو ہیا به شپیته روژي پوره کوی- پاتي شوه دا چه که چپرته مود 
بدن کمزوري زياته وي نو تر پوره جورید و پور انتظار هم کولی شي۔ 

لما قال العلامة الحصکفی رحمه اللّه: و کذا الحکم لو نکر السنة او شرط التتابع فیفطرها لکنه بقضیها هنا 
متتابعة و يعيد لو افطر یوما بخلاف المعينة و لو لم یسترط التتابع یقضی خمسة و لائین. رالدر المختار على صدر رد 
المحتار ج۲. ص 4 ۳ 4 کتاب الصوم» مطلب فى الکلام على النذر) 

لب قال العلامة مولانا اشرف على تهانوی: فی الدر المختار قبل با اعتکاف: و کذا الحككمم 
لو نکر السنة او شرط التتابع الی قوله و لو لم یشترط السابع یقضی خمسة و لائین آه له دې روایت خخه 
ثابته شوه چه که چبرته ئې تتابع شرط کری نه وي نو تتابع و اجب نه دی البته د منهیه 
د ورځو په عوض کښې به روژي نيسي ترخو چه يوه میاشت پوره شی۔ (امداد الفتاوی ۰۲ 
ص ۸/۵۵۷ ۰۵۵ کتاب النذر) و مثله فى خلاصة الفتاوی ج۱» ص ۲۰۱ الفصل الرابع فی النذر) 


ا ھا 


کتاب الایمان و النز, 


الکاسانیٌ: و ان کان معلقا رط نحو ان یقول ان شفی الله مریض او ان قدم فا 
ال , کت اہ تصدق بدرهم و نحو ذلك فوقته وقت الثرط فما لم یوجد ال 

الغاب فللَه على ان اصوم شهرا او اصلی ر کعتین او تصدف بدرهم و "و فوقته وقت الیر دو لسرط له 

: مت 1 نو ی ی ق ال ثم الصداه 

1 بجیب با لاجماع و لو فعل ذلك قبل وجود السثر طیکون نفلا لان المعلق با لسر ط عدم قبل وجود لطرط: (بدائع الصنائع 


و ری 2 انم ه. ص ۹۳ء كناب اللذر» فصل و اما حکم النذر الخ) و مثله فی البحر الراثق ج٤‏ ص ۰۲۹۱ کتاب الایمان) 
ی ہے کے سس اپ 


د نذر په روژو کښې د تسلسل (پرله پسې و الي) حکم 
موال: که چېرته يوه سړي د څو روژو د نیولو نذر ومني نو آیا په د غو روژو کښې تسلسل ورته 
ضروري دی او که چه کله وغواري نو خپل نذر پوره کولی شي؟ بینو| توجروا- 


صر 
ر 


الجواب بام ملهم الصواب: که چېرته ئې د پرله پسې روژو نیت نه وي کری نو بيا تسلسل ضروري 
نه دی او که د پرله پسي والي نیت ئې کری وي نو بيا تسلسل ورته ضروري دی- 
و فی الهندیة: و لو قال لله على ان اصوم شھراً متتابعاً لزمه العابع و ان اطلق ليخير. (الفتاوی الهندية ج۱ء 
ص۱۰ ۰۲ کتاب الصوم» الباب السادس فی النذر) 
قال العلامة فخر الدین حسن بن منصور بن محمود المعروف بقاضی خالّ: لو قال لله على صوم مثل شهر 
رمضان قال ان ارا و مثله فی الوجوب فله ان یفرق و ان ارا و فی التتابع فعلیه ان یتابع و ان لم یکن له نية فله ان یصوم 
متفرقا. (الفتاوی قاضی خان ج۰۱ ص ۰۲۰۵ کتاب الصوم) و مثله فی الفتاوی الهندية ج۰۱ ص ۰۲۰۹ کتاب الصوم» الباب 
السادس فی النذدر 


۳ ۰ ۱ 
قال العلامة علاؤ الدین 


د نذر شوي غواد منافعو حکم 
سوال: د يوي غوا کومه جه د الله لپاره نذر شوي وي بچی پید | شي نود دې څه حکم دی؟ آیا 
بچی به ئې د نذر منونکي وي او که به هغه هم صدقه کوي؟ بینو| توجروا- 
الجواب باج ملهم الصواب: جه كله خوك کوم ځناور نذر کړي نو دا حکم ئې په ټولو اجزاوو باندي 
جاري کيري- چونکه بچی هم د دې یو جز دی- له دې وجهي د غوا غوندي بچی به ئې هم 
واجب التصدق وي۔ 

قال العلامة الحصکفی: و لدت الاضحیة ولد قبل الذیح يذبح الولد معها و عند بعضهم یتصدق به بلا ذیح۔ 
(الدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۵ ص۰۵ , كناب الأضحیة) 
۳7 فا الامام فخر لین حسن بن منصور المعروف بقاضی خان: و لو ولدت ولدا یکون ولدها للاضحية. زفتاری 
کی شال عل هام اند ج ۰۴ ص ۰۳6۷ کتاب روا پھر لاو 


قت وجوبها و من تجب عليه 
وي و وفت وجوبها و من تجب علیه) 


رتب السترانع ج٥:‏ ۰۷۹/۷۸ کب النضحیةء فصل و ما ین نا شحج قیل التي 
د ندرد ارو مد ار په الفاظو باندې دی 

۳ بده سړي دول چه که چہرت فلانی شی زم لاس تد را 

د اسې حال کښې چه په زره کښې ئې دا ارا 


زبې باندېد اتعین و زه کي اوس د نو 


لاس‌ته راغی نو دومره‌روپی به خیرات کړم په 
د«وي "که چېرته هغه شی صحیح وي“ لیکن په 
*دري شي په لاس ته ورتلو سره معلومه شوه چه خراب 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ح6 فا کتاب الایمان و النذر 


د خرابۍ له وجهي د خیرات په روپو کښې کمی یا زیاتی کید ی شي؟ بینو | توجرو ا 
الجو اب باءم مهم الصواب: د نذر د پوره کولو ټول د ارو مد ار په الفاظو پوري وې او نیت وہر دخل 
پکښې نه لري۔ د دې لپاره چه کله الفاظ مطلق وي نو د هغه شي د لاس ته راتلو په صورت 
کښې د تاکل شویو روپؤ خیراتول واجب دي اگر که هغه شی روغ او ښه نه وي 

قال العلامة العمرتاشئ: و من نذر نذراً مطلقاً او معلقاً سشرط و كان من جنسه (واجب) فرض و هو غبادة 
مقصودة وجد المشرط المعلق یہ لزم الناذر کصوم و صلوٰ و صدقة. (توير الابصار على هامش رد المخار ج٣٣‏ ص ۷۷/۱۱ 
کتاب الایمان) ۱ ۱ 
قال العلامة برهان الدین ابو الحسن على بن ابی بكر المرغینانی: و ان علق النذر رط فوجد الشرط فعلیه الوفاء 
بنفس النذز. رالهداية ج۲» ص ۱۳ ۶ کتاب الایمان» فصل فی الکقارة) و مثله فی شرح الوقاية ج۲» ص ۰ ۶ ۰۲ کتاب الایمان) 

په نذر شویو روژو کښې د عدم تسلسل حکم 

سوال: جناب مفتي صاحب! ماته د کینسر مرض لکیدلی وود بيماري په ورخ و کښې ماد | نذر 
منلی وو چه که ید اا تقال ی تد کر و زمه دود میاشتی روژ تست اوس الحمد لله شه 
شوی یم او د روژو د نیولو قابل یم نو آیا زه به دوه مياشتي مسلسلي روژي نیسم او که غير 
مسلساي ئې هم نیولی شم | خبره هم په نظر کښې ونیسی چه د بیماری, له وجهي مې بدن 
ډېر کمزوری شوى دی د قرآن اوسنت په رنا کښې خواب راکری؟ بینواتوجروا- 
الجو اب بام ملهم الصواب: د نوموري صورت په خواب کښې یو خه تفصیل شته او هغه دا چه 
که چبرته تاد نذر د منلو په وخت کښې تتابع يعني د دوو میاشتو پرله پسي روژو نیت کری وي 
نو ہیا به دوه مياشتي مسلسلي روژي نیسی او که چبرته مو د پرله پسي نیت نه وي کری نو 
شریعت تا ته د مسلسلو او غير مسلسلو روژو دوارو اجازت درکری دی که چبرته غير 
مسلسلي روژي مو هم نيولي نو بيا به شپیته روژي پوره کوی۔ پاتي شوه د | چه که چپرته مود 
بدن كمزوري زیاته وي نو تر پوره جورید و پورې انتظار هم کولی شي 

لما قال العلامة الحصکفی رحمه اللّه: و کذا الحکم لو نکر السنة او شرط التتابع فیفطرها لکنه یقضیها هنا 
متتابعة و يعيد لو افطر یوما بخلاف المعينة و لو لم یسترط التتابع یقضی خمسة و لائین. الدر المختار على صدر رد 
المحتار ج۲. ص ٤‏ ٤٦ء‏ کتاب الصوم» مطلب فى الکلام على النذر) 

لاقل العلامة مولانا اشرف على تهانوی: فی الدر المختار قبل با لاعتکاف: و کذا الحکسسم 
لو نکر السنة او شرط التتابع الی قوله و لو لم یشترط التابع یقضی خمسة و ثلائین آه له دې رو ایت څخه 
ثانته شوه چه که چبرته ئې تتابع شرط کړئ نه وي نو تتابع و اجب نه دی البته د منهیه 
د ورخو په عوض کښې به روژي نيسي ترخو چه يوه میاشت پوره شی۔ مداد لفتازی ج۰۲ 
ص ۵۸/5۵۷ ۰۵ کتاب النذر) و مثله فی خلاصة الفتاوی ج۰۱ ص ۰۲۲۱ الفصل الرابع فی النذر) 


کتاب الایمان و النز, 


2 


د نابالغ هلك د ندر شرعي حت 
سوال جناب مفتی صاحب! زماد یوه زوی عمر لس کاله دی اود پنخم ضنف طالب علم دی۔ د ده 
سالانه امتحان نژدي شو او خپلي مور ته ني وویل چه که په امتحان کښې کامیاب شوم نو لور 


روژي به نیسم او سل روپی, بهد الله په نامه د نذر به توگه ورکوم- اوس د پوشتنی 00,7 
جه آبا په امتحان کښې د کامیابیدو نه وروسته په نوموري هلك باندي د خلورو روژو نيول او 


سل‌روبی, په صد قه کښې ورکول لازم دي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 


انجواب بام مهم الصواب: تابالغ هلك لکه خرنکه چه غير مکلف وي له دې وجهي د دهد منل 
شوي نذر پوره کول و اجب نه دي۔ نو ځکه که‌ستا زوی د پنځم صنف په امتحان کښې کامیاب 
هم شي نو بيا هم په ده باندې د خلورروژو نيول اود سلو روپو نذر ورکول و اجب نه دي 
لماقال الشيخ اشرف علي تهانوي: سو ال: )٠۷١(‏ نابالغ هلك کوم چه عاقل وي که نذر 
معین یا غير معین په ځان ومني د مقصود د پوره کید و په صورت کښې په هغه باندي د ند ر 
پوره کول و اجب دي او که نه؟ 
الحواب: په هلك باندي د نذر پوره کول و اجب نه دي که چبرته هغه نذر ئې مالی 
وي نو ادا کول به ثې جائز هم نه وي.(امد اذ الفتاوی ج۰۲ ص۷٥ہ:‏ کتاب النذر) 
د نذرشوي شي د نه پيد | کیدو په صورت کښې د هغهد قائم مقام حکم 
وال يوه سړي د اوښ د حلالولو نذر ومانه لیکن د دوی په ځای کښې د اوښ پید | کیدل 
مکل دي او که پيد | كيري هم نو دومره‌گران چه د اخیستو له قدرت نهد باندې وي اوس د 
نوموړي لپاره خاص د اوښ حلالول ضروري دي او که کوم بل مناور ئې په بدله کښې حلالولی 
شي؟د قرآن وسنت په رڼا کښې ځواب راکری مهرباني به مو وي؟ بینوا توجرو ا 
ا پیا مرن که چېرته نوموړې سری په رښتيا هم په د اسې خای کښې اوسيري چه 
۴ پوت کیدل مکل وي نو اوس ده ته اختیار دی چه یا به اوه ووزي با ميري 
3 و خپل نذر به پوره کوي اويا د درمياني اوښ قیمت په صدقه كوي چه په دې باندي 
نې هم ندر پوره کیري۔ ۱ 
و سا وب و لو قال لله علی ان اذبح جذوراً او تصدق لحمه فذبح مکانه سبع شاة جاز. الدر 
ار بحواله اداد الفتاوی ج۲ء ص ٤۷٥٥ء‏ کناب النذ) : 
قال املاية اٹرف على تهانرئ: په دې صورت کښې 
ی وپه مساكينوني خیراتوي او که ر متوسطې 


تقسيموي_ (امداد لفتاری ج ۲ ص ۵٥٥‏ کتاب النذر) 


ده ته اختیار دی که اوه پسونه 
درجې د اوښ قیمت په مسکینانوباندي 


کتاب الأيمانو النذر 


فتاوی حقانيه خلورم جلد ۳ 


مطلق نذر واجب على التراخی دی 
سوال: يوه‌سري نذر ومانه چه که چپرته زما فلانی کار وشو نو زه به دري روژي نیسم لیکن کوم 
وخت ئې ورته و نه تاکە۔ اوس ئې الحمد لله هغه کار تر سره شو په د اسي حال کښې چه موسم 
ویر گرم دی چه له مخې ئې د روژې نیول ورته ڈیر مشکل دی۔ نو آیا داسری د یخ په موسم 
کښې د | روژي نیولی شي او که د کار د تر سره کید و نه فورا وروسته په گرمي کښې د نوموري 
روژو نيول ورته ضروري دي؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باسم ملهم الصواب: معللق نذر گوم چه وقت ني ورته نه وي تائلی دا کول تی واجب علی 
ي لپاره د نذرد روژو نيول په 
۵ 


التراخي دی۔ د دې لباره د صورت مسئوله مطابق د نوموري سر 
يخ موسم کښې مرخص دي۔ البته بهتره دا ده چه د کار له ترسره کید و 


شوي روژي ونيسي- 
لما فی الھندیة: لو قال لله على ان اصوم یوما فانه یلزمه صوم یوم و تعيين الاداء اليه و هو على التراخی با 


نه فورا وروسته ندر 


لاجماع. (الفتاوی الهندية ج۱» ص۹ ۰ الباب السادس فى التذر) 


د درود شریف‌د لوستلو نذر منل 


" سوال: ما په يوي کارخانی کښې د نوكري د کولو عریضه وركري وه او د منظوري لپاره مي ندر 


ومانه چه په نوکری, کښې د لکیدو په صورت کښې به تر خلویشتو ور و پوري هره ورخ سل 
واري درود شریف وام اوس په د اسي حال کښې چه عریضه مې منظوره شوي ده او په همدې _ 
خای کښې په نوكري ولکیدم نو آیا په ما باندي تر خلویشتو ورخو پور هره ورخ سل واري 
درود شریف ويل واجب دي او که‌نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصواب: د نذر د انعقاد لپاره ضروري دا ده چه هغه عمل په کوم مقام باندي 
فرض يا واجب وي د درود شریف ويل هم په تحینو تحایونو کښې واجب دي د دې لپاره د درود 
شریف د ویلو نذر منل صحیح دي- اکر که دتحینو علماء کرامو په دی کښې خه خبره شته 
لیکن درست او راجح قول دا دی جه د درود شریف نذر منل صحیح دي۔ له دې وجهي په تا 
باندې تر څلویښتو ورخو پوري هره ورخ‌سل واري درود شریف ويل و اجب‌دي- 
لما قال العلامة الحصکفیٌ: و لو نذر ان یصی علی ابیت کل یوم کذا لزمه و قیل لا. قال ابن عایدین: تحته 
قوله لزمه لان من جنسه فرصًاً.:... منه یعلم انه لا بشترط کون الفرض قطعیا و قوله قیل لا لعل وجهه اشتراط کون 
الفرض قطعيا...... قلت و الاحوط الاول. ررد المحتار ج۳» ص ۰۱۰۵ بحوالة امداد الفتاوی ج۲» ص ۰۵۹۲ کتاب النذور) 
”زه به له خپله پلاره نه یم“ د ویلو شرعي حیثیت 
سوال: د پښتنو په علاقو کښې دا خبره عامه ده چه کله یو څوك پخپلي خبرې باندي چا ته پوخ 
یقین وركوي نو د اسي وايي چه که چبرته ما د ا کار د اسي و نه کر نو زه به د خپل پلار له نطفي 


ےے وخ 


9 کتاب الایمان و النذر 


فتاوٰی حقانبه خلورم جلد 
داده جه آیا په دې دول الفاظو باندي یمین (قسم) منعقد 


کر کوں سید آشوی. د پوشتني خیره 
کر ار که سو واه خپل ‏ دول قسمپورهنه کي نو کفاره پر لا ميري او که نه؟ 
Oi‏ دقسم 3 انعقاد لپاره ضروري دي چه د الله تعالی په ذ ات یا صفاتو 
اندی خورل شوی وي له دې پرته قسم نه منعقد کیږي- په صورت مسئوله کښې په نوموړي 
الفاظو قسم نه منعقد كيري او نه ئې په مخالفت کوونکی باندي کفاره لاز ميري- 
لما قال العلامه مفتي عزيز الرحمن رحمه اللہ: (سو ال) كه چېرته د اسې ووايي چه که 
ستاسو کره راغلم نو زه به له خپله پلاره نه یم بلکه له کوم خاکروب خخه په یم“ پیا که ورشي نو 
کفاره پري لازمه ده او که نه؟ 
(الحواب) په دې کښې کومه کفاره نسشته ورتکک ورته جانز دی (عزیز الفتاوی ج١:‏ 
ص ۵۷۲ کتاب الایمان) 
له کومې گناہ خخه توبه ایستل قسم نه دی 
موال: بوه سري په ډك مجلس کښې وویل چه زه توبه باسم چه په راتلونکي کښې به غلا نہ کوم۔ 
یو خه وخت په همدې توبي باندې ولاړ وو لیکن بيا د غلا جرم تري صادر شو اوس په نوموري 
سړي باندي شرعا کوم حکم جاري کیږي؟ يعني د توبې مذ کوره الفاظ قسم گنل کيري او په 
نوموړي باندې د قسم کفاره لازمیږي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: دا ډول الفاظ اگر که د کومې خبرې د توثیق لپاره مفید وي لیکن د 
قسم ثابتوونکي نه دي۔ له دې وجهي په نوموري باندي ھیخ کفاره نشتہ۔ البته د غلا غوندي 
په بد عمل باندي د دوباره گرفتاریدو په صورت کښې به مال خپل اصل مالك ته واپس کوي 
اوالل تعالی ته ہہ استغفار كوي نو انا الله ګناه به ئې معاف شي 
لما قال العلامه اشرف علي تهانوي رحمه اللہ: (سوال) که چا د اسې وویل چه زه له 
فلاني ګناه نه توبه ہاسم او له دې وروسته به ئې با لکل نه کوم نو د ابه قسم ؤي او که نه؟ 
(الجواب) د اقسم نه دی۔ (امد اد الفتاوی ج۲ ص4۹ ٠ء‏ کتاب الایمان) 


د یمین په کفاره کښې شلو مسکینانو ته په يوه وخت کښې خوراك ورکول 
سوال که چېرته یو ول د قسم کفاره په دې ډول ادا کړي چه شلو مسکینانو ته یو وخت ډوډۍ 
درگري نو آيا په دې ډول ئې کفاره اد | كيري او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
البواب بام ملام العواب: د قسم په کفاره کښې لسو مسکینانو ته دوه وخته ډوډۍ ورکول 
ر خوك شلو مسکینانوته یو وخت ډوډۍ ورکړي نود دوو وختونو په 

کہ دی ید راہ کیل کی O TI‏ 
نة حم رھ س می ار عسی رک مره ون را ا 


فتاوی حقانبه خلورم جلد ۹۵ کار 


عسشرین كما اذا فرق حصة المسکین على مسکینین. (رد المحتار ج۲۳ ص ۱۷۲۳ء كاب الیمین» مطلب کفارة اليم 
ما ال ما ابر على الحداد المي و نخدا عشرة و عاعش رهم زک 
غدا مسکیناً و عستا غیرہ عمسرة ایام لم یجزیه لانه فرق طعامالعشرة على عسرین یحصل لکل واحد منهمالمقدار 
المقدر كما اذا فرق حصة المسکین على مسکینین. (الجوهرة النیرۃ ج۰۲ ص۲۹۲ء کتاب الایمان) 
په غير الله باندي د قسم خورلو حکم 
موال: د ٹحینو علاقو خلك چه کله د کومې خبري پختن كوي نو بل ته وايي چه ستا په سر مې دې 
قسم وي زه به د | کار کوم۔ نو آیا په دې الفاظو باندي شرعا قسم منعقد کيرري او که ند؟ 
الجو آب باسم طهم الصواب: د قسم خورلو په صورت کښې دوه مقصد ونه په نظر کښې وي۔ 
(۱ د مقسم به (چه په خه شي قسم خوري)تعظیم ٦‏ 
۶ د خپلي خبري پختن ۷ 
که چبرته په صورت مسئوله کښې له دې قسم خخه د خبري پختن مراد وي او د 
مقسم به د تعظیم هیخ شالبه نه وي نو د | شرعي قسم نه دی یوائحی د خبري د پختن له مخي 
دې ته قسم ويل کيري د دې لپاره فقهاء کرامو دې ته جائز ويلي دي او که چبرته د مقسم به تعظیم 
ترې مقصود وي نو د الله په صفاتو کښې د مشارکت په بناء باندی د اسي قسم جائز نه دی 
لما قال العلامة الحصکفی: و هل يكره الحلف بغير الله تعالى قيل نعم للنھی و عامنهم لا و به افتوا لا بیما فى 
زماننا و حملو النهى على الحلف بغیر الله لا على وجه الوثيقة كقولهم بابيك و لعمرك و نحو ذلك. رالدر المختار على 
ضدر رد المحتار ج۳» ص ۷۰۵ كتاب الیمین» مطلب فى حکم الحلف بغیرہ تعالى) 
د و ما آهل به لغیر ال نه خه مراد دي؟ 
موال: خه فرمايي د دين علماء د دې مسئلې په باره کښې چه یو سری په ځنګل کښې سفر كوي 
اود خوراك او ځښاك ھیخ شی ورسره نه وي د ډېرې لوږې نه ئې د مرګ خطرہ هم موجوده ده په 
د اسي حال کښې چه د خوراك دوه شیان ورسره موجود دي- یو نذرد غير الله په نامه او دوهم د 
خنزیر غوبه- په دې صورت کښې له د غو دوو شیانو خخه به د کوم يوه خوراك ورته ته جائز وي 
تر خو چه له مرګه بچ شي په د اسې حال کښې چه د قرآن کریم د دې آیت چه ”نما حرم َليكُم المَنَة 
و الم و لحم ایر وم لبق اه قَمّن اضر عبرا غ ول عاد لا رمع الله غرم 7" رپاره نمبر ۲ 
سورة بقرةء آیت ) له مخې مرد ارہ وینەہ د خنزیر غوښه او نذر د غير الله لپاره حرام ګرځول شوي 
دي۔ له دې وجهې د دې آیت کریمه په رنا کښې د دې مسئلي وضاحت وفرمایی؟بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د ما اهل به لير اللِ دوه تفسیرونه شوي دي يو دا چه له دې نه مراد هغه 
خناوردی چه په وخت د ذيحي کښې ئې د غیر الله نوم اخیستل شوی وي۔ دوهم دا چه دا 
خناور د غیر اللہ په نامه نذر شوی وي يعني د خوراك او څښاك هغه ټول شیان جه د غیر الله 
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جئيت 8 یی 
کتاب الأيمان و النذر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۷ 
تاليرت الله لومری پول او د خنزیر غوښه په حرمت کښې دوارہ سره برابر دي- محتاج او 
1 اشفا ی چه د اضطرار په حالت کښې له دغو دوارو 0 ہ۔ 
دومره وخوري چه له مرګه پري بچ شي او دوهم ډول کوم چه نذر لغیر الله دی دا اگر که حرام 
دی‌لسکن به حرمت کی له خنزیر شک کم دید او وجه ئې داده چه د خنزیر حراموالی لعینه 
دی اود غير الله په نامه نذر حرمت لغیره دی- او حرمت لغیرہ د حرمت لعینه په نسبت کمه 
درجه لري۔ د دې لپاره په مضطر باندي لازم دي چه د خنزیر غوښه پريردي د نذر لغیر الله خہ 
په اند ازه‌د ضرورت دومره خور اك وکړي چه له م رکه پري بچ شي فقط و الله اعلم 
د ایصال ثواب لپاره د منل شوي نذر شرعي حیثیت 

سوال: يوه‌سري د | نذر ومانه چه زه د خپل مرحوم د ایصال ثواب لپاره هره ورخ خلور رکعته نفل 
لمونغ کوم او په هره میاشت کښې یو پسه د الله تعالی په نامه باندي ذیح کوم۔ تر څو میاشتو 
پوري خو نوموري‌سري عمل پري وکر لیکن د خه حاد ثاتو له وجهي اوس د مالي مشکلاتوسره 
مخامخ دی نفل لمونخ خو کوي لیکن هره میاشت د پسه د حلالولو طاقت او قدرت نه لري 
اوس د دي‌سري لپاره د مقدس شریعت خه حکم دی؟ که چبرته هره میاشت پسه ذیح نه کړي نو 
آیا نوموړی به د خد ای په نزد مجرم وي او که نه؟ بینو ا توجروا- 

الجو آب بام ملهم الصواب: د نذر د انعقاد لپاره د | ضروري دي چه د هغه هم جنس کوم و اجب يا 
فرض عمل موجود وي- چونکه ایصال ثواب یو د اسي عمل دی چه د هغه هم جنس یو واجب 
عمل هم موجود نه دی د دې لپاره په صورت مسئوله کښې هم د ایصال ثواب لپاره منل شوی 
نذر نه دی منعقد شوی۔ او اوس د اسری چونکه ناد ار او غریب دی او هره میاشت پسه نه شی 
ذیح کولی نو په پریضودوسرہ به ئې د خد ای په نزد مجرم نه ويی۔ ۱ 

لماقال العلامه ظفر احمد عشماني: (الجو اب) د ایصال ثواب نذر منعقد نه‌وی که 
چه هم جنس ني کوم واجب عمل نشته او داقاعدۂ کلیه ده چه "ما لیس من جنسه واجب لا نعقد النذر 
۲ ا ګرا که د تصدق هم جنس واجب عمل شته لیکن دلته اصل مقصود د مړي په روح پسې 
ایصال ثواب دی اود تصدق نذر تبعادی او په صحیع نذر کښې هم د مکان او زمان اود فق 
E‏ ات کی هغه کښې د تخیر اختیار وي- (امد اد الاحکام ج۲ ص۰۳۰ 
قال العلامة ابن العربی: حقيقة النڈر النزام الفعا با 2 EE‏ 
020( إعربی ر التزام الفعل با لقول مما يكون طاغة الله عز و جل و من الاعمال قربة وله 
4 1اا یف ال رای تن فقس ما a‏ 
سل یسوم فال ای ره یسم و مد و یس غل فابره بای العبادة نهاه عن فعل المباح. راحكام القرآن 
۵ یر ال مرن ماق ایام نے ضرع مر را 
تن ۳رف لیخ ظفراحمد الا ۲ م سورة آلعمران) 
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ES IANS‏ ہی و ا تہ تا سی 
لا 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ےا 


کا 


(د وقف احکام او مسئلي) 

۱ د جومات لپاره په وقف شوي خای کښې د ارث دعوی نه جلیری 

سوال: د جومات لپاره په وقف شوي خای کښې د جومات امام اوسیده د کد وفات نه وروی 

ئې وارثان د ارث دعوه کوي په د اسې حال کښې چه وارثان ئې د جومات د امامت او خطابت 

غوندې ذمه واریو سره هم نه دي ترلي- نو آیا په د اسې حالت کښې د امام وارثان په دې خای 

باندې د ارث دعوی کولی شي او که نه؟ بینوا توجروا 

آلجو اب باسم مهم الصو اب: د جومات په وقف شوي خای باندي هیخوك هم د دعوي حق نه لري 

نوموری ای که چېرته د جومات لپاره باقاعده وقف وي نو د امام له مرګ نه وروسته د هغه د 
وارثانو پکښې ھیخ حق نسته یواځې د جومات د منافعو لپاره به استعماليري_ 

لما قال العلامة الحصکفی: و عندهما هو حسبها على حكم ملك اللّه تعالی و صرف منفعتها على من احب و لو 
غنیا فیلزم فلا یجوز ابطاله و لا یورث عنه و عليه الفتوی. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۰۳۹۷ كتاب الوقف) 

و قال العلامة المرغینانی رحمه اللّه: و من اتخذ ارضه مسجداً لم یکن ل4 ان برجع فيه و لا ییعہ و لا پورث عنه 
لانه یحرز عن حق العباد و صار خالصاً لله تعالی. (الهداية ج ۰۲ ص ۵ ٤‏ ۰5 کتاب الوقف» فصل فى المسجد و مثله فی 
الهندية ج۲» ص "۰ ۶ ۰ کتاب الوقف» الباب الثانی عىسشٌر فی الرباطات و المقابی) 

د وقف شوي زمکي د خرخولو حکم 

سوال: يوه سري خپله مملوکه زمکه د جومات یا هديري لپاره باقاعده وقف کړله۔ اوس واقف 
(وفق کوونکی) همد | موقوفه (وقف شوې) زمکه خرخوي. نو آیا د شریعت له مخي د موقوفه 
زمکې خرخول جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصواب: د وقف له تام کید و نه وروسته و آقف ته په موقوفه زمکې کښې د ھیخ 
دول ردو بدل اختیار نشته او نه ئې خرغول ورته شرعا جانزدي- 
لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و اذا صح الوقف لم یجز بیعه و لا تملیکه. رالهداية ج۲ء ص ۰ 4 ۲» کتاب الوقف) 

قال العلامة التمرتاشی: فاذا تم و لزم رای الوقف) لا يملك و لا يعار و لا يرهن اى لا يملك العمليك لغیره با - 


لبیع. (تنویر الابصار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ صر ۰۳۵۲ کتاب الوقف) و مله فى بدائع الصنائع ج٦؛‏ س۰۲۲۱ فصل حکم 
الواقف الجائزن) ' 


دباغد ميوي‌د وقف کولو حکم 
وال: يوه سړي د خپل باغ د وقف کولو په وخت کښې د زمکې اود حاصلاتو تعین و نه کر د ده 
له وفات څخه وروسته چه کله د باغ وني د ګټې وړ پاتې نه شوې نو وارثانو ئې د زمکې دعوه 


کتاب الوقف 


3 هی چه زموتر مورث د ا وني ان حاصلات وقف کرو ود آو زمکه ني 
وک د دوی موک ۲ 0 و و حاصلات د دې لپاره دا زمکه 
نه وو وقف کری۔ چونکہ اوس ۵4ع داي + ب و ہہ ۳ 

ات بت کسی سره ویشو نو په دې معامله کښنې هغوی تر کومه خایه پوري په حقه 
مونر پا ین مج 2 ۳ 


دی؟ہینواتوجروا۔ 
الجو آب بام مهم العو 
کول هم جات دي د دې 7 
نو او میوو اعتبار وي او که نه وي‌نوبیا زمکه وقف گنل کيپي- ۳ 

المرغينانى رحمه الّه: لان هذا صدقة با لمنفعة او بالغلة و ذلك قد يكون مزبدا 


اب: د شریعت له مخي د باغ د زمکې په شان د هغه د ونو او میوو وقف 
لیاره په نوموري صورت کښې د واقف الفاظو او عرف ته په کتو سره 
2 او ميوي وقف کید لي نو ہیا به د 


لما قال العلامة برهان الدين 
فمطلقه لا ینصرف الى التابيد فلا ید من التتصیص. (الهداية ج۲» ص 1۳۹٦ء‏ كتاب الوقف) 
و قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخارک: و اذا وقف مالاً لال المساجد فانه جائز لجريان العرف به. 
رخلاصه لفتاوی ج٤ء‏ ص ۱۵ ۰۶ كناب الوقف» الفصل الژالث) و مثله فی التتارخانیة ج٥ء‏ ص ۰ ۷۲ کتاب الوقف) 
له وقف خخه د رجو ع کولو حکم 
سوال: يوه‌سري خپله مملوکه زمکه د جومات لپاره وقف کرله او وقف تام هم شو اوس هغه له 


دې وقف خخه رجوع کول غواري نو آیا واقف له خپله وقف خخه رجوع کولی شي او که نه؟ 


بینواتوجروا- !۱ 
الجو اب بام ملهم الصواب: کوم‌سری چه خپله مملوکه زمکه یو څل د جومات لپاره وقف کړي او 


وقف تام هم وګرڅي نو له دې نه وروسته و اقف له خپل وقف خخه د شریعت له مخي د رجوع 
کولو حق نه لري ۱ ۱ 
لما قال العلامة فخر الدین الرازی السنهیر بقاضی خانٌ: و عن محمد و عن ابی حنيفة رحمه الله اذا جعل ارضه 
وقفاً علی المسجد جاز و لا یکون له ان برجع. (فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳» ص ۰۲۹۱ باب الرجل یجعل داره 
مسجدا الخ) 
و قال العلامة برهان الدين المرغینانی رحمه الّه: و اذا صح الوقف لم تجز بیعه و لا تمليكه. رالهداية ج ۰۲ 
ص ۰ ۰۲۶ کتاب الوقف) و مله فی بدائع الصنائع ج٦ء‏ ص ۰ ۰۲۲ فصل الذی یرجع الى الموقوف) 
په موقوفه زمکه کښې د جومات د امام لپاره د کور جورولو حکم 
سال: يوهسري د جومات د مصالحو لپاره خه زمکه وقف کړې دہ۔ اوس د جومات كميتي د 
و امام لپاره په نوموري موقوفه زمکه کښې د اوسید و لپاره یو کور جورول غواري نو 
ياد کمیتي دا اقد ام شرعاصحیع دی او که نە؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب با 2 ۱ 
کی ان ہا کومه زمکه چه د جومات د مصالحو لپاره وقف شوې وي په هغې 
٥‏ گمیتے 2 2 ۱ 
7 وی می ہیں امام لپاره کور جوړول شرعا صحیح دي ځکه چه د جومات د 


فتاوی حقانبه خلورم جلد ۱۹۹ کتاب ال قف 


ورم < 
امام ضرورت هم د جومات په مصالحو کښې شامل دی۔ 

لما قال العلامة ابن نجیم رحمه الله: و ہما ذکرناه علم ان لو بنی بیتا على سطح المسجد لسکنی الامام فانه لا 
یضر فی کونه مسجدا لانه من المصالح. «البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۵۱ ۰۲ کتاب الوقف؛ فصل فی احکام المسجد) 

و قال العلامة علاز الدین الحصکفی رحمه اللّه: و يبدأ من غلعه بعمارته ٹم ما هو آقرب لعمارته کامام مسجد و 
مدرس مدرسة یعطون بقدر كفايتهم. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ ص۰۳۲ مطلب یبدا من غلة الوقف 
بعمارته) و مغله فی البحر الرائق ج۵» ص ۰۲۱۱ کتاب الوقف) 

په عیدگاه کښې لوبي کول جائز نه دي 
سوال: په عیدگاه کښې لوبي او ورزش کول د شریعت له مخي جواز لري او که نه؟ بینوا توجروا 
الجو اب باسم مهم الصواب: اکر که عیدگاه د شرعي جومات په حکم کښې نه دی نو خکه څینې 
فقهاء ئې د ادب او احترام دومره قائل نه دي خومره چه د جومات قائل دي۔ لیکن بيا هم زمونر 
په معاشره کښې عیدگاه هم د جومات غوندي ګڼل كيري نو ځکه تې احترام هم دیر مناسب دی 
او په دې کښې له هر دول لوبي او ورزش خخه د نحان ساتل په کار دي 

لما قال العلامة ابن عابدین: اما مصلی العید لا یکون مسجداً مطلقاً و انما یعطی له حکم المسجد فى صحة 
الاقتداء با لامام و ان كان منفصلاً عن الصفوف و فیما سوی ذلك فليس له حکم المسجد و قال بعضهم یکون مسجداً 
حال اداء الصلوة لا غير و هو الجبانة سواء و يجنب هذا لمکان عما يجنب عنه المساجد احتياطاً و الظاهر ترجیح الاول 
لانه فی الخانية یقدم الاشهر. ررد المحتار ج۶ء ص ٢٥۲ء‏ الوقف فی احکام المسجد) 

و قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و ما اتخذ لصلوة العید فانه لا يكون مسجدا مطلقا و انما یعطی له حکم 
المسجد فی صحة الاقتداء با لامام و ان كان منفصلا عن الصفوف اما فيما سوی ذلك لیس له حکم المسجد قال بعضهم 
له حکم المسجد حال اداء لصلوة لا غير هو و الحيانة سواء و يجتب هذا المکان عما يجنب المسجد احتیاطاً و فی 
الواقعات المسجد الذی اتخذ لصلوة العید. فا لمختار للفتوی انه مسجد فى حق جواز الاقتداء و ان انفصلت الصفوف و 
اما فی عدا ذلك فلا رفقا با لناس. (فتاوی تاتارخانية ج۵» ص ۵ ۶ ۰۸ کتاب الوقف» مسائل وقف المساجد) و مثله فی 
البحر الرائق ج۵» ص ۰۲۶۸ کتاب الوقف) 

له موقوفه زمکي خخه د عشر اد ا کول ضروري دي 
سوال: يوه سړي د مدرسي لپاره خه زمکه وقف کړې ده او وقف تام شوی هم دی نو آیاد نوموري 
موقوفه زمکې د حاصلاتو عسُرورکول ضروري دي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجو اب باس ملهم الصواب: کومه زمکه چه د مدرسي او د اسي نورو لپاره وقف شی او ورو سته 
پري څه شی وکرل شي نود حاصلاتو عسر ورکول ئې ضروري دي 

لما قال فى الهندية: قال ارض الوقف اذا كانت عسُرية دفعها القیم مزارعة او معاعلة فعشر جمیع الخارج 
فى نصيب الدافع و هذا على قول ابی حنيفة فان عندہ فى الأجارة با لدراهم العشر على الاجر کا لخراج و عندهما يجب 


1 
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یاب الو قف» الباب الخامس) 
قلیل ما اخرجتہ و کثیره اس سواء سقی سیحا او سقته 
الحامدية ج٩»‏ ص ۰٩‏ کتاب الصلوة) 


1 ي ۔ فكلك المزاوعة. (لتاوی الھندیة ج۰۲ ص ۱*۲4 
ی = 5 
قال العلامه المرغینانی: قال ابو حنيفة رحمه الله فى 
سماء. «لهداية ج ص ۰۲۰۱ باب العش و مله فی تقح 
E‏ ۱ 
که یه کي 
موال: له یره وخته څخه خه زمکه د جومات لپاره وقف شوي ده لیکن اوس و اقف بيا د نوموري 
یر ی 
۱ مر توا قف مسلم | هن وی نو دا زمکه به باقاعده د 
الجواب بام ملهم الصواب: که چپرته د زمکي و و مبر ٤‏ به د 
مکه وی اود جا ملکیت به نه گنل كيري او نه تري رجوع صح ٠‏ 


لم یکن له ان برجع فیه و لا بیع و لا یورث 


لما قال العلامة برهان الدين المرغینانی: و من اتخذ ارضه مسجدا 
بی وی رس 

و قال فى الهندية: اما حكمه عندھما زوال العين عن ملکه ...... فانه يصح حتی لا يملك بیعه و لا یورٹ. 
رالفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۳۵۲ الوقف» الباب الاول فی تعریفه) و مغله فى الدر المختار على صدر رد المحتار ج4» 
ص ۲ ۳۵» کناب الوقف» مطلب فی شرط واقف الکتب) ۱ 

په موقوفه قبرستان کښې د مړي له خولو خخه د منع کولو حکم 
سوال: يوه سړي د قبرستان لپارہ خپله زمکه وقف کړه کوم چه په هغې کي پەسلگونو مړي ښخ 
شوي‌دي. اوس د کلی د تنظیم مشران په نوموړي قبرستان کښې خلك د مري له ښخولو خخه 
منع كوي نو آیاد گميتي د ارویه او طریقه شرعا صحیح‌ده او که نه!پینواتوجروا- 
الجواب باس مهم الصواب: که چبرته د نوموري قبرستان وقف کول مسلم او مبرهن وي نو دا 
زمکه به باقاعده قبرستان وي او د كلي د کمیتي دا رویه شرعا صحیح نه ده په دې قبرستان 
کښې به مري بسخيري او منع کول ئې جائز نەدي۔ 

لما قال فی الھندیة: و اذا کان یزول الملك عندهما یزول ملکه با لقول عند ابی يوسف و هو قول الائمة الثلائة 
و هو قول اكثر اهل العلم و على هذا مسائخ بلخ و عليه الفتوی.... اما حکمه عندهما زوال العین عن ملکه الى ...... فانه 
يصح حتی لا یملك بیعہ و لا بورث. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۳۵۲ الوقف الباب الاول فى تعریفه الخ) 

قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه الّه: و من اتخذ ارضه مسجدا لم یکن له ان یرجع و لا بیعه و لا 


بورث عنه, رالھدایة ج٢ء‏ ص ٦٤٦٦ء‏ کناب الوقف) ومثله فی رد المحتار ج٣ء‏ ص۷٦۴ء‏ کتاب الوقف) 


پەوقف کښې د واقف د شرائطو د معتبر والی حکم 
سال يوه سړي پخپل ژوند کښې کلي والوتەد مدرسي د تعمیر لپاره تحای ورکر او وئي ویل چه 
کھ ا رر کښې طالبان سبق وايي نو زه او زما وارثان به په دې زمکې باندي د 
خلي حق نہ لرو لیکن که چېرته په خه وجه په مدرسه کښې د تعلیم او تعلم سلسله بنده شي 


SEES 


فغازای عقالی اورم جلد e‏ کتاب الوقف 
نو ہیا به نوموري زمکه زما او زما د وارثانو حق وي۔ اوس له څه وخت نه وروسته په نوموړې 
مدرسه کښې د تعلیم سلسله بنده شوي ده نو دغه‌سري وویل چه زه اوس خپله زمکه خان ته 
واپس کوم او خلکو ئې مخالفت وکر۔ آیا نوموری سرید خپلې زمکې د واپس اخیستلو شرع 
حق لري او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجو آب باسم مهم الصواب: په نوموري صورت کي چونکه و اقف دا شرط له اوله لگولی دی چه 
که چپرته د تعلیم سلسله بنده شي نو ہیا به نوموري زمکه زما او یا زما د وارثانو وي۔ نو دا 
وقف د عدم تایید له مخي نامقبوله او د وقف د نه تام والی په وجه نوموري زمکه د واقف له 
ملکیت خخه نه ده وتلي نو که مذ کوره زمکه و اقف بیرته ثحانته گر خولی شي۔ 
لما قال العلامة ابن عابدین: فان شرانط الواقف معتبرة اذا لم تخالف السّرخ و هو مالك فله ان یجعل ماله 
حیث شاء ما لم يكن معصية و له ان يخص صقأ من الفقراء. (رد المحتار ج٤٠‏ ص ۱ ۹ء کناب الوقف) 
قال العلامة ابن نجیم: شرط الواقف يجب اتباعه لقولهم شرط الواقف کنص لستارغ یش تن یل هو 
فى المفهوم و الدلالة. (الاشباہ و النظائر ۰۲ ص ۰۲۲۸ كناب الوقف) و مثله فى تنقيح الحامدية ج۰۱ ص ۹ ۰۱۲ کتاب الوقف) 
د طلباوو لپاره د مخصوص وقف حکم 
سوال: د ديني مد ارسو لپاره کوم خناور او یا کومه غوښه چه خلك راوري نو آیا له طلباوو نه پرته 
استاذ ان یاد مدرسي نوره عمله هم د | غوښه خورلی شي او که نه؟ بینواتوجرو اد 
الجو اب باسم ملهم الصواب: که چبرته واقف غناور یا غوښه یواتحی د مدرسي د طالبانو لپاره وقف 
کړې وې نو له طالبانو نه پرته ئې خوك نه شي خورلی که چه پیا د واقف د شرط مخالفت 
لازميري کوم چه ناجانز دی او د واقف شرط د شارع د نص غوندي وي۔ بيا هم د مدرسي په 
نامه د مدرسي د ذمه وارو حضراتو په اختیار کښې د ورکولو په صورت کښې د مدرسي لپاره 
د ورکر شویو نورو عطیاتو غوندي ګرځي او ہیا ئې له طلباوو پرته د مدرسي استاذ ان او نور 
ملازمین هم استعمالولی شي- 
لما قال العلامة ابن عابدین: قال فى الاسعاف يجب صرف الغلة على ما شرط الواقف و فی غیرہ شرط الواقف 
کنص السشار ع ای فى المفهوم و الدلالة. رتقیح الحامدية ج۱» ص ۲٩‏ ۰۱ کتاب الوقف) 
قال العلامة الحصکفی: قولهم شرط الواقف کنص المثار ع اى فى المفهوم و لدلالة. الدرالمختار علی صدر _ 
رد المحتار ج٤ء‏ ص ۶۳۳ کتاب الوقف) و مثله فی الفتاوی الخيرية على هامش تتقیح الحامدية ج۶۱ ص ۶۷ ۳» کتاب الوقف) 
د کلی د مشترکه زمکې د وقف حکم 
سوال: يوه تکره زمکه د ټول کلي مشترك ملکیت دی او په حکومتي اسنادو کښې نوموري 
زمکه د كلي له شاملاتو څخه ده د کلی څو تنو د| زمکه د الله په نامه وقف کره او د وقف يه 
تحريري ند نندي يگوتي ولگولي ود ستخط تې هم وک هد اي خال کي چهد کل 


۰ نو آ قف د دای که قفا ره 
تول مل په دی وقف باندي راضي نه دي. نو ایا د اسي وقف شرعا جانز ی او که نه؟ بینو| 


ےتا 
سس ری مات که چبرته نوموري زمکه په رنستیا هم د تولو كلي والو مسترك 
ما سای او تولو مالکانو نه بلکە تحینو وقف کړې وي نو دا وقف شرعا صحیح نه دی کر 
جه د اوقف وقف ماع دی لهذ اد کلۍ د شاملاتو د زمکې وقف د تولو شریکانو له رضاء پرته 
صحیح نه دی- 7 ۱ 
لما قال العلامة فخر الدين حسن بن منصور االسُهیر بقاضی خانْ: وقف الماع عند محمد لا يجوز و 
الفتوی علی قول محمد. رفتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج ۰۳ ص۰۳ ۰۳ فصل وقف المسشاع ` 

قال العلامة ابن نجیم رحمه اللّه: و الحاصل ان وقف المشًاع مسجدا! او مقبرة غير جانز مطلقاً اتفاقً. (البحر 
الرانق ج ۵» ص ۰۱۹۷ کتاب الوقف) و مثله فی فتح القدیر ج ۰۵ ص ۲5 4» کتاب الوقف) 

د وقف استبد ال د قاضی لباه حائز دی 

سوال: که چبرته یو خوك د يوي ديني مدرسي لپاره خه زمکه وقف كري او وروسته د ځه 
80 هی تلو خواری نی وشریه 7۰۹" 
که‌نه؟ بینواتوجروا- 
الجو اب بام مهم الصو اب: فقهاء کر امو د اتصریح کړې ده چه که چبرته قاضي د وقف په استبد ال 
کښې خه مصلحت وويني نو ہیا هغه ته شرعا د | اختیار حاصل دی چه د هغې استبد ال وکريی۔ 
البته له قاضي پرته بل څوك دا اختیار نه لري- 

او هقی 0 الستهیر بقاضی خان: اما بدون الشرط اشار فی السیر انه له 
يملك الاستبدال الا القاضی اذا رأی المصلحة فى ذلك. (فتاوی قاضیخان على هامش الهندية ج۰۳ ص۰۳۰ فصل فی مسائل 
السترط فی الوقف) 

قال العلامة زین الدین بن ابراهيم الشهیر ابن نجيم: شرط الوقف عدم الاستبدال فللقاضی الاستبدال اذا کان 
اصلح۔ (الاشباہ و النظائر ج۲» ص ۰۲۳۰ کناب الوقف) ومثلہ فی مجموعة لفتاوی ج۲ء ص ۰۱۱۷ کتاب الوقف) 

مسترك جسسائداد له تقسیم پرتەد جومات لپاره دوقف کولو حکم . 
ال د خو کسانویو مشترك جائد اد دی چهپه هغو كي خو ملگریو هزم که د جومات لپا 
وقف کیه په د اسي حال کښې چه شيني شریکان پري راضی نه دي نو آیاذ شریعت له مخي دا 
وقف جائز دی او که نە؟ بینوا توجروا 
ی مرو د مسترك جائد اد وقف له تقسیم خخه پرته د اسې دی لکه وقف 
6 + وتف هتم واليبه وجه هفه شریگانچچهپري راضي ند دی له خیلو جیار 

غصوحھه استفادي کرلی شی | ۱ گا ک اب چگ ۳ 


لج ا مت 


فتاوی حقانيه خلورم جلد 


لما فى الهندیة: و اتفقا على عدم جعل الما ع مسجدا او مقبرة مطلقا سواء كان مما لا EE‏ او 
یحتماها. (الفتاوى الهندية ج۲ ص ۰۳۹۵ فصل فى رقف المشاع) 

و قال العلامة ابن نجیم: و الحاصل ان وقف المشاع مسجدا او مقبرة غير جانر مطلقاً اتفاقاً و فی 
غیرهما ان كان مما لا یحتمل القسمة جاز انفاقا. رلبحر الرانق ج۵: ص ۰۱۹۷ کتاب الوقف) و مثله فى فتح القدیر ج۵» 
ص ۲۱ ۰4 کتاب الو قف) 

د قبرستان د ونود پلورلو حکم 

سوال: په يوه قبرستان کښې لويي لويي وني موجودي دي که چبرته نې خوك وپلوري او قیمت 
ئې په قبرستان بيرته مصرف كري نو آیا شرعا جائزدي او که تە؟ بینوا توجرو ا 
الجواب بام ملهم الصواب: که چپرته وني د قبرستان له جوریدو نه مخکښې شني شوي وي نو د 
زمکې د مملوك و الي له وجهي وني د زمکې د مالك دي اکر که مالك یو سری وي یا قوم وي. 
البته که وني د زمکي د قبرستان له جورید و نه وروسته پري شني شوې وي او نوموري زمکه د 
چا ملکیت هم نه‌وي بلکه د عامو مسلمانانو د قبرستان لپاره وقف شوي وي نود دغو ونوپلورل 
او قیمت ئې په قبرستان يا په نورو عام المنفعت خایونو کښې مصرفول صحیح دي۔ 

لما فی الهندیة: مقبرة علیها اشجار عظيمة فهذا على وجهین اما ان كانت الاشجار قبل اتخاذ الارض مقبرة او 
نبت بعد اتخاذ الارض مقبرة ففی الوجه الاول المسئلة على قسمین اما ان كانت الارض مملو كة لها مالك او كانت مواتاً 
لا مالك لها و اتخذ ما اهل القرية مقبرة. رالفتاوی الهندية ج۰۲ ص ۷۳ ۰۶ الباب الثانی خر الخ) 

و قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: مقبرة علیها اشجار ان كانت تابتة قبل اتخاذ الارض مقبرة و 
الارض مملوكة لها مالك جعلها مقبرة فا لاشجار باصلها على ملك رب الارض بصتع الورثة با لاشجار ما شاء وا لان 
السجرة لا تدخل تحت الوقف...... و ان كانت الارض مواتا لا مالك لها باصلها على حالها القديمة هذا كله اذا كانت 
الاشجار نابعة قبل اتخاذها مقبرة و لم ينبت بعد ذلك لا یخلوا اما ان علم غارسها او لا یعلم ان علم كانت للغارس و ان لم 
یعلم بها غارس فا لحکم للقاضی. (خلاصة الفتاوی ج٤ء‏ ص ۱۹ ۰۶ کتاب الوقف. الفصل الثالث نوع آخر) و مغله فی 


البحر الرانق ج۵» ص ۲۰۱ کتاب الوقف) 
د وقف مشاع د اخیستلو او پلورلو حکم 

سوال: که چبرته یو خو کسان څه روپی سره یو ځای كري او د جومات لپاره زمکه پري واخلي 
کوم چه مالکانه حقوق ئې هم د دوی په نامه منتقل شوی وي۔ لیکن اوس د دې ځای د بدلولو 
ضرورت پيد | شوی دی آیا نوموري کسان دا تحای پلورلی شي او په بل تای کښې د جومات 
لپاره پري زمکه اخیستلی شي او که نه؟ بینوا توجروا 

الجواب بام ملهم الصواب: د خو کسانو په کیہ سره د جومات لپاره د زمکې اخیستل د وقف 
ماع په حکم کښې دی کوم چه صحیح نه دی. له دې وجهي په نوموري صورت کښې د 


rer‏ کتاب الوقف 

و ا ا E N‏ ا 

د ا نه دی په د اسې حالت کښې بهتره د اده چه د زمکې د اخیستلر 

پلورلو کښې کوم مانع فوجود نه‌دی- په ہے ل ي 

دس نوموری کسان يوه سري ته دا روپۍ هبه کړي و موهوب له خيلي روپی. او 

موهوبه روپۍ سره یو ای کړي او زمکه پرې و اخلي او بیادي جومات ته وقف کړي. کوم چه پہ 
دې ڈول اخیستلو سره نې ہیا بد لول جائز نه دي ”وو مہ ۱ 
لما فى الھندیة: وقف الماع المحتمل للقسمة لا يجوز عند محمد و به اخذ مسائخ بخاری و عليه الفتوای, 
(الفتاوی الھندیة ج۲ء ص ۰۳۹۵ فصل فى رقف المساع) 
قال العلامة ابن نجیم: و الحاصل ان وقف المسشُاع مسجدا او مقبرة غير جائز ملطقا اتفاقا. ( البحر الرائق 
ج۵» ص ۰۱۹۷ کتاب الوقف) ومثله فی الهداية ج ۰۲ ص ۰۱۰۱ کتاب الوقف) ۰ 

د مغصوبه جاند اد منافع د جوماتونود جورولو لپاره د وقف کولو حکم 
سوال: یو سری تقریبا له شپیتو کلونو خخه په يوه جائد اد باندي په غصب سره قبضه کړې ده او 
ښه زیاته کته ترې لاس ته راوري- اوس که چېرته نوموری د همدې ځای د منافعو څه حصه د 
جومات د تعمیریا نورو خیریه کارونو لپاره وقف کړي نو آیاد شریعت له مخې به جائز وي او که 
نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باس ملهم الصواب: د مخصوب حاند اد خپل مالك ته واپس کول واجب دي او د داسي 
جاند اد منافع د غاصب لپاره په ذ اتي توگه استعمال حلال نه دي او نه ئې د ثواب په نیت سره د 
کوم جومات یا عامه مفاد لپاره وقف کولی شی که چه د وقف د صحت لپاره د هغه شی مالك 
والی ضروري‌دی- 

لما قال العلامة التمرتاشی: هو حبس العین على مك الاقف و التصدق با لمتفعة. (تویر الابضار على هامش 
رد المحتار ج۳» ص ۰۳۹۱ کتاب الوقف) 
د ل الملامة ابن نجيم المصرئ: هو حبس العين على ملك الواقف و التصدق با لمنفعة. رالیحر الرائق ج٥ء‏ 
م۰۱۸۷ کاب الوفف) و مه فى الهندية ج ۰۲ ص ۰ ۰۳۵ کناب الوقف» الباب ال ول فى تعريفع 
په زاره قبرستان باندې د مدرسي د جورولو حکم 
ور تبرستان دی چهاريخنيمعلومنهدی او بروهني با لکل هار شوي دي, 
په آثارو باندې ني حیوانات ری اود خلکو لپاره د بولو او متیازو مرکز جوړ شوی دی. نو آیا 
سی قبرستان کس دديتيمدرسيد جورولوشرعاشه جواز شته که ینتوجرو 
جواب با الصواب: سر ری نا ۲ حا 
وی ۵ لصوابہ که چېرته په ربتیا هم په قبرستان اود هغه په موقوفه زمکې باندي د 
بروئو ی نشانی نہ زوز قداساه ی و ۲ 
۱ زد ۳ دز نان دي کوم ره قبزونه تی مکی ہن تابور ی 
دي د حیوأناتوله خریدو اود گندگی | لود 0 3 جم 7 
و مرکز جورید و حخه د ابهتره او ضروری ده 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۳۰۵ کتاب الوقف 
> ہے سس ہس س يہ سیر ور کے 
چه يوه دیني مدرسه پري جوره شي 

لما قال العلامة ابن عابدین: و لو بلی المیّت و صار ترابا جاز دفن غیره فی قبره و زرعه و البناء علیه. ورد 
المحتار ج ۰۱ ص ۹ ۰۹5 كتاب الجنائزل 

و قال فى الهندیة: و لو بلی الميّت و صار تراباً جاز دفن غیرہ فی قبره و زرعه و البناء علیه. رالفتاوی الهندية 
ج ص ۰۱۹۷ باب الجنائز) و مثله فی البحر الرائق ۰۲ ص ٩۵‏ ۰۱ باب الجنائز) 

په جنازه گاه کښې د کوهي کیندل جائز دي 

سوال: يوه‌سري خبله مملوکه زمکه ر جنازي د خای لپاره وقف کړه په د اسي حال کښې چه يوه بل 
سړي په هغي زمکې کښې کوھی په دې مقصد وکینده چه خلك ې له اوبو څخه د اود اسه او 
څښلو لیاره استفاده وكري- نو آیاد كوهي کیندونکي لپاره شرعا د | عمل درست دی او که ند؟ 
بینواتوجروا۔ 
الجواب باس طهم الصواب: د مذ کوره صورت مطابق چونکه د کوھی د کیندلو عمل او اراده د 
زمکې د واقف له عمل او ارادې سره ټکر نه دی بلکه د کوهي کیند ونکی عمل د واقف د عمل 
او آرادي پوره کوونکی او معاون دی۔ لهذ اد نوموړي سړي دا عمل شرعا درست دی او ھیخ 

لما قال فى الھندیة: الذی يبدأ من ارتفاع الوقف عمارته شرط الواقف ام لا ثم الى ما هو اقرب الى العمارة و 
اعم للصلحة کا لامام للمسجد و المدرس للمدرسة ثم السراج و البسط كذلك الى آخر المصالح. زالفتاوی الهندية ج۲٠‏ 
ص ۰۳۰۸ الوقف» الباب الثانی) : : 

و قال العلامة علاژ الدین الحصکفی رحمه اللّه: السشُعائر التی تقدم شرط ام لم يشرط بعد العمارة هی 
امام ۰ و و قدادیل و حصر و ماء وضوء. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۳۷۱ کتاب الوقف) 
ومثله فی الخانية على هامش الهندية ج۳ء ص ۰۳۸۸ قبل كتاب اللقطة 

د هبي په لفظ سره د کوم شی د وقف کولو حکم 

سوال: که چېرته یو سری د زمکې د وقف کولو په وخت کښې د هبې لفظ استعمال کړي او یا 
د اسې وو ايي چه ماد ازمکه جومات ته ورکړې ده نو آیا په دې سره وقف صحیح كيري او که نه 
او آیاد ازمکه به د وقف گنل کیږي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: جرنکهد ”هري“ او ”اعطاء“ په لفظ سره هم د ائمي حقوق ورکول كيري 
نو څکه د فقهاوو د تصریحاتو په رنا کښې په هبي او اعطاه سره هم وقف صحیح کيري. له دې 
وجهي نوموري زمکه ره د وقف زمکه کنل کيري- 

لما قال فی الهندية: و لو قال وهبت داری للمسجد او اعطیتھا له صح و یکون تملیکاً فیشترط النسلیم کما 
لو قال وقفت هذه المائة للمسجد يصح بطریق العمليك اذا سلمه للقيم. (الفتاوی الهندية ج۲» ص ٤‏ ٤٦ء‏ الفصل الثانی فی 


کے لى المسحد) 

توف عل ۱ ۳ 2 ۳ او ۱ تھا له 3 
قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری رحمه اللّه: و لو قال وهبت داری للمسجد او اعطیتھا له صح و یکون 
ل ۱ 4 


تمليكاً فسشترط التسلیم كما لو قال وقفت هذه المانة للمسجد. (الفتاوى التاتار خانية ج ۵» ص ۰۸۵۳ کتاب الوقف: 
7 وب 
پەعیدگاہ کښې د شفاخانې د جورولؤ حکم 

سوال: رت باندي خلك د اختر د لمانځه لپاره یو مید ان مقرر کری دی او تقریبا تر نهو 
کا وھ اختر لمونخ ادا شوی دی۔ اوس حکومت په نوموري مید ان باندي د 
شفاخاني د 2 اراده لري او د عیدگاہ لپاره په بدله کښې د یو بل ای ورکولو ته تیار دی۔ 
نو آیاد حکومت د | اقد ام شرعا صحیح‌دی او که نه؟ بینواتوجروا 

الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته د نوموري عیدگاه زمکه موقوفه وي نو حکومت پري د 
شفاخاني یا نورو شیانود جورولو حق نه لري او شرعاد حکومت لپاره جانز هم نه دي۔ ځکه چه 
داد وقف د جهت له بدلولو سره برابر دی کوم چه ناجائز دی د دې لپاره چه د واقف شرط د 
شار ع د نص غوندې دی۔ البته که چېرته د | ځای وقف نه وي بلکه دغسي د خو کلونوراهيسي 
په کښې د اختر لمونځونه کیږي نو په دې صورت کښې نوموړې زمکه د نورو مقاصدو لپاره په 
استعمالولو کښې څه حرج نشتہ۔ 


لما قال العلامة اين عابدین: فان شرائط الواقف معتبرة اذا لم تخالف السرع و هو مالك فله ان یجعل ماله 
حیث شآء ما لم يكن معصية. (رد المحتاز ج٤ء‏ ص ۵ ۴۹ كناب الوقف؛ مطلب ما خالف شرط الواقف) 

و لما قال العلامة اين البزاز رحمه اللّ: شرط الواقف كنص السشارع ما لم تخالف الشرع. (الفتاوی البزازية 
علی‌هامش الھندیة ج٦ء‏ ص ۱ ۰۲۵ الباب لثنی فى نصب المتولی و ما یمکنه او لا ۰ کتاب الوقف) و مله فی الدر 
المختار على صدر رد المجتار ج٤ء‏ ص ٤٤٦ء‏ کتاب الرقف) 

د واقف د شرط د اعتبار حکم 

سوال: که چبرته يوه سري د جومات سره ملحقه خپله دوه جریبه زمکه په دي شرط باندې د 
جومات لپاره وقف کړي چه ر جومات سره ملحقه يوه پله ټوټه زمکه واخلي او په هغې باندي د 
جنازي ای جور کړي. اوس که چبرته له کومې وجهي ملحقه زمکه لاس ته ورنه غله نو آیا 
دموری‌سرید خپلې دوہ جریبه زمکي د واپس اخیستلو حق لري او که نه؟ ینوا توجرو ا 
اجواب بام مهم العوابہ کومه زمکه چه واقف له کوم شرط سره وقف کړې وي او هغه شرط 
بس ق ټين وله خملي نگ درآ اخیستلو حق لري. له دې وجهي نوموری 
خپله دوه جریبه زمکه واپس اخیستلی شی۔ 

لھا قال مان عایدین رمه الله د خالف درط الواقف فهو خال للدص و هر کم الا دلیل علیہ ما 


سواء كان نصه فی الوقف نصاً او ظاھراً و هذا موافق لقول مسشائخنا کغیرھم شرط الواقف کنص السشار ۶ فیجب اناع 
ررد المحتار ج* ص ۰4۹۵ کناب الوقف» مطلب ما خالف شرط الواقف) ۱ 1 

قال العلامة ابن نجیم: شرط الواقف يجب انباعد لقولهم شرط الواقف کنص السنارع. رالاشباه و النظاثر ج۲» 
ص ۰۲۲۸ کتاب الوقف) و مثله فی مجموعه الفتازی ج۲؛ ص ۱ ۰ کتاب الوقف) 

د قبرستان لپاره په موقوفه زمکې باندې د تصرف کولو حکم 
سوال: يوه سړي خپله زمکه د قبرستان لپاره وقف کره او د واقف د مرک له ۳۰ یا ۳۱ کال 
وروسته د هغه زوی په نوموړې زمکي باندي یو دول د اسي تصرف کوي چه چا ته ني خوښه 
سي نو مری نې شخولو ته پريردي او چه چا ته نې خوبه شی هتح کي ني. او له دې برسیره د 
وقف شوې زمکې په څه حصي باندي فصل هم کري۔ اوس پوښتنه د اده چه د پلار په موقوفه 
زمکي کښې د زوی کوم دول تصرف جائز دی او که نەۃ ر اتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصو اب: په نوموري صورت کښې د واقف زوی د پلار له مييني نه وروسته په 
دغې موقوفه زمکې کښې د هیځ دول تصرف حق نه لري خکه چه‌یو خل د وقف له تام والي نه 
وروسته زمکه د مالك له ملك څخه ووځي کوم چه وروسته پيا د واقف یا د هغه د وارثانو 
پکښې هڅ حق باقي نه پاتي كيپي. ‏ ۱ 

لما قال العلامة فخر الدين الريلعى رحمه له و عند ابی بوسف یزول ملکه با لقول و عند محمد اذا امتسقی 
اس عن السقاية و سکنو الخان و الرباط و دفنوا فی المقبرة زال النمليك الخ. (تبیین الحقائق ج ۰۳ ص ۰۳۳۱ کتاب الوقف) 

و قال لئ الهندية: من جعل ارضہ مقبرة لم بزل یلکه عن ذلك حتی یحکم به الخاکم عند ابی فا وعند ایی 
یوسف یزول ملک با لقول کما هو اصله 7.:.... و دفتوا فی المقبرة زال اليلك و یکتفی بواحد ذکر فى المبسوط ان 
لفتوی على قولهما فی هذه المسائل و علیهالاجماع. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ٤‏ ٤٦ء‏ الباب الثانی عسشر فی الرباطات 
و المقابر) و مثلہ فى البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۲۵۳ کناب الوقف) 

۱ له جنازہ ګاه څخه د لارې د بیلولو حکم 
#ال: يوه سړي د جنازي د ای لپاره دري جریبه زمکه وقف کړه او وقف تام شوی هم دی لیکن 
اوس په دې وقف شوي زمکه کښې د لارې ضرورت پيد | شو نو آیا د شریعت له مخي له دې 
زمکې څخه لاره جلا کولی شي او که نه؟ بینواتوجروا 
الجواب بام طهم الصواب: که چېرته نوموړې موقوفه زمکه له وقف کید و نه وروسته د جنازې د 
لمانځه لپاره استعمال کړی شو اگر که یو وارې هم وي نو دغه وقف اوس تام شوی دی. له دې 
وروسته د لاري او نورو شیانو لپاره ئې استعمال شرعا جانز نه‌دی- 

لما قال العلامة السمرتاشی رحمه اللّه: فاذا تم و لزم رای الوقف) لا يملك و لا یعار و لا برهن رای لا یقبل 

التصليك لغيره با لبیع). تنویر الابصار على صدر رد المحتار ج؛» ص ۰۳۷۲ کتاب الوقف) 


قال العلامة برهان الدين المرغینانی رجمه الله: اڈا مخ 2 لم تجز بیعه و لا تملیکه. (الھدایة ج۲» 
ق و مله فی بذائع الصنانع ج*» ص۱ ۲۲+ کتاب الوقف) 
د وقف غیر تام د استبد ال حکم 
۳ . د جومات لپاره زمکه وقف کړې ده او حال دا چه نژدې یو بل جومات هم شته 
سوال: يود سري د ۰ ےہ و ۰ کیچ 
زک ا هم به دی ای باندي د جومات په جورولو کښې فائده شته۔ لهذ | که چبرته نوموری 
مکي په بدله کښې کوم چه‌تر اس پري جومات جور شوی نه دی په بل ځای کښې 
جومات جور کړي نو شرعابه صحیح وي او که‌نه؟ ین اتو جروا 
الجو اب باس ملهم الصواب: د جومات د زمکې د وقف د تام و الي لپاره د | شرط دی چه لار ئې جد | 
کی ین یہ رات ےڈ او په آذان او اقامت 
سره کم تر کمه یو حل په جمعي سره لمونځ پري اد ا شي- چو په نوموري صورت کښې دا 
کارونه او اقد امات نه دي شوي له دې وجهي د وقف تام د نه شتون له وجهي د زمکې مالك په 
هفي کښې هر دول تصرف کولی شي او چه کله په کومې زمکي باندي یو ل شرعي جومات 
جوړ شی ہیا نو داسی ای له جومات خخه پرته د نورو مقاصدو لپاره خوك نه شي 
استعمالولی- 
لما قال العلامة ابن نجیم: و من بنی مسجد لم بزل هلکه عنه حتی یفرزه عن بلکه بطربقه و یأذن با لصلوة فیه و 
اذا صلی فيه واحد زال یلکه. (البحر الرائق ج٠‏ ص ۲۸٤‏ الوقف؛ فصل فى احکام المسجد) 
لما قال العلامة المرغینانی رحمه اللّه: و اذا بی مسجدا لم یزل ملکه عنه حتی یفرزه عن ملکه بطریقه و یاذن 
لاس با لصلوة فيه و اذا صلى فيه واحد زال عن ملكه الخ . الهداية ج۷» ص 4 4 ۰٩‏ کتاب الوقف) ومثله فی الهندية ج ۲۲ 
ص ٤٤ء‏ الوقف» الباب الحادی عسر فی المسجد) 
د وقف د مملوك والي حکم 
سوال: جاد جومات لپاره زمکه وقف کره او په هغي باندي ئې جومات جور کر او لمونځ پکښې 
اد اشو نو آیادغه موقوفه زمکه د زمکې د مالك ملک ملکیت گنل كيري او که نه؟ ينوا توجروا- 
زمکي باندي د باقاعده جومات د جوریدو نه وروسته هغه د الله تعالی ملکیت گرشی نو ځکه 
نوموري موقوفه زمکه د هیچا په ملکیت کښې هم نه شی ر اتلی - 
اما قال فى الهندية: و عندھما حبس العين على ملك الله تعالی على وجه تعود منفعة الى العباد فیلزم و لا یباع و 
لا بوهب و لا یورٹ. (الفتاری الھندیة ج۲» ص ۰۳۵۰ كناب الرقف) 
ق ۰ : آ2 ۱ 0 
و قال العلامة ابن عابدین رحمه له و عندھما حبسهما علی حکم ملك الله تعالی و صرف منفعتها علی من 


ص ۲۰ کتاب الو 


ی 
سری د دیاز 


کب باتوی و علیٰ جم لك اله مقر قط اکم ییا ادلی علی لك اقفر وال اي 


سحت ینس تسيز ی سا ےت 


فٹاوٴی حقائيه خلورم حلد 3 
فتاوی حقانیه خلورم < ۳۰۹ کتاب الوقف 


ج۵» ص ۰۱۸۷ کتاب الوقف) 
په موقوفه زمکې کښې د بیت الخلاء د جورولو حکم 
سوال: د جومات په احاطه کښې چه کوم مای د لمانځه لپاره تاکل شوی نه وي بلکه د څپلیو 
پوټانو او استنجا خانو او د اسې نورو لپاره تاکل شوی وي نو په د اسې ای کښې بیت الخلاء 
حورول شرعا جانزدي او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجو اب باسم مهم الصواب: د جومات په احاطه کښې کوم ای چه د لمانخه لپاره متعین نه وي 
بلکه د خپلیو. بوتانو او استنجا خانو او غسل خانو او د اسي نورو لپاره تاکل شوی وي په هغه 
باندي بیت الخلاء جورول جائز دي۔ 
لما قال العلامة شهاب الدین احمد رحمه اللّه: لو جعل تحته حانوتا و جعله وقفاً على المسجد قیل لا یستحب 
ذلك و لکنه لو جعل فی الابتداء هکذا صار مسجداً وقفاً عليه و يجوز المسجد و الوقف الذى تحتة. زشلبی على هامش 
تبیین الحقائق ج۳» ص ۰۳۳۰ کتاب الوقف) 
لما قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه الله: و ہما ذکرناه علم انه لو بنی بیتاً على سطح المسجد لسکنی 
الامام فانه لا يضر فى کونه مسجداً لانه من صالح المسجد ....... اذا بنی مسجدا و بنی غرفة و هو فی يده فلهٌ ذلك و ان 
کان حین بناه خلی بینه و بین الناس ثم جاء بعد ذلك یبنی لا یت رکه و فی جامع الفتاوی اذا قال عنیت ذلك فانه لا یصدق. 
(البحر الرانق ج۵» ص ۲٥١٢۵‏ الوقف» فصل فی احکام المسجد) ومله فی تبیین الحقائق ج۳؛ ص ۰۳۳۰ کتاب الوقف) 
په موقوفه زمکي باندي د ورائت د نه جاري کید و حکم 
سوال: يوه‌سري‌د خبلي زمکي څه حصەد كلي و الو اود هغو د ضروریاتو لپاره وقف کړې وه او 
يوه سري ته ئې سپارلي وه نو آیا د واقف له وفات نه وروسته ئې و ارثان نوموري زمکه واپس 
اخیستلی شي او که نه؟ په د اسي حال کښې چه متولی ئې هم وفات شوی دی او كلي وال هم 
نوموري زمکي ته ضرورت لري؟ بینو ا توجرو ا ۱ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د وقف د تام و الي نه وروسته د و اقف او یا د متولي د وفات له وجهي 
په وقف باندي هیخ اثر نه پريووزي تر خو پوري چه د كلي خلك ضرورت ورته ولري تر هغو 
پوري به د واقف د فيصلي رعایت كيري او دا خبره دې هم واضحه وي چه په موقوفه زمکې 
باندي ارث نه جاري کیريی۔ 
لما قال العلامة علاؤ الدین الحصکفی رحم الله فلا يجوز له ابطاله و لا بورث عنه و عليه الفتوٰی ابن الکمال 
و ابن السّمته. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳ء ص ۰۳۹۲ کتاب الوقف) 
و قال فى الهندية: و كذلك اذا جعل دارہ فى ثغر مسکنا للغزاة او المرابطین و دافعها الى وال یقوم علیها فليس 
له ان یرجع فیها و ان مات لم تکن میراثاً عنه و ان لم یسکنها احد. (الفتاوی الهندية ج۰۲ ص ٤٤٦ء‏ الباب الثانی شر فى 
الرباطات) و مثله فى البحر الرائق ج۵» ص۰۲۰ کتاب الوقف) 


7 ...رض وت 
ہیی ہہ 


٢۲۱۰ 


فتاوی حقانيه خُلورم حلد 
د متروکه جائد اد په وقف باندې د اقرار حکم 
۰ را اور ادا 5 کیش ا و اا سے یں تو ما 
سوال: یوسری مړ شو او خه جائد اد ئې په ترکه کښې پاني شو په و ارنادو دښي ۳ فا 
اقرار کوی جه زما و الد صاحب د ا زمکه په اقاعد ه توګه وقف کر ی وه او حال د | چه پاتي و ارئان 
ئې دا خبره نه منی۔ نو اوس په د اسي حالت کښې به ول جائد اد وقف گنل کیريی او که يو اي 
بهد مقر حصه وقف گنل کیرٍی؟بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام مهم الصواب: په نوموري صورت کښې آقرار حجت قاصره هم دی او په نورو باندي 
اقرار هم دی کوم چه صحیح نه دی- نو خکه د مقر د وقف اقرار نه يواخي د هغه تر حصي 
پوري محدود وي او په نورو و ارثانو باندې ئې اقرار حجت نه شي جورید لی يواغي هغه حصه 
به وقف وي کومه چه د مقر په برخه کښې راتحي۔ 
لما قال قال فى الھندیة: و لو اقرز با لوقف الى ۰...... و ان کان مع المقر وارث آخر یجحد ذلك کان نصير 
الجاحد من هذه الارض للجاهد يفعل ما ياء و نصیب المقر يكون وققاً على ما افر به. (الفتاوی الھندیة ج۲ء ص ٤۲‏ , 
الوقف» الباب الغامن فی الاقرار) 

و قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری رحمه الله: و اما اذا كان ثمة وارك آخر فان اقر الآخر بجمیع ما اقر به 
هذا الوارث کان الجواب کما قلنا و ان انکر الواقف کان نصیب المنکر ملک له یتصرف فیه بما شاء و ق رق 
بر عانیة ج٥»‏ ص 4 ۷۴ کناب الوقف» الاقرار با لوقف) و مثله فى خلاصة الفتاری ج٤ء‏ ص ۰ ٤٥ء‏ کناب 
الوقفء قبل الفہ ا اْرانم فی المسجد) 


ہے ممسسےے ھ٤‏ یی سپچرتے 


(په حوماتونو کشي د وقف احکام او مسئلي) 
د وقف د په یاد پاتي کید و لپاره د هغھ د لیکلو حکم 


سوال: يوه سري د کت ا وی تک ی وقفت گول غواری نو که جبرته هفده ياد 
داشت لاه ولیکی چه زماد زمکي دا یکره د جومات لپاره وقف کره تو دای کول شرعا جا 


دي او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصو اب: کومه و اقعه تر لیکلو لاندي راوستل د دوام او استحکام دلیل‌دی. په 
عرف کښې هم چه کومه واقعه تر لیکلو لاندې راوستل شی او په حکومتي اسنادو کښې درج 
کری شئ نو هغه وہر قوي گنل گیری۔ نو له دې وجهي د وقف د ياد ساتنې لپاره لیکل او 
حکومتي اسنادو ته ې انتقالول يوانحي جائز نه بلکه یو مستحسن اقدام دی تر خو چه 
وروسته بيا ھیخ يوه وارث ته د انکار موقعپاتي نه شي 

ولما قال العلامة حافظ عماد الدین رحمه الله هذا ارشاد منه تعالی لعباده المؤمنين اذا تعاملو! بمعاملات 
مؤجلة ان یکتبوھا لیکو ذلك احفظ لمقدارها و میقاتھا و اضبط للساهد فیھا و قد نبه على هذاقی آعر الاية. (تفسیر این 
کثیر ج۱» ص۳۵۸ سورةالبقرة پاره ۳) 

و قال العلامة اشرف على تهانوی رحمه الله: د معاملي لیکل د جمهورو علماوو په تزد مستحب 


دی بان الفرآن ج۱ء ص۸٦۱ء‏ سورة الق آیت ۲۸۲) مئله فی تفسیر فیح القدیر ج۹ء ص ٠‏ وس یم 

د جومات لپاره په موقوفه زمکې باندې د د وکانونود جورولو حکم 
وال : د کلي څو معززو کسانو تقریبا شپږ جریبه زمکه د جامع جومات لپاره وقف کړه چه په 
هغې باندي یو جامع جومات جور شو او د جومات له تعمیر نه پاتې زمکه غير آباده پاتي ده 
کومه چه خلك ئې د عیدینو د لمانځه لپارہ استعمالوي۔ اوس نوموري معززو کسانو او 
مشرانو فیصله کړې ده چه په دې غير آبادي زمکې باندي دوکانونەیا کورونه جوړوو او له هغو 
څخه حاصلید ونکې کته به په جومات باندي مصرفوو نو آیاد شریعت له مخي د اسي کول جواز 
لري او که ند؟ ۱ 
الجو اب بام ملهم الصو اب: د ذکر شوي ټکړې زمکي چه په کومي حصي باندي راقاعده جومات 
جوړ شوی‌دی اګر که د | جومات پوره جور شوی وي اویاد چوتري په شکل کښې په هغه باندې 
لمونځ کول جاري شوی وي اويا همد اسي خلاض ای وي او لمونځونه پري کيري نو په د اسي 
ای باندې د دوکانونو جورول او یا له جومات پرته د نورو مقاصدو لپاره ئې استعمالول جائز ته 
دی۔ البته د جومات لپاره چه کومه زمکه وقف شوې وي او په هغې کښې څه حصه غیر آیادہ 


Ir‏ کتاب الوقف 
فتاوٴی حقانیه خلورم جلد سس 
سح وي او تر اوسه پوري په هفي باندي څه آبادي او د اسي نور نه وي جوړ شوي نو پيا ئې 
ید تید موی قاد 1۳39 اشک وا ویو هعرج سعد 
جو لما قال فی الهندية: قیم المسجد لا يجوز له ان يبنى حوانیت فى المسجد اوفی فنائه لان المسجد اذا جعل 
حانوتا و مسکنا تسقط حرمته و هذا لا يجوز و الفناء تبع المسجد فیکون حکمه حکم المسجد. (الفتاوی الهندية ج۲, 
میب وال نی اوقف على المسجد و تصرف اقيم و ره لی مال لوقف لا 
و قال العلامة ابن الهمام: قیم المسجد اذا اراد ان يبنى حوانیت المسجد او فی فنائه لا يجوز له ان یفعل لانه اذا 
جعل المسجد سکن تسقط حرمة المسجد. و اما الفناء فلانه تبع للمسجد. رفت القدیر ج۵» ص١٤‏ 4 کتاب الوقف» 
الفصل الاول فى المتولی) و مثله فى النانارخانیة ج ۵+ ص ۰ ۰۸٩‏ کتاب الوقف» الفصل الحادی و العشرون فى المساجد) 
د هند و نو په متروکه زمکه کښې د جومات د جورولو حکم 
سوال: د پاکستان له جوریدو نه وروسته دلته د هندوانو خه جائد اد ونه پاتي شوي دي چه خيني 
خلك پري قابض دي۔ د خینو خلکو خو قبضه قانوني ده او خيني بيا په غير قانوني دول سره 
محض د متو په زور پري قابض دي۔ نو آیا په د اسي متروکه جائد اد باندي د جومات جورول 
۸/8 .و" | ترچ 
الجواب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې چه حکومت په قانوني توګه د کومو قبطه 
کوونکو حق تسلیم کری وي او هغو ته ئې مالکانه حقوق وركري وي نو هغه جائز مالك گنل 
كيري او وقف ئې صحیح دی لیکن په کوم جاند اد باندي چه په غصب باندي قبضه شوي وي نو 
د مغصوبہ جائد اد د وقف د عدم صحت له مخي پري جوړ شوی جومات شرعي جومات نه بلل 
كيري مگرد | چه حکومت باقاعده اجازه و رکړې وي 


لما قال العلامة ابن نجیم رحمه الله: من شرائطه الملك وقت الوقف حتی لو غصب ارضاً فوقفها سو 
نگون وقفاً. «لبحر الرائق ج٥ء‏ ص۱۸۸ء کتاب الوقف) 
و قال فى الهندیة: رو منها) الملك وقت الوقف حتی لو غصب ارضا فوقنها ....... لا تکون وقفاً. رالفتاوی 


الھندیة ج ۲» ص ۰۳۵۳ کتاب الوقف؛ مطلب فى وقف الذى) و مثله فی رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۳۸۱ کناب الوقف. 
د جومات د زمکې څخه د ملك د زائل کیدلو حکم 

#ال: د جومات د زمکې څخه د مالك ملکیت په خه وخت کښې زائلیږي؟ 
الجواب با لدم الصواب: د جومات له زمکې څخه د مالك ملکیت يواځې د لمانځه په اجازه یاد 
همدې الفاظو په معنی باندي زايليري_ داد امام ابویوسف قول دی او د قضاء په باب او وقف 
کښې د ده قول راجح او معتبروي. 

eR E E لک وه سل‎ E 
رر قاط لت اد هیر ایا ا ار او (البحر الرائق ج ۵» ص۰۲۸‎ 


کناب الوقف» فصل فى آحگام المساجه) 
و قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: و عند ابی بوسف یزول بمجرد قول الواقف و لا یجوز بیعه و لل 


مات لا يورث. (خلاصة الفتاوای ج٤‏ ص ۰4۰۱۷ کتاب الوقف الاوّل) ومخله فی بدانع الصنانع ج٦ء‏ ص ۰ ۰۲۲ كاب 


د رنکک جومات د تبدیلی حکم 

سوال: یو جومات په خه وجهي سره شهید شوی دی او اوس ۲ وال غواړي چه په بدل کښې 
ني بل خای جومات جور کړي او د همدي جومات سامان» زمکه اود اسي نور وپلوري نو آیا په 
شریعت کښې د ړنګ جومات‌سامان, زمکه اود اسي نورو پلورل جانزدي او که نهه 
الجواب بام ملهم الصواب: کومه زمکه چه د جومات لپاره وقف وي او په هغې باندې جومات هم 
ور شوی وي نو ہیا به تر قیامتہ پوري جومات وي. تبديلي يي په يوه صورت کښې هم جائز نەدی۔ 
لما قال العلامة المرغينانى: و اذ صح الوقف لم یجز بیعہ و لا تمليكه. رالهداية ج٢؛‏ ص ٣٢٢۲ء‏ کتاب الوقف) 

و قال العلامة التمرتاشیٰ: فاذا تم و لزم رای الوقف) لا ملك و لا یعار و لا برهن ای لا یقبل الدعليك بغیرہ با 
لبيع. رتنویر الابصار على هامش رد المحتار ج٤‏ ص ۰۳۵۲ كتاب الوقف) و مثله فی بدانع الصنائع ج٦ء‏ ص۰ ۲۲, 
کتاب الوقف. 


الرقف و الصدقة. 


په مخصوبه زمکي باندي د جومات د جورولو حکم 

سوال: يوه سړي غير مملوکه زمکه د جومات لپاره وقف کره او خلکو پکښې تقریبا اته یا نهه 
کاله لمونخونه هم وکرل له اتو یانھو کلونو نه وروسته د زمکې اصل مالك دعوی وٴ ہ چه‌د از 
مکه زماده او ما دا زمکه د جومات لپاره نه ده وقف کړې. خلکو ورته وویل چه ته د دې په 
ر او پدله کښې له موتر نه بل ای و اخله او جومات پخپل ای پربرده لیکن هغه ده مدل" 
نو اوس په شریعت کښې د دې جومات خه حکم دی؟ ینوا توجروا ۱ 
الجو آب بام ملهم الصواب: د وقف لپاره په ناقاعدہ توگه د ملك تاموالی شرط دی که چہرتەد بل 
چا زمکه د هغه له اجازي نه پرته د جومات په تو که استعمال شي نو هغه دشرعی جومات په 
سکم کښې نه راځي. نو شکه که مالك وغواړي وقف کولی ني شی او کہ نہ ند جومات رنګرل 
اود زمکې فارغول د مالك حق‌دی- ۱ 

لما فی الھندیة: (و منھا) الماك وقت الوقف حتی لو غصب ارضاً فوقفها ثم اشتراها من مالکھا و دقع النمن اليه 
ار صالح علی مال دفعه اليه لا تکون وقفاً۔ (الفتاوی الهندی ج۲» ص ۵۳ ۰۳ کناب الوقف» مطلب فی الوقف الذی) 

و قال العلامة این نجيم: من شرائطه الملك وقت الوقف حنی لو غصب ارضاً فوقني ۰...... لاتکون وقفا. 
بحر الرائق چ٥ء‏ ص۱۸۸ء کناب الوقف) و مطل فی رد المحتار ج٤ء‏ ص ۹ ۰۳۸ کاب القن 


کتاب الوقف 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 1۳ : 
موقوفەزمكەد حومات په مصالحو کښې د چس 6 
ال: بوه‌سری د جومات لپاره زمکه وقف کړه کوم چه تر اوسه پکښې لمونځونه نه دي شوي نو 
7 ازمکه د جومات د مصالحو لکه د وکانونه او د اسې نورو لپاره استعمالولی شی او که زدو 
ااا ج 


بینواتوجروا- مات لباره و قف ٹ ی او تر اوسه 
الجواب بام ملهم الصواب: کومه زمکه چه د جومات لپاره وقف شوي وي 9 


ی نه دزی لوف د ت د مصالحو لپاره ئې استعمال په شریعت کښې جائز دی_ 
رت 2 ہے یت الامام 2 و على عهارة المسجد مصالح المسجد 

۱ ا سس سد مار 91 
و 0 ھ۷ ک۰ ی :۵ 
کاب الوقف) و مثله فی رد المحتار ج۳» ص ۱۲ ۰4 کتاب الوقف. 

۵ جومات په زمکي باندې د کور د جورولو حکم 

سوال: يوه سري د جومات لپاره خه زمکه وقف کره او په هغي باندي جومات هم جور کر لیکن 
اوس نوموری جومات د كلي و الو لپاره كافي نه دی۔ د خینو خلکو خیال دا دی چه د دې 
جومات په بدل کښې په بل ای کښې چه د جومات ټول متعلقات او سهولتونه هم ورسره جور 
شي وقف کر اود زور جومات په ځای کښې ئې کور جوړ کر نو په شریعت کښې د اسي کول جائز 
0+ ەءم)/ 
الجواب باہم دم الصواب: په يوه ای کښې چە یو واري جومات جور شي او په هغه کښې لمونځ 
هم وشي نو بيا د شرعي جومات په حکم کښې ر اغی او د نورو مقاصدو لپاره ئې استعمال جائز 
نەدی۔ بلک هغه به پخپل اصلي حالت پاندې د جومات په حیثیت باندي پرینسودل کیږي. 

لما قال العلامة الحصکفی: يبقى مسجداً ابد الى قبام الساعة و به يفتى. و قال ابن عابدی فلا یمود مرا ر لا 
یجوز نقله و نقل ماله الى مسجد آخر سواء کانو بصلون فی او لا و هو الفتوای. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ 
ص۸١۴٠‏ کتاب الوقف» مطلب فیما لو خرب المسجد او غیرم) 

د فال العلامة ابو بكر الكاسانى: و اما الذى برجع الى نفس الوقف فهو النابید و هو ان یکون مؤیداً حلٰی لو 
وقف لم یجز لانه ازالة الملك لا ای حد. (بدائع الصنانع ج٦ء‏ ص ٢۰٢۲ء‏ کتاب الوقف و الصدقةء فصل و اما شرائط 
الجواز) و مئلہ فی الھدایة ج ۲ , ص ۱۳۹ کتاب الوقف. 

له جومات څخه د مرغیو د خالود لري کولو حکم 
الا خینووخوتون کي مارغن ه جوماتون که سید ني اي جوروي او هک هم 
ہنی کوى او بچیان هم زيري کرم چه له مخي ني په جومات کښې ګند ګۍ خپريري. آیاپ 


شریعت کښې د دوید الو لرې کول او غورخول جائز دي اوکہ نە؟بینواتوجروا۔ 


الجواب با الصواب: 7 : 
دا او تا تونو کښې گند زیاتیری او 
خيرنيرري و لمونح کوو ي شم ترې په تکلیف وي نو له دې وجهي له چومانونو څخه د مرغائو 
د خالو لري کول مرخص دي. 


لما قال فى الهندیة: و لو كان فى المسجد عش خطاف ا: عقاش يقار المتسجد لا پاش بریه فبا ف , 
ج ک امه و ۳ و 


سس : 
جونحه د مرعانو د خالې به وجه یه حو ما 
و به وجه په جو 


الفراخ. الفتاوی الهندية ج ۵: ص ۲۱ ۰۳ کتاب الكراهيةء الباب الخافس) 

و قال العلامة الحصکفی: و لا باس برمی عش خفاش و حمام لحفیته. رالدر المختار على ضدر رد المحار 
ج ص ۰۱۱۳ کتاب الصلوة مطلب فیمن سیق . الخ) و مخله فى لبزازية على هاهش لهندية ج٦ء‏ ص ۰۳۷۲ کتای 
الكراهيةء الفصل التاسع فی المتفرقات. 

په جومات کښې په جهر سره د ذکر کولو حکم 

سوال: خيني خلك د جمعي په شپه کښې سره یو ځاۍکيږي او په جومات کښې په جهر سره د 
ذکر کولو سره سره توپونه هم وهي اوسره ښکته پورته کیری هم کو. چه له وجهې ني لمونځ 
کوونگو ته یر تکلیف وي نو آیا نومورو خلکوتهداسي عمل شرعا سب دی اکن 

الجو اب بام ملھم الصواب: حومات د مسلمانانو په شریکه د عبادت خای دی نو خکه به هغه 
کښې د ذکر تر نامه لاندي په مذ کوره طرز او طريقي باندي توپونه او هنګامی صورت 
اختیارول په شریعت کښې ناجائز او ممنوع دی البته که چہرته ذ اکرین د اسي طریقه غوره 
کړي چه لمونځ کوونکو ته تکلیف نه وي نو بيا پکښې څه حرج نشتم 

لما قال العلامة ابن عابدين رحمہ الله و فى الملتقى و عن الي لي انه کره رفع الصوت عند قرأة القرآن و 
اچ نك م ا ای رند ودار محبة اه مکره لا اصل یاف ر زد و افا را ي 
یفعله متصوفة فی زماننا حرام لا يجوز القصد و الجلوس الیه. ررد المحتار ج۹ء ص ٣٤‏ ۰۳ کتاب الحظر و الاباحة, قیل 
فصل فى اللبس) 

و قال و سموی سی شر سا اا لوار ج ع استحاب ور له لیام 
RE‏ ی فا 
O‏ ا اتک بط 
کتاب السيرء الفصل الأول فى بيان صفة الجهاد. 


د جومات په ټولو امور وکښې د جومات باني تر نورو خلکو زیات د 
تصرف حق لري 


سوال: يوه سړي په موقوفه زمکې باندي پخپلو روپو باندي جومات جور کر او وروسته ځینې 


A TEP EST A 
:ني او کلي والو تر منځ اختلاف پید | شو۔ اوس پوشتنه دا ده چھ د جومات په تولو آمورو‎ 


۲ یٹ ات جروا۔ 
۲ ف کولو زیات حقد ار څوك دی؟ بینو ی 
کښې د تصرف دو و ر دک تنم مات زد 
الجواب بام ملهم الصواب: د جومات جوروونکی د کلي د په سیبت د جو ت په ټولو 
بو کسی به تصرف کولو کښې له ولو نه مقد م دی له دې وجهې د جومات باني ته د جومات 
"وی ۳۵۵9۰۰۰ ۱ یں وھ رہ 
لوگ د رنایی او اونو به اخراجاتو کښې او د امام او مؤذن په تاکلو کښې تر نورو 
به جورد ۳ سا ا کاب ا اکب 
کل الو نه ور اندی و الی حاصل دی- ۱ 
ایو اق 0و2 5 ۰ 
۳ لعلامة ابراهيم الحلیی رحمہ الله رجلٌ بنی مسجدا و جعله لله فهو احق بمرمته و عمارته و بسط 
و الاقامة و الامامة فيه ان كان الا لذلك و ان لم یکن فا لرأى فی ذلك اليه و کذا 


لبواری و الحصیر و القتادیل و الادان احکام المسجد) 
م الم 


ولد البانی و عمشیرته من بعدہ اولی من غیرهم. (حلبی کبیر ص ۱۵ فصل فی ۰ 
ر قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه اللّه: فيكون اولی بولاية کمن اتخذ مسجداً یکون اولی بعمارته و نصب 


المزذن فيه. رالبحر الرائق ج٥ء‏ ص۰۲۲ كتاب الوقف) و مثله فی الاشباه و النظائر ج ۲» ص ۰۲۳۳ کتاب الوقف. 


د غیر آناد یعنی ړنګ جومات زمکه د كروندي لپاره استعمالول جائز نه دي 


سوال: خد ای مکړه که چېرته کوم جومات غیر آباد شي او خلك پکښې د لمونخونو ادا کول 
پريردي نو زمکه ئې د زراعت (کروندې) لپاره استعمالول په شریعت کښې جائز دي او که نه؟ 
بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: په کومې زمکې باندي چه یو حل جومات جوړ شي نو هغه به تر 
قيامته پوري جومات وي او په هغي باندي د هر دول فصل کرل او یا د نورو دنيوي کارونو لپاره 
ئې استعمالول جائز نه دي اگر که رنگک هم وي- 

لما قال العلامة الحصکفی: يبقى مسجدا ابد الى يوم القيمة و به یفتی. رالدر المختار على هامش رد المحتار 
ج٤ء‏ ص۳۵۸ كناب الوقف» مطلب فیما لو خرب المسجد) 

و قال العلامة الکاسانی: و اما الذى برجع الى نفس الوقف فهو التابید و هو ان یکون مؤبداً حثی لو وقت لم یجز 
لانة ازالة اليلك لا الى حد. ربدائع الصنائع ج٦ء‏ ص ۰۲۲۰ کتاب الوقف و الصدقةء الفصل و اما شرائط الجواز) و مثله 
فی الهداية ِج۳ء ص٩۹‏ ۰۱۳ کتاب الوقف. 


د جومات لپاره په موقوفه کررونو کښې د تبليغی حضراتو 
لپسارہد مکان پا کورد وقف کولو حکم 


#ال: د کوم جامع جومات د جورولو په وخت کښې ئې د جومات لاندي څه كوتي جوري کړې او 
بيا ې په کرایه باندې ورکړې کوم چه منافع ئې په جومات باندي مصرف کید ل۔ اوس د جومات 
موجوده منتظمینو د | فیصله کړې ده چه له دغو کوتو څخه يوه کوتەد تبليغي حضراتو لپاره : 
وتف کری نو آیاد شریعت له مخي به د اوقف جائزوي او که نه؟ ینوا توجرو | ۲ 
الجواب بام مهم العواب: په صورت مسئوله کښې که چبرته لومرني و اقفینو د کوتو په ارہ خه 


فتاوی حقانیه خلورم جلد i4‏ کتاب الوقف 
ب الو 
تصریح نه وي کړې بلکه مطلق ئې وقف كري وي نود متولي اود اهل حل وعقد لہارہد اسی 
کول جائز دي او نوموړې کوټه د تبليغي حضراتو د استوګنې لپارہ استعمالولی شی او که نه 
وي نو بيا د واقفینو د شرائطو پايندي ضروري دی 
لما قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: قال و اذا اراد القيم ان يبنى فبها قرية لاکرتھا و حفاظها فيحرز فیھا الغلة لحاجته 
الى ذلك كان له ان يفعل ذلك. رالفعارى التاتارخانية ج٥ء‏ ص ١‏ ١۷ء‏ کتاب الوقف؛ الفصل السابع فى تصرف القیم کا 


و قال العلامة فخر الدین الرازی الشهیر بقاصی خان ر گذا لو كان الوقف خانا على الفقراء ر احتاج الى خاده 
یکسح الخان و یقوم و بفتح بابه و سده فسلم بعض البیوت الى رجل اجرة له لیقوم بذلك گان له ذلث. «فتاوی قاصی خان 
على هامش الهندية ج۰۳ ص ۰۳۰۰ کتاب الوقف؛ باب الرجل یجعل داره مسجدا) و مثله فى الهندية ۰۲ ص ٤٦ء‏ 
کتاب الوقف» الفصل الثانی فی الوقف على المسجد ......فی مال الوقف. 

د جومات لپاره وقف شوې ګړۍ د هيچا په ملکیت کښې نه راخی 
سوال: په يوه خای کښې د فوج دوه ټولۍ اوسيدلي او هلته یو جومات هم موجود وو کوم چه 
فوجیانو د نوموړي جومات لپاره په ګډه چنده وکړه او د جومات لپاره نې ګړۍ (ساعت) 
واخیسته او وقف ئې کړه- د څه وخت له تیرید و نه وروسته يوه ټولۍ فوجیان له هغه ځايه ولاره 
او ویل ئې چه مونږ د ا وقف شوې ګړۍ له ځان سره ورو- اوس پوښتنه د اده چه د نوموري تولی, 
فوجیان مذ کوره گری, له ځان سره شرعا ورلی شی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د صورت مذ کوه مطابو دغه ګړۍ چونکه د جومات لپاره وقف شوي 
ده اود وقف له تام و الي نه وروسته د تولو له ملکیت خخه وتلي ده لهذ ادا موقوفه ګړۍ د هب 
بوي تولی و الاله ځان سره نه شي ورلی- 
لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی: اذا صح الوقف لم یجز بیعه و لا تملیکه. زالهداية ج۲» ص ۰ ۰۲ كناب الوقف) 

و قال العلامة العمرتاشی: فاذا تم و لزم رائ الوقف) لا یملك و لا يعار و لا يرهن ای لا بقبل السمليك لغیره با 
لبیع. (تنویر الابصار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ ص ۵۷ ۰۳ کتاب الوقف) و مثله فی بدائع الصنائع ج٦ء‏ ص ۰ ۰۲۲ کتاب 
الوقف» فصل و اما الذی یرجع الى الموقوف فانواع. 

د قبرستان لپارہ په وقف شوي زمکې باندي د جنازه گاه د جورولو حکم 
سوال: يوه سري د قبرستان لباه زمکه وقف کره او چونکه دقیرستان لپاره د جنازه گاه هم اشد 
ضرورت وو۔ نو آیاد واقف په اجازې سره په دغي وقف شوي زمکې کښې د جنازه گاه جورول 
شرعا جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا_ 
الجو اب بام ملهم الصو اب: فقهاء کرامو د | تصریح فرمايلي ده چه په وقف کښې به د واقف نیت 
معتبر وي۔ لهذا د هغه لپاره د معصیت نه پرته هر ډول تصرفات جائز دي او په نوموري 
صورت کښې جنازه گاه چونکه د مقبري له ضروریاتو څخه ده او د واقف اجازه هم شته نو د 
جنازه گاه په جورولو کښې شرعا ځه قباحت نشتہ۔ 


ا کتاب الوقف 


لّه: فان شرائط الواقف معتبرة اذا لم تخالف اسر ع و هو مالك فله ان یجع 

ال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: فان شرائط الواقف معتبرة لم لستر ع 
ب سو a‏ تس تار ج٤ء‏ ص ۳ ۰۳ مطلب شرائط الوقف المعتبرة 
ماله حیث شاء ما لم یکن معصية و له ان یخص صنفا من الفقراء. (رد المحتار ج٤ء‏ ص اہ 
یت یکن ۱ 2 7 اتباعه لقولھم شرط الواقف كنص الستار ء 
العلامة ابن نجیم: شرط الواقف کنص السّارع يجب باعه لقولهم شرط الو دع 


و قال : 
7 ف تنقیح الحامدية ۰۱ ص ١٦۱۲ء‏ کتاب الوقف. 
ظا > کتاب الوقف) و مثله فی تنقی ية ج۱ء ص : 
رالاشباه و النظائر ج٢ء‏ ص ۲۸ ۰۲ کتاب الوقف) و مثله فی تنقیح 


د جومات لیساره د وقف شوي زمکې منافع د جومات په مصالحو 
1 باندي مصرفول 
موال: يوه سړي خبله زمکه د جومات لپاره وقف کړه او ہیا ئې په کرایه باندي ورکرہ چه کافي 
کته تر ی لاس ت راوزل کدی اوس پوښتنه د اده چه د دغې موقوفه زمکې منافع د جومات په 
مصالحو کښې مصرفول د شریعت له مخي جائز دي او که نه؟ پینو| توجروا- 1 
الجو اب بام ملهم الصواب: کومه زمکه چه د جومات لپاره وقف شوي وي او له هغې خخه کته هم 
تر لاسه کیدلە نو د متولي لپاره دغه کته د جیا یو ہو سس رر 
لما فی الهندیة: مسجد له مستغلات و اوقاف اراد المتولی ان یسشتری من غلة الوقف للپمسجد دهناً او حصیراً 
او حسشیسًا........ تفعل ما تری من مصلحة المسجد كان له ان یستری للمسجد ما شآء و ان لم یوسع. (الفتاوی 
الهندية ج۲» ص ۱۱ ۰۶ کتاب الوقف» الفصل الثانی.۰.:.. فی مال الوقف) 
و قال العلامة ابن عابدین: و الذی یبدا به ارتفاع الوقف ای من غلته عمارته شرط الواقف اولا ثم ما هو اقرب 
- الى العمارة و اعم للمصلحة کا لامام المسجد یں ثم السراج و السباط الى آخر المصالح. ررد المحتار ج٤ء‏ ص۱۹۷ء 
کتاب الوقف) و مثله فى الخانية على هامش الهندية ج ۰۳ ص ۰۲۹۷ کتاب الوقف» باب الرجل یجعل داره مسجداً. 
د جومات لپاره د موقوفه زمکې د ونو حکم 
«ال: يوه‌سري څه زمکه د جومات د جورولو لپاره وقف کره اود جومات د دیوال‌سره لگیدلی 
د واقف کور دی د واقف د وقف شوي جومات په صحن کښې د زرد الو وني لگول شوي دي 
اوس هغه وايي چه د ونو میوه يواځې زما حق دی او حال دا چه کلي وال ئې ترې منع کوي اود 
ټول کلي حق ئې بولي- شرعاد دې ميوي څه حکم دی؟ ہینواتوجروا_ 
الجواب باس ملهم الصو اب: فقهاء کرامو تصریح کړې ده چه په وقف کښې به د واقف قول ته اعتبار 
درگول کیږي- په نوموري صورت کښې که چبرته واقف د وقف په وخت کښې تصریح کړې وي 
جم ده وني هم رقت كري‌دي اوياني هبخ هم ته وي ويلي نو په دوارز صورتوتو ښې به 


ونې وقف وي۔ البته که چبرته د وقف په وخت کښې واقف د دغوونو استشناء کړې وي نیا نویه 


دې صورت کښې به د اقف د ‏ : قف نه کی ق 
: ده د قول اعتبار وي او وني به وقف نه گذل كيري بلکه د واقف ند 
خبل ملکیت گنل کيري: 


لباق ن عابدیٌ: 
ا عابدین: قال فی الاسعاف ویدخل فی دقف الارض ما فیھا من السشجر و البناء دون لزرع: 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۹ کتاب الوقف 
ررد المحتار ج٤ء‏ ص۰۳۱ مطلب فی وقف المنقول تبعاً للعقار) 
و قال العلامة ابن نجیم: و الحاصل ان الوقف کا لبیع لا یدخل فیها الزرع و الشمر الا با لذ کر. رالبحر الراتق 


۰ ج» ص۰۱ ۰۲ کناب الوقف و مخلهفی خلاصد لفتازی ج4» ص۱۹ ۰8 کناب الوقف»الفصل النائٹ: 


په زاره قبرستان کښې د حومات د جورولو حکم 

سوال: د يوه جومات سره لگیدلی یو زور قبرستان دی کو. چە له دوو کلونوراهيسي چایو م 
هم نه دی پکښې ښخ کری او د گلی والو غویتنه‌داد: چه جومات پراخ کړي او د قبرستان خه 
حصه په جومات کښې گده کري. نو آیا د کلی والو دا اقد ا. شرعا صحیح دی او که نه؟ ہینوا 
توجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصو اب: مذ کوره قبرستان که چبرته موقوفه وي اود مریو اجساد په غالب گمان 
سره خاوري شوي وي او کلي و الو د خپلو مړو خول پکښې پریشی وي نو با دغه قبرستان په 
جومات کښې ګډ ول د اعتراض قابله خبره نة ده 

لما قال فى الهندیة: لو بلی المیت و صار تراباً جاز دفن غيره فی قبره و زرعه و البتاء علیه. «الفتاوی الهندية 
ج ١ء‏ ص ۱۷ الباب الحادی و العسرون فی الجناتز) 

و قال العلامة ابن عابدين: و لو بلی المیت و صار تراباً جاز دفن غیره قى قبره و زرعه و لبتاء علیہ زرد المحار 
جا من ١1ء‏ کتاب الجنائ ومئلە فی الھندیة ج ۰۲ ص۱٩‏ ۰۶ الباب الخادى و العشروت قی الجنائزء الفصل السادس. 

د جومات د متولي د معزولولو حکم 

سوال: آیا كلي وال اویاد وخت حاکمد جومات متولي معزولولی شی او که ند؟ 
آلجو اب بانم ملهم الصواب: د جومات متولي او همد ا دول د جومات امام د خیانت کولو نه پرته 
هیخوك نه شي معزولولی- او که چبرته شرعي جرم پري ثابت شي نو ہیا د جومات د امام او 
متولي کلیو الو اوقاضی ته د معزولولو مجاز شته يعني معزول کولی ئې شی۔ 

اما قال ی الهعدية: و لو ان الاقف شرط الولاية فسم و كان الواقف غير ماوت على الوقف فذلقاعی ان 
ینزعها من یدم. «الفتاوی الهندية ج٢ء‏ ص ۰۹ ۰4 کتاب الوقف» الباب الخامس فى ولاية الوقف) 

و لما قال العلامة ان عادینرحمه الله: لا يصح عزل صاحب وظیفة بلا جحة ار عدم اهاية. قال فی لو و 
شید من عدم غزل as‏ لعاحب وطيقة ی را وی جتحة و عدم سر ررد المحتار ج٤ء‏ 
ص۳۸۲ کتاب الوقف) و مثله فی الهداية ج ۰۲ ص 6۴ ,٩‏ کتاب الوقف . 


عسسامە لار په جومات کښې د ور ګډولو حکم 
سوال: يوه سري د جومات لپاره زمکه وقف کره کومه جه د عامي لاري سره لکیدلي ده. د څه 
دیش رو مض مزونه هن مور بعرمات کروی مخ و نکن م ری اود كلي 
والو اراده ده چه د عامي لارې خه حصه د جومات د پراخي او آزاد و الي لپاره په جومات کښې 


کاو حلد ۳۳۰ کتاب الوقف 
: کو او ولا 
مه کی 9 شریعت کښې د اسی کول جواز لري او که نه؟ بینو توجرو ا 
پ5 ۰ ۱ - ۔ 3 ۵ ۰ 
1 اب ہام ملد الصواب: که چبرته د لارې د څه حصي په جومات کښې له ګډ ولو خه لار نه 
: 7 ۰ 5 
ا ۱ خلکو ته یہ تگك او ر اتګ کښې تکلیف نه جوریدہ نو د اسي کول شرعا مرخص دي 


۶۱ء 
او که نه وی نو يانه دی جانز- 1 
ا لیا قال العلامة فخر الدین عثمان الزيلعیٌ: اذا بنی قوم مسجد و احتاجوا الى مکان لیتسع فادخلوا شينا من 


نے ید ف اف جد و کات ذلك لا یضر باصحاب ثطریق جاز ذلك. (تبیین الحقائق ج۳» ص۳۳۱ کتاب الوقف» فصل و 
او ۳ طریق للعامة و هى واسعة فبنی فيه اهل المحلة مسجداً للعامة و لا 
يضر ذلك با لطریق قالوا لا باس به قوم بنوا مسجداً و احتاجوا الى مكان لیتسع المسجد فخذوا من الطریق فادخلوه فى 
المسجد اذا كان ذلك یضر باصحاب الطریق لا یجوز و الا فلا باس به. رشبلی على هامش تبیین الحقائق ج۰۳ ص ۰۳۳۱ 
کتاب الوقف) و مثله فی البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۲۵ کتاب الوقف. ۱ 
د جومات په زمکه کښې د ډاکخانې د جورولو حکم : 

سوال: يوه سړي د جومات لپاره څه زمکه وقف کړې ده او وقف تام شوی هم دی او حکومت د 
دې جومات د زمکې په یوه کنج کښې د ډاکخانې د جوړولو اراده لري کوم چه منافع ئې جومات 
ته ورکول كيري لیکن ملکیت به د حکومت وي۔ اوس پوښتنه د اده چه د جومات لپاره په وقف 
شوې زمکې کښې د حکومت د اغراضو او مقاصدو د استعمالولو لپاره د دغې زمکې ورکول 
او په هغې باندې د ډاکخانې جوړول په شریعت کښې صحیح دي او که نه؟ بینوا توجروا_ 
الجواب باسم ملهم الصواب: کومه زمکه چه د جومات لپاره یو خل وقف شي نو په هغې کښې د 
جومات له متعلقه امورو نه علاوه لکه دوکان او ډاکخانه او د اسي نور جورول جائز نه دي ځکه 
چهد واقف د نیت څخه مخالفت راځي اود واقف د نیت خلاف ورزي کول شرعا جائز نه دي 


عن بی 


لما قال العلامة الحصكفى: ما خالف شرط الواقف فهو مخالف للتص و الحكم به حكم بلا دليل. رالدر ' 


المختار على هامش رد المحتار ج ۳» ص ٩۷‏ 4» کتاب الوقف) 

و قال العلامة این عابدین: وما خالف شرط الواقف فهو مخالف للنص و هو حکم بلادلیل ای لا دلیل علیہ سواء کان 
نصة فى الوقف بصا بو ظاہراً وهلا موف قول مسانخنا کغیرهم شرط الواقف کنص السشارع فیجب اباعه کما صرح به فی 
شرج المجمع. (رد المحتار ج۳ء ص٤‏ ۰۳6 کناب الوقف) و مله فی الاشباہ و النظائر چ ۰۲ ص۲۸ ۲ کتاب الوقف. 

په جومات کښې د خياطي (کالي کنولو) حکم 
۳ پەجومات کی خیاطي یعنې د کالي گند لد شریعت له مخې جائز دي او که ند؟ 
سی خياطي چونکه له دنياوي امورو سره ارہ لري او په جومات کښې له 
دنياوي کارونو څخه ځان ساتل ضروری دې _ لر ERE‏ 
دد دي. له دی وجهي په جومات کھئ د خیاطی کسب 


فتاؤی حقانیه خلورم جلد ۳۲۱ کتاب الوقف 
گند لو کار وکړي نو ہیا پکښې خه حرج نشته. 

لما قال الشيخ ابراهیم الحلبی رحمه اللّه: و الخياطة فيه تکره الا اذا كان لضرورة حفظه عن الصبیان و 
نحوهم. (حبلى کبیر ص۱ ۰٩۱‏ کتاب الصلوة» فصل فى احكام المسجد) 

و قال العلامة حافظ الدین محمد بن محمد البزاز رحمه الله: و الخیاطة فیه تکره الا اذا کان لحفظ المسحد 
عن الصبیان و خاط و کذا الکانپ (البزازية على هاش الهندید چك جی۸۲» کناب الصلوقہ الفصل السادس و 
العسرون) و مدله فی الاشباه و النظاثر ج4» ی ٩‏ 5 القول فی حگام المسجد 
د جومنساتد مد ان اود کان والو له اجازي پرتهذ جو تب بات 

په جورولو کښې د تصرف حکم 
سوال: یوه سري زمکه واخیستله او په هغې باندي ني جومات جوړ گر آو وروسته د نوموري 
جومات متولي جور شو- اوس د بل کلي یوسری د دغه جومات دوباره جورول غواري په د اسي 
حال کښې چه متولي اجازه نه وركوي نو آیا په شریعت کښې د متولی انکار جائزدی آو که‌نه؟ 
الجو آب بام ملخم الصواب: په صورت مسلوله کښې د جومات د متولي او گلیو الو له اجازي پرته 
د بل کلي خلکو ته د دغه جومات په ړنګولو او جورولو کښې تصرف جائز نه دی. د د اسي 
معاملو اختیارات یو اتحی د کلي خلکو او متولي ته حاصل دی ته کوم غير متعلقه سري ته. 

لما قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه الله ارادو نقض المسجد و بناته و احکم من الاوّل ان لم یکن البانی 
من اهل المحلة ليس لهم ذلك و ان كان من اهل المحلة لهم ذلك. زالبحر الرائق ج8ء ص ۹٢۲۶ء‏ کتاب الرقف, قصال فی احکام 
المسجد) 

و قال فى الهندية: و فى الکبری مسجد مبنی اراد رجل ان ینقضه و يينيه اقا احکم من الیناء الاول لیس له ذلك 
لانه لا ولاية کذا فی المضمرات. زالفتاری الهندية ج۲» ص ۰46۷ کتاب الوقفء الباب الحادی عستر) و مثلہ فى 
لبزازية علی هامش الهندية ج٦٠‏ ص۰۲۸ کتاب الوقف» باب الرایع فی المسجد. 

د جومات د بانی لپاره خلك له جومات څخه د منع کولو حکم 

سوال: د يوه جومات لپاره خه زمکه وقف وه آو یو چا پخپل مصرف سره جومات پري جور کر آود 

جومات په آبادی, کښې هیچا هم له هغه سره امد اد او تعاون نه دی کری- اوس د حومات له 

نوموري باني سره د کلي د خلکو او امام خفگان پيد اشوی دی په د اسي حال کښې چەد جومات 
باني دا غواري چه د كلي خلك او امام جومات ته له تلو او راتلو څخه منع کړي نو آیا په شریعت 
کښې د اسي کول جائز دي او که نه؟ بینواتوجروا 

الجواب بام ملهم الصواب: که جبرته رشتیا هم د اسي وي نو د جومات د نانی لپاره د ملا امام آو 
کلي وال له جومات خخه منع کول شرعا حرام دي 


rrr 


۱ ال یں مم مسجد اللہ نکر نها سم رسورة البقرقہ آیت ۱۱4) 

لما قال ال تبارك و تعالی: دا ن کل من خرب مسجدا او سعی فی تعطیل مکان مرشح للصلوة. (تفسیر 
9 العلامة بیضاوی رحمه الله: عام لکل من خرب جدا او 
i E‏ کا مت وا الق 5: 
۱ ضی٤‏ ١ء‏ سورة البقرق و مثله فی تفسیر ابن کثیر ج١ء‏ ص١٥۱ءمورۃ‏ اجر 

ی ج۱» ق ود 


۳ ۵ بوه حومات چنده په بل جومات کښې د مصرف کولو حکم 
ال د محومات جنده ای جومات باندي مصرفول شرع اجار دي او که نه؟ 
ا د یوه جومات چنده په بل جو مات کښې مصرفول په هغه وخت کښې 
اکیری جه دغه جومات ته ئې ضرورت ته وي لیکن دا خبره په زره لری چه کسه 
٤ھ‏ الحالد دغې چندي نوموري جومات ته ضرورت نه وي او په راتلونکي کښې تي د 
000 .00ھ هم په بل جومات کښې د چندي مصرفول صحیح نه دي 
ماق کک کت چندہ ورکوونکی اجازه کړې وي نو په ہل جومات کي ئې په 


مصرفولو کښې خه حرج نشته- ۳9 ۳ 
لما قال العلامة الحصکفی: و عن الثانی ینقل الى مسجد آخر باذن القاضی...... حسّیش المسجد و حصره 


مع الاستغناء عنهما و كذا الرباط و البثر اذا لم ينتفع بھما فیصرف فى وقف المسجد ‏ الرباط و البئر و الخوض الى اقرب 
مسجد او رباط او حوض. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۳۵۹ كتاب الوقف) 
و قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و سئل شمس الائمة الحلوانی عن مسجد او حوض خرب و لا یحتاج 
اليه لتفرق الناس هل للقاضی ان یصرف اوقافه الى مسجد آخر او حوض آخر؟ قال نعم. (الفتاوی التاتارخانية ج۵» 
ص ۰۵۷۷ کتاب الوقف) و مثله فی الخانية على هامش الهندية ج ۰۳ ص ۰۲۹۳ 
د جومات د چت او بام د زرو چادرونو حکم 
. سوال: یو جومات کوم چه په +۱٩۰۵‏ کښې جوړ شوی وو او چت ئې له چادر څخه جوړ شوی وو 
وروسته د توسیع او فراخوالي په خاطر شهید کری شو او ورسرہ څنګ ته کلي وال د ملا امام 
لپاره د يوه کور جورول هم غواړي نو اوس که چېرته د جومات زاړه چادر د امام صاحب په کور 
کښې استعمال کړي نو په شریعت کښې د اسې کول جائزدي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته دغه چادر په جومات کښې نه استعمالیده اود هغهد ضانع 
کیدلو خطره وه نو پلورل اویائي د امام صاحب په کور باندې لکول د شریعت له مخې مرخص 
دي او همد ارنګه د هغه پلورل اوروپۍ ئې د جومات په نوي تعمیر کښې مصرفول هم جانزدي- 
لما قال العلامة عالم بن العلاء ال نتصاری: ستل ابو بكر عن حسیش المسجد یخجر عن المسجد ایام الربیع؟ 
فال ا لیکن له قیمة فلا بای بطرحه خارچ المسجد و لا باس برفعه و الاتفاع به. (فتاری تاتارخانية ح٥ء‏ ص ۰ >۸٩‏ 
3 الوقف: الفصل الحادی و العشروذ فی المساجدم 
ال الملامة طاهر بن عبد الرشید البخارئ: حسیش المسجد اذا خرج من المسجد ايام الربیع ان لم یکن له 


فتاوی حقانیه خلورم جلد " rrr‏ کتاب الوقف 
قيمة لا باس بطر حه خارج المسجد و لا باس بدفعه و الانتغاع بم. (خلاصة لفتاوی ج٤ء‏ ص ٤٤٤٦ء‏ کناب الوقف» القصال 
الرابع) و مغله فی الهندية ج۲» ص ٩‏ ۵ ۰4 کتاب الوقف» الباب الحادی عمشر. 

د حومات د متولي تر وفات وروسته د حومات د اختباراتو حکم 

سوال: یو سری کوم چه د جومات اني وو او د جومات ټول اختیارات ورسره وو نو آیا د هغه له 
وفات څخه وروسته نوموري اختیارات تې اولاد ته منتقل کیدلی شي او که‌نه؟ بیتواتوجروا. 
الجو اب باسم ملهم الصو آب: د جومات بانی او متولی ته د.جومات ټول احتیارات شرعا حاصل وی 
اود جومات لپاره د مؤذن» امام خطیب اود اسې نور مقررول د ده حق‌وي. لهذ اد هغه له وقات 
خخه وروسته ټول اختیارات د هغه اولاد ته نسلا بعد النسل منتقل کيري او هغوی پخپله 
خوښه د جومات په امورو کښې د جائزو او مناسبو تصرفاتو حق لري 

لما قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه اللّه: و البانی احق با لامامة والآذان و ولده من بعده و عمشیرته اولی 
بذلك من غیرهم و فی المجرد عن ابی حنیفۃً ان البانی اولی بجمیع مصالح المسجد و ونب الامام و المؤذن اذا تاهل 
للامامة. رالبحر الرانق ج٥ء‏ ص 4 4 ۰۲ کتاب الوقف) 

وقال الشيح ابراهیم الحلبی رحمه الله: و کذا ولد البانی و عسیرته من بعده اولی من غیرھم۔ (حبلی کبیر 
ص١ ٠٠١‏ فصل فی احکام المسجد) و مثله فى خلاصة الفتاوی >٤‏ ص ۱ ۲ 4» کتاب الفصل الیاب الرایع. 

د جومات د پنکي (ببوزي) په کور کښې د استعمالولو حکم 
سوال: يوه سري د جومات لپاره پنکی و اخیست او وقف ئې کر نو آیا نوموری پنکی د جومات 
امام پخپل کور کښې استعمالولی شی او که نه؟ بیئو اتوجروا. 
الجو اب بام مهم الصواب: د صورت مسئوله مطایق که چپرته دغه پنکی په رښتیا هم د جومات 
لپاره وقف شوی وي نود جومات امام لپاره ئې په کور کښې استعمال شرعا جائز نه دی. اگر که 
د پیش امام وجود د جومات له مصالحو خخه وي- بيا هم که چپرته واقف علي الاطلاق نیت 
کری وي نو ہیا پکښې خه حرج نشته. 

اما قال فى الہندیة: متولیالمسجد لیس لها يحمل منراج المسجد الى بیه و 4 ان يجله هن اليف الى 
المسجد. (الفتاوى الهندية ج ۰۲ ص ۲ ۰۶ کتاب الوقف) 

و قال العلامة طاهر بن عبد الرشيد البخاری رحمه الله متولی المسجد لیس له ان یحمل سراج المسجد الى 
بیته و له ان یحمل من البیت الى المسجد. (خلاصة الفتاوی ج٤‏ ص ۲۳ ۰۶ کتاب الوقفء الفصل الرابع) و مغله فی 
لتاتارخانیة ج٥ء‏ ص ۱ ۰۸۵ کناب الوقف, الفصل الحادی و العسشوون. 

په جومات کښې د نکاح د ترلو حکم 


سوال: تحیني خلك په جومات کښې د نکاح تړل سنت گني آیا په رښتیا هم په جومات کښې د 
نکاح تړل سنت دي او که نه؟ بینوا توجر وا" 


٦‏ کتاب الوقف 
فتاوی حقانیه څلورم جلد 7 2 رخبله یو سنت عمل دی کوم چه د عباد اتو يوه 

اب ہام یندم الصواب: د نکاح ترل او لو و اه قنه ل کنی:شرعا د 

جواب ؛ د نکاح په ایجاب او قبول کښې شرعا خه حرج 


lS‏ شعبه ده نو حکه په جومات هد 

رنه يا هم په دا دول محفلونو کښې له 

ټکر وی اجتناب کول ویر ضروري دک" 
لما ورد فى الحدیث: عن عائسه رضی 


1 ۳ 1 ر7 7 الفتا ۱ دة رھ 
الهندیة: مباشرة عقد النکاح فى المساجد مستحب. ( ری لهند ج 


اللہ عها قالت قال رسول ال اعلدوا هذا النکاح و اجعلوه فی 
نت ص ۰۳۲۱ کتاب 

و قال فی 
إلكراهيةء الباب الخامس) و مثله فى رد المحتار ج٠٠‏ ۱ 
4 ه جومات کبسي خلاه عموما ذکر او اذکار اه لمانشه باندي مصروف او مسخول وي نو 
حالت کښې جومات ته د داخلیدونکو خلکو په هغو باندي‌سلام اچول جائز دي او که 


په د اسې 
نه بینواتوجروا- 


الجواب بام ملهم الصواب: په جومات کښې د لمانځه په انتظار کښې ناست خلك هم حکما 
ذاکرین دی۔ لکه څنګه چه له روایانو څخه ثابت دي نو له دې وجهي ناستو خلکو باندي هم 
سلام اچول جائز نه دي. پیا هم که چېرنه د لمانځه نه وروسته یو سری فارغ ناست وي نو په هغه 
باندې په سلام اچولو کښې څه حرج نسته. 
لما ورد فى الحديث: قال رسول الله من جلس مجلس يننظر الصلوة فهو فى الصلوة. (ترمدی ج۱٣‏ ص ١٠١١ء‏ ابواب الجمعة) 
و قال فى الهندية: و يكره السلام عن قرأة القرآن جھراً و كذا عند مذاكرة العلم و عند الذان و الاقامة و 
الصحيح انه لا یرد فى هذه المواضع ايضاً. (الفتاری الهندية ج٥ء‏ ص ۰۳۲۵ كتاب الكراهيةء الباب السابع) و مثله فى رد 
المحتار ج ۱+ ص١‏ ١٤ء‏ باب ما یفسد الطلاق» مطللب المواضع التى يكره فیها السلام. 
په جومات کښې د لاړې د توکلو حکم 
وال: اوريدلي مې دي چه د انسان د خولې لاړې پاکې دي نو آیا د لارو د پاکوالي په صورت 
کښې په جومات کښې د لارو توکل د شریعت له مخي جائز دي او که نە؟ہینواتوجروا۔ ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: جوماتونه د خد ای کورونه اود مسلمانانو عبادت مايونه دي نو که د 
هغو عزت او عظمت ساتل په هر مسلمان باندي ضروري دي او د هر مسلمان ذ مہ واري ده چه 
د اسي کار چه په هغه کښې د حقارت معمولي غوندي شك او شائبه هم وي له هغه خخه به هم 
جومانونه پاك ساتي۔ د مسلمانانو لاړې اگرکه په انفاق سره پاكي دي لیکن د جومات عظمت» 
شان او آد ابو ته په نظر کولوسره په جومات کښې د لاري توکل جائز نه دي 
لما قال العلامة ابراهيم الحلبی رحمه الله: و لا يبزق على حیطان المسجد و لا على ارضه و لا على البواری و 


فتاوی حقانیه څلورم جلد 


۳۳۵ 


کتاب الوقف 


کذا المخحاط لکن یاخذه بطرف ثوبه و پدلك بعضه بعض. (کبیری ص ۱۲ ۰ فصل فی احکام المسجدم 

لما ورد فی الحدیث: فال ابىز البزاق فی المسجد خطينة و کفارتها دفنها. ابو دازد ۰۱ ص ۰1۸ باب 
کراهية البزاق فی المسجد) و مثله فی الهندية ج٥ء‏ ص ۱ ۰۳۲ کتاب الكراهيةء الباب الخامس. 

0 جومات لپاره په موقوفه زمکې باندي د امام د تصرف کولو حکم 

سوال: د جومات سره لکيدلي زمکه د جومات د مصارفو لپاره وقف شوي وه په دې زمکې 
باندي د جومات امام د خپل ځان لپاره خه شی کرل۔ له څه وخت نه وروسته امام صاحب په پتټه د 
جومات له منتظمینو او یا نورو څخه له پوښتنې پرته دا زمکه په حکومتي کاغذ اتو کښې 
پخپل نامه باندې اړولې وه يعني سند ونه نې پخپل نامه جور کړي وو نو د امام دا ډول عمل د 
شریعت له مخې څه حکم لري او آیاد ازمکه د امام ملکیت گرتحی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: چونکه نوموړې زمکه د حومات او د جومات د مصالحو لپاره وقف 
شوې ده کوم چه د امام لپاره ذ اتي هیڅ د خل نشته۔ لهذ اد جومات د مصارفو لپاره چه کوم شی 
وقف شي هغه د جومات حق دی او د امام صاحب قبضه او پخپل نامه باندې د سندونو جورول 
او انتقالول شرعا درست نه دی نو تحکہ به د امام د | عمل د شریعت خلاف وي او د دې زمکې 
مالك به نه کنل کيرري- 

لما قال فى الهندیة: ارض وقف على مسجد صارت بحال لا تررع فجعلها رجل حوضاً للعامة لا یجوز 
للمسلمین انتفا ع عاد ذلك الحوض. (الفتاوی الهندية ج٢ء‏ ص ٩6‏ ۰۶ کتاب الوقف» الفصل الانی) 

د يوه جومات په شتون کښې د بل جومات جورول 

سوال: د يوه لوی حومات د شتون ناوجود خيني خلك له امام سره د اختلاف په بهانه بل جومات 
جوروي نو آیاد اسي کول په شریعت کښې جواز لري او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د ذ اتي اغراضو د تکمیل لپاره او یا غير شرعی امورو په وجه سره په 
قوم کښې بې اتفاقي او اختلاف پيد | کول پخپله هم ګناه ده او بيا د دې ګناه له ارتکاب شخه 
وروسته په مسلمانانو کښې بې اتفاقي او اختلاف پيد ا کول دا دوهم لوی جرم دی په د اسي 
صورت کښې د بل جومات د جورولو ضرورت نشتہ۔ ہیا هم د نومورو واقعاتو سره سره که یو 
سری باقاعده زمکه وقف كري او جومات پري جور كري نو هغه به هم شرعي جومات ہلل 
کیری- اود دهد ذ اتي اغراضو معامله ره د ده اود ال تعالی په مخ کښې وي۔ البته د ضرورت 
په وخت کښې له خپل منځي اختلافاتو خخه د ځان ژغورلو لپاره د بل جومات جورول يوانحي 
جائز نه بلکه یو ښه کار هم دی۔ 

قال ابن نجيم: و اذا قسم المحلّة المسجد و ضربوا فيه حائطا و لکل منهم امام على حدة ومزذنهم واحد لا بأس ہہ 
(البحر الرائق ج۲» ص >۴١‏ باب ما يفسد الصلوة و ما یکره فیها) 


هی تا 


۳۳۷ 


فتاوٴی حقانيه څلورم جلد شا لو 

د حومات تحینی برخي په سرك کښې د وی بخ ۱ 

1 په کلی کښې یو جومات دی چه د خپلي رقبي په لحاظ سره د لمونځ کوونکو پہ 
7۰ سا بی وی کت تع بس ا پور ریت خینو خلکو دا 
بس" ماشہ حم هي سا کي کن رشن تر څو هسرب زاغ شي او 
ATOR‏ دای ا زد کی کا کے کل ریا 
خلکو ته پکۂ ۱ هغه څه برخددخلکود فائدې او فادي لپاره په سړك کښې شاملیدلی شي او 


جور شي نو بيا د 
که نه؟ یت وأتوحر و[ ۱ اھ مد 
ود ا په کوم ځای کښې پر ےو سو رہ 
پوري جومات وي۔ د هغه د بلي‌فاندي لپاره استعمالول جائز نه دي. اگر که فائدي پکښې ډېرې 
هو لهد اد جومات هیغ یرہ برخہ هم هرك کښې شاملول جائزند دي. 
قال العلامة الحصكفى: (جعل شی) ای جعل البانی شيتا رمن الطریق مسجد لضيقه و لم يضر با لمارين رجا 
وو اف ی وک اک کف عکسه و وجول فن الاد ومر ارف اھل مهن فی لاب و جاز 
لکل احد ان یمر فيه حتی الكافر الا الجنب و الحائض و الدواب زیلعی (كما جاز جعل) الامام (الطريق مسجداً لا عکسه) 
جواز الصة فى الطریق لا المرور فى المسجد. ار المختار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۳۷۷ احکام المساجد» كناب 
الوقف) ۰ ۲ 
و فى الھندیة: ان ارادو ان یجعلوا شيئاً من المسجد طریقاً للمسلمین فقد قیل لیس لهم ذلك و انه صحیح کذا 
فی المحیط. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۵۷ ۰۶ کتاب الوقف) و مثله فی البحر الرائق ج۵» ص ۵ ۰۲۵ کتاب الوقف. 
په جوماتونو کښې په جک آوازسسسره د نعتونو د ویلو او 
تقریرونو د کولو حکم 
عال: په جوماتونو کښې په جګ آواز سره نعت خواني یا تقریرونه کول لکه چه نن صبا په 
جلسو کښې كيري شرعا جائز دي او که نه بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: په جومات کښې په جگك آواز سره تقریر او همد ارنگه نعت خواني 
کول که چېرته د لمونځ کوونکو په لمانځه کښې د خلل او تشویش باعث نه وي نو جائز دی 
لیکن که چېرته د لمونځ کوونکو په لمونځونو کښې د خلل د واقع کیدو ذريعه وي نو مکروه دی. 
قال الملامة الحصكفى: اناد ضالة او شعرا لا مافيه ذکر و رفع صوت بذكر الا للمتفقهة 


ای تی نت فلا اقول و ی خافیة موی عن لامرن بجع الما فرع 


مش کر سام لق لساجه و را شوش جهرهم علق دام ار تلو ار (رد المحتار ج۰۱ 
ص٠ ٦‏ احکام المساجد» كناب الصلوع 


فیا مخ دی اسب چوراں تعاطا a‏ اھت و ی | 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


۰ کو 3 07 بو 

سک ھی و ور ھی نوا سی رس آواہی تیم انی مل ویش کے البلد 
لرجعتکما ترفعان اصواتکما فی مسجد رسول ال (الصحیح البخاری ج١٠‏ ص 1۷ باب رفع الصوت فى 
المسجد) و مثلہ فى الطحطاوی حاشیة مراقی الفلاح ض 4 ۰۲۰ کناب القلرة. 1 


سوال: په يوه ځای کښې خيني خلك د حکومت په زمکې باندي جبراقبضه وکره او جومات تې 
پکښې جور کر او حکومت هغو ته د جومات د چورولو اجازه نه وهاورکړې. اوس حکومت ټه 
هغه خای باندي د خپلي نقشې مطایق د ښار جورول غواري نو اوس پوښتنه دا دہ چه آیا به 
د اسې غصبي شوي زمکي باندې جور ٹنوی جو مات د شرعي جومات په حکم کښې دی او که 
نه؟ او آیا حکومت ئې بيرته رنگولی او پخپل مصرف کښې راوستلی شي او که نه؟ بینوا 
توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصو اب: د جومات لپاره د زمکې د وقف کولو لپاره د اشرط دی چه‌د واقف به 
تام ملکیت وي او حال دا چه نوموري زمکه د حکومت زمکە دہ کوم چه عوامو ته د حکومت 
له اجازي پرته د جومت جورول جائز نه دي په کومې زمکي باندي جبرأقبضه کول او په هفي 
باندي جومات جورول شرعي جومات نه ہلل کیري۔ له دې وجهي که چپرته حکومت د اسي 
جومات ړنګ كري او په ځای ئې بل شی جور کړي نو جائز دی. بیا هم که چپرته ضروري نه‌وي 
نو په دغي زمکي باندي نوموری جومات آباد پرینمودل بهتر دي 

۶ا ہن عابدین: فاد ان الزاقف لب ایکون مالکا وقت لوف ملک او لو بسیب و ان ایکون مر 
عضو رف لت سم رپ یسوی رات کن نوا یس سا فقس 
جار (رالمجدار علق ار مار سس تح کناب آلقف» مطلب قد نیت القف با لور 

قال ابن نجیم: امس من شرائط الملك وقت اوقف حتی لو غصب ارضاً فوقها قم شتراها من مالكها ودقع 
الشمن اليه او صالح على مال دفعه اليه لا تکونو وقفاً۔ (البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۱۸۸ کناب الوقض) و له فی الھندیة 


ص ۰۳۵۳ کتاب الوقف. : 9 

د جومات د مسبع والي حکم 
سال: یو خومات چه د خلکو په امد اد او تعاون سره جور شوی دی لیکن د ښائست او نقشې له 
لحاظه مسبع ده پهد اسي حال کښې چه ور جوماتونه د مریع او مستطیل په شکل کښې دي او 
د امت د فقهاوو له اقوالو څخه هم د دغو فضیلت معلوميري نو اوس پوښتنه دا ده چه آیا د 
نوموري جومات رنگول او په جديدي طريقي سره ئې جوړول جائز دي او که نه؟ په د اسې حال 


ج 


کښې چه د دې جومات جوړښت او نقش و نګار د تحیني غير مسلمو له عبادت خانو سره هم 


مسابه دی؟ بینواتوجروا 


E 3‏ << کچ 


جوماتونهد مسلمانانود عبادت ځایونه اود الله تعالی له شعائرو خر 
کا سا 5 او لمونخونه او اذ کار وي- : جوم اتا حیثیت تر رو 
سوہ و 0 و اسلامي جوماتونو د هیشت اوشکل و صورت 
سو ۰ غير مسامود عبادت خانوسرہ هم شکله نەوي۔ ہیا هم که چپرته ده 
ا تا دش يم 
حا ا نقشه اثر نه شي اچولی۔ 


حیشثیت باندې نوموړې E‏ 2 

سرعي سس وی e‏ اولیء ثم لا تتصر ون (سورة هود» ركوع ۱۰) 
26ص الد لی سکم الثار و ما كم من دون الله من اولیاء تم 

ویتکا لی این لو سکم رو $ 


عن ابن عمر رضی الله عنهما قال قال رسول ال من تسه بقوم فهو منهم. رواه احمد و ابو داژد. 
شون ج۲ ص ۴۷۵ء کتاب الباس) و تله فی ابی داؤد ج۰۲ ص ۰۴ ۲» کناب اللباس باب القمیص. 
په جومات کښې د ورك شوي شیانو د اعلان حکم 

سوال: و کور یی خی ورك شوي شیانو او د جلسو اعلانونه په جوماتونو کښې 

07 سی د | اعلانونه جائزدی او که نه؟ 
اس دم اکس ا وو می See‏ 
O r a ۳‏ ا ا جواز نه لري- البته که جېرته یو شی 
ہی تد 2۳۳ هغه اغلان په خومات کښې د ننه هم مرخص دی او همد ارنګه په 
جومات کښې د ورك شوي بچي اعلان د انساني عظمت او شرافت له مخي جائزدی۔ 
۱ لما قال العلامة ا ه انشاد الضالة) قال السيد احمد میں رر یں الدر المختار 
تحت فوله و انشاد الضالة لقوله عليه السلام اذا رایعم من ینسند الضالة فى المسجد فقولوا لا رده الله عليك قولہ الا ما 
فيه ذکر نحوه الموعظة لاه كان ینشد السشعر بين یدیەزٹٹج و هو فی المسجد و یامر حسانا بدلك. (الطحطاوی على 
الدر المختار ج۱ ص۲۷۸ مکروهات الصلوة» فصل فى احکام المساجد) 

لما قال العلامة محمد یوسف البنوری: و اما اناد الضالة فلها صورتان احدهما و هى اقبح و اشنع بان يضل 
شیء خارج المسجد ٹم نشد فى المسجد لاجل اجتما ع الئاس فیه. و الثانية ان یضل فی المسجد نفسه فینسٌد ه فیه و 
هذا یجوز اذا کان من غير لفظ و شغب, (معارف السٹن چ۳ء ص ۳۱۳ باب ما جاء فى كراهية ابيع و السشراء ںو 
الستعراء فى المسجد) و مثله فی رد المحتار ج۱» ص ١٦٦٦ء‏ مطلب فی افضل المساجد» کتاب الصلوة. : 


د جومات په موقوفه جائد اد باندې د ارث دعوی 
سوال: يوه تکره زمکه اویو کور يوه‌سري‌د حومات د ضروریاتو لپارہ وقف کرل اود جومات امام 
ته نې په وقف شوي گور کښې کښې د استوگني اجازه ورکره نو تر خو پوري جه نوموری د 
جومات امام وو په نوموري کور باندې هیخ تعرض و نه شو لیکن کله چه امام مړ شو نو وارثان 
ې په کور باندې قبضہ وکړه او د مالکانه حقوقو دعوی ني وکره. نر آیاد جومات پۀ موقوفه 


الجواب باسم ملهم الصواب: که چبرته کور اوزمکه د جومات د ضروریاتو لپاره وقف وي نو د امام 
صاحب وارثان د ورائت په توگه پري قبضه نه شي کولی څکه چه د جومات لپاره 
د چا ملك نه شي جوریذلی بلکه هغه به د تل لپاره د جومات د نز 
جومات په مصالحو کښې به استعمالیري۔ 

قال العلامة المرغیانی: و من اتخحل ارضہ مسجداً لم یکن لا رجع فی و لا بیعہ و لا بورث عنه لاه یجرزعن 
حق العباد و صار خالصاً لله تعالى و هذا لان الاشیاء كلها لله تعالى. رالهداية ج۲ء ص۰۸ ٩‏ کناب الوقف, فصل فی الیےجلم 

و فى الهندية: اما حکمه عندھما زوال العین عن ملکه الى الله تعالى و عند ابی حنيغة رحمه الله تعالى حکمه 
صیرورة العین محبوسة على ملکه بحیث لا تقبل النقل عن ملك الى ملك و لتصدق با لغلة المعدومة می صح الوقف بان 


وقف شوی شی 
وریاتو لپاره وي اویواځې د 


قال جعلت ارضی هذه صدقة موقوفة مؤبدة او اوصیت بها بعد موتی فان يصح حنی لا ملك بیع و لا بورث عنه لکن ینظر 
ان رج من الڈلٹ یجوز. (الفتاوی الهندية ج۰۲ ص ۰۳۵۲ اباب الاول فى تعریف الوقف٠‏ کتاب الوقف) و مثله فی رد 
المحتار ج 4 » ص ۳۵۲/۳۵۱ کتاب الوقف. 
سوال: جوماتونه خو د الله تعالی د عبادت لپاره جوريري نو په هغو کښې د خوراك او څښاك د 
کولو څه حکم دی؟ بینواتوجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: په جومات کښې خوراك او څښاك يواتجي د معتکف لپاره جانز دي او 
د نورو لپاره نه لبته غیر معتکف او یا مقیم او داسې نور که چېرته له کومې وجهې په 
جومات کښې خوراك وکړي نو د اعتکاف له نیت څخه پرته مکروه دی لهذ اپه جومات کښې 
د ډوډۍ د خورلو په وخت کښې د اعتکاف نیت وکری او له جومات‌سره په لگيد لي زمکې او یا 
كوتي کښې د خوراك پریشودل اود ضد له مخې په جومات کښې خوراك کول ښه خبره نه ده 

و فی الهندية: ويكره الوم و الا کل لغير المعتكف و اذا اراد ان يفعل ذلك ینبغی ان ینوی الاعتکاف فیدخل في 
و یذکر الله تعالی بقدر ما نوی او يصلى ما شاء كذا فی السراجية. (الفتاوی الھندیة ج٥ء‏ ص ۱ ۰۳۲ كتاب الكراهيةء الباب 
الخامس فى آداب المسجد) 

قال قاضی خانٌ: و يباح للمعتکف الا کل و السشرب فى معتکفه. (ل ۰۱ ص ۲ ۳ ۰۲ باب الاعتکاف» قاضیخان 
على هامش الهندية) و مثله فی رد المحتار ج۱ » ص ٦٦ء‏ احکام المساجد. 


مد رس ته د جومات له روپو څخه تنخواه ورکول 


سوال: په جومات کښې د هلکانو تعلیم وركوونکي استاذ ته د حومات له فنډ او رویو خخه 
اجرت ورکول جائز دي او که نە؟پینواتوجروا۔ 


" الجواب باس مهم الصواب: مدرس ته د جومات لپارہ له جمع شوي روپو خخه تنخواه ورکول جائز 


فتاای حقانیه خلورم جلا 


د حومات له مصارفو څخه نه گیل کیري۔ نو له دې وجهي د کن 
۰ ځکه جه مدرس د , 
نه دې 3 


ہت مات له ضروریاتو څخه 
08+0 له بای خواوکری. البته که جرک جج شوي چ ی یں 
رون سائی چیرته د بل جومات په ضروریاتو کښې مصرفولی شی ون 
زیات وې نو پا ې بح یں 


: سا ا الا حومات وي- 
وي یعني دغه جومات ته تر تولو ند حصره مع الاستغناء عنهما (و) كذا الرباط و الیئر اذا لم ينتفع 
. از سح کفی: حشیش المسجد و 


7 یل ش (الیه) (الذر المختا 
کت و الرباط و الیٹر) و الحوض رالى اقرب مسجد او رباط او بئر) و حوض ر 
بهما فیصرف و a‏ 


ب SEE‏ بان ید 
البته که جبرته و اقف د مال ور کولو ب : مر 
گا E‏ 44 وند د امام» مؤذن او مدرس تنخواہ ورکوم نو جائزدی۔ 0 7 
وت ی اد ان یصرف شیا من ذلك الى امام المسجد و الى مؤذن المسجد لیس له ذلك الا ان كان 
و اے E‏ ماس شسسرتن 
ا جومات کښې د اوسیدونکو طض سالبانو لپارہ د جومات د 
۱ شبانود استعمال حکم 
ال: په جومات کښې اوسيدونكي طالبان کوم چه ديني تعلیم حاصلوي نو آیا هغوی د جومات 
0۳0 اوه یو نوشن استعمالولی شي او که نه؟پینواتوجرو- 
ام اقم اشوا د جخومات د موقوفه شیائی استعمال طالبنو جاتر مهادي شکچ 
طلب کرام جومات له مصالحو سره تعلق نه لري- البته که چبرته واقف دا نیت کری وي نو د 
71 : سح و ا ِ. 1 ٠‏ ای > یه احدهما على العمارة و ال خر الى 
قال ابن عابدین: (قوله اتخذ الواقف و الجهت) بان وقف وقفین على المس 
امامه او مؤذنه و الامام و المزذن لا یستقر لقلة المرسوم للحاکم الدین ان یصرف من فاضل وقف المصالح و العمارة الى 
الامام و المؤذن باستصواب اهل الصلاح من اهل المحلة. ررد المحتار ج۳» ص ۰۳۹۰ کتاب الوقف) ۳ 

و فی الهندیة: و اذا اراد ان یصرف شيئاً من ذلك الى امام المسجد او الى مؤذن المسجد فليس له ذلك الا ان 
كان الواقف شرط ذلك فى الوقف کذا فى الذخيرة. (الفتاوی الهندية ج۲» س ۰40۳ کتاب الوقف) و مثله فی خلاصة 
الفتاری ج4» ص۲5 4. 

عارضي جومات د شرعي جومات په حکم کښې نه راغي 
ال مونپدیوسرگاری ای کلنی کښې اوسیرو هي حال کښې چه په نوموري ځای 
کښې ھیخ ہو جومات هم نشته او حکومت له موسر وعده کړې دہ چهزمونږ د نقشې مطابق 
به تاسو ته یو جومات درکوو او په کالونۍ کښې دوه دوکانونه او یوہ برنډه هم شته نو آیافی 
الحال په عارضي توگه مونږ د دغو دوو دوکانونو ھینت بدلولی شو او جومات تري جورولی 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۱ 


شو لکه د کل به مخ کبي محراب جور کید به دلسي حل کیو چه دا درون هه 
حکومت په ملکیت کي دي او وروسته باد حکومت لخو اد جومات لپاره زمکه وقف کیری 
او ہیا پکښې مستقل جومات جوريري. نو آیا له دغو دوہ دوکانونه څخه چه په هغو کسی یہ 
عارضي توکه جومات جور کرواو وروسته بيا تري د دوکانونو کار واخلو د شریعت له مخي 
د اسي کولی شو او که نه؟ بینوا توجروا 
الجو آب بام ملهم الصو اب: په کومه زمکه چه په عارضي توګه جومات جور شي او یا په مخصویه 
زمکي باندي جومات جوړ شي نو دا به د شرعي جومات په حکم کښې نه وي د ضرورت له 
ختم کیدو نه وروسته ئې مالك د خپلو ذ اتی ضروریاتو لپاره هم استعمالولی شي. چونکه 
نوموري دوه دوکانونه هم د مالك له اجازي پرته د جومات لپاره استعمال شوي دي نو حکه د 
درعي جر کی تم می دی باک ورومیته تی مالك يختي, گے > خپلو ذاتي 
مقاصدو لپاره استعمالولی شی۔ 

لا اد ۵ لاف با بکن که قت وس کی ری مسب فاد اون 
جوا من تصرف سب و وق اب لصو لی سے و ان مک دای ا مور او ی مات رف 
ی جات ی ا هی یی کاب رو کات ری شا هریش زج 

قال ابن نجیم: الخامس من شرائطه الملك وقت الوقف حتی لو غصب ارضاً فوقفها ثم اشتراها من مالکها و 
دفع الشمن اليه او ضالح على مال دفعه اليه لا تکون وقفاً. (لبحر الراتق ج۲» ص ۰۳۵۳ کتاب الوقض) و مثله فی الھندیة 
ج۲» ص ۰۳۹۳ کتاب الوقف. 


د معتکف په جومات کښې د هوا خارجول 
وال: په رمضان المبارك کښې د اعتکاف په دوران کښې په جومات کښې د ريح (انساني باد) 
وتل څه حکم لري؟ہینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د بدبویی له وجهې په جومات کښې د هوا خارجول مکروه تحريمي 
اک یک جزمت پا وسانی چونکهد معتکف لپر 0 کید خوب اجازه شته 
نو څکه له خوب سره چه کوم لوازمات دي هغه جائز دي لیکن بهتر نه دی_ 
و فی الھندیة: کی و ات ودای ایس فی ر می مر سر سی ای 


و یخرج اذا 


N و ری ی‎ TOT 
۱ مس)‎ 
قال ابن عابدین: ۵ بر فی لیج من ال کم فی ال وف ی سفق رت‎ 


بخرج اذا احتاج اليه هو الاصح حموى عن شرح الجامع الصغیر للتمرتاشی. ررد المحتار على الدر المختار ج١ء‏ 
٤۸‏ احکام المساجد) و مثله‌فی 


(الفتاو ی الهندية ج٥ء‏ ص ۰۳۲۱ کتاب الكراهيةءالباب ال 


الاشباه و النظائر ِج٤ء‏ ص ٦٦ء‏ کتاب الوقف. 


کتاب الوقف 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 

د حومات اوو کور ته راورل ۲ 
ردو علاقو کښې اکثره خلك کورونو ته د جومات اوبو وري نو ایا د جومات اوبه کور 

سوال: یه حینو کو تب 

: 1 کر وو اتوحروا- 

عا جائز دی او هنوار 9 ۱ 

اك انتا لدم الصواب: دغه اوبه که چېرته یو اځې د جومات لپاره وقف وي نو بيا به د جومات 

ار محدود وی او کور ته راوړل ئې جائز نه دي او البته که چبرته واقف د اوبود 

تر ضروریانو پوري هحود دی و کے ی 

وقف کولو به وخت کښې د دې اجازه وركري وي نو ہیا پکښې څه حرج نشته- لیکن اول په د 

جوا ۹ یات پوره كيرري او ہیا به کور ته ورل کیږي- چبرته واقف کوهۍ د وتات 

77 نورو طروریاتو لپاره وقف کړې وي لیکن اویه ئې د برق يا نورو مسّيني آلاتو 

باندي ای پستل کید لي نو بیابه هم د جنده ورکوونکو نیتونه پ پګښې ضروري دي۔ 

۱ السفاية اذا اتخذها للشرب اختلف المسائخ ولو اتخذها للتوضز لا يجوز 


ته ورل شر 


قال ابن نجیم: التوضی من 
الثرب منه با لاجماع. (البحر الرائق ج٥‏ ص ۰۲۵۵ کتاب الوقف) -خم 
قال ابو للیث السمرقندی: يبدأ بشمنه فی مسجد آخر فى موضع ماء لعمارة المسجد او فى الظرف لا ب له 


یجوز التوضی به الا اذا گان کثبر ا و گذا لا يجوز دفع الجمر من السقایة. (الفتاوی اللوازل ص 4۳ ۲ کتاب الوقف) و 
مدله فی الهندية ج۰۲ ص٤٤٦‏ ء کتاب الوقف. 
د حومات له پیسو خخه امام ته تنخواه ورکول 

موال: بوه سړي څه زمکه د جومات لپاره وقف کړې وه چه په هغې کښې نې د آتعین هم وکړ چه 
نیمه زمکه به خرخوم او په پیسو به ثې جومات جو ړوم اوس چه زمکه له کوم مزارع (د هقان) 
سره ده هغه د منافع له ورکولو نه انکار گوي او د تعین تې هم کری دی چه له دغو منافعو شخه 
به د امام تنخواه هم ورگوم۔ نو اوس په د اسې معامله کښې د جومات له پیسو خخه د امام 
تنخواه ورکول جائزدي او که نه؟ بینوا توچروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د اسي پيسي کوم چه د حومات د جورولو لپاره خاص کری شوي وي له 
هغو خخه د امام تنخواه ورکول نه دي صحیح. او که چپرته واقف دا نیت وکړي نو په دې 
صورت کښې ئې ورکول جانز دي ځکه چه د | هم د جومات له ضروریاتو څځه ده 

قال ابن عایدین: (قولهاتخذ الواقف و الجهة) ان وقف وقفین على المسجد احدهما على العمارة و الآخر الى 
اامہ او مؤدنه و الامام و المؤذن لا يستقر لقلة المرسوم للحاكم الدین و أن يصرف من فاضل وقف المصالح و العمارة الى 
الامام و المؤذن باستصواب اهل الصلاح من اهل المحلة. ررد المحتار على الدر المختار ج٤ء‏ ص ۰ ۰۳٩‏ کتاب الوقف» 
مطلب فى نقل انقاض المسجد ز ُحوه) ۲ 

فال طاهر بن عبد لشید البخارئ: و لو شرط الواقف فی الوقف الصرفت الى امام المسنجه و تن قدره ضرف 
شس ہے لا يحل له و کذا الرقف على الفقهاء و المزذنین, (خلاصة الفتازی ج4 :ص۰6۲ کناب 
شر ھی سو وا دای یہ و مر ہورم ور کت 
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جلرچاںن 


فتاوی حقانیه خلورم جلد م کتات:الوقف 


د جومات په پیسو باندی د جومات د امام لپاره کور جورول 

سوال: زمونر په کلي کښې یو جومات دی چه ورسره لگيدلي رقبه د جومات لپاره وقف دی۔ په 
دې کښې د خینو کلیوالواراده ده چه د امام صاحب لپاره مکان جور کړي لیکن د کور د 
جورولو لپاره ئې مستقله او څانته چنده نه ده کړې نو آیا د شریعت له مخې د جومات له فنډ 
څخه د امام صاحب لپاره کور جوریدلی شی او که نه؟ بینوا توجروا 

الجواب بام طهم الصواب: په صورت مسئوله کښې د کور جورول د جومات د فنډ له مصارفو 
خخه نه‌دی. البته که چبرته و اقف د انیت کری وي چه له دې فنډ خخه دې د امام لپاره کور هم 
جور کری شي نو ہیا شرعا جائز دی 

قال ابن عابدین: (قوله اتخذ الواقف و الجهة) بان وقف وقفین على المسجد احدهما على العمارة و الآخر الى 
امامه او مؤذنه و الامام و المؤذن لا یستقر بقلة المرسوم للحاكم الدين ان یصرف "من فاضل وقف المصالح و العمارة الى 
الامام و المؤذن باستصواب اهل الصلاح من اهل المحلة. زردالمحتار على الدر المختار ج٤ء‏ ص ۰۳۹۰ كتاب الوقف) 

و فى الهندیة: و اذا اراد ان یصرف شیتاً من ذلك الى امام المسجد او الى مؤذن المسجد فليس له ذلك الا ان 
كان الواقف شرط ذلك فى الوقف كذا فی الذخيرة. (الفتاوی الهندية ج ۲» ص 1۳ 4» کتاب الوقف؛ الباب الحادی عفر 
فى المسجد» الفصل الثانی) و مثله فی خلاصة الفتاوی ج4 » ص ٤٤٢٦ء‏ کتاب الوقف. 

د دوو جوماتونو له یو بل سره د ویر نژدي والي حکم 

سوال: زمونر له جومات خخه تقریبا ۵۰ ګزه لري يوه چوتره ده او زمونږ په کلي کښې د عقاند و له 
لحاظه ویر اختلاف موجود دی کوم چه له وجهي ئې خلك یو په بل پسي لمونځونه نه کوي۔ په 
د اسي حالاتو کښې هرې دلي د خپل مان لپاره بیل ہیل جوماتونه جوړ کړي دي لیکن دواره 
جوماتونه دومره سره نژدي دي چه وہر ځله د يوه او بل د تکبیرونو او قرائتونو آواز اوریدل 
کیري۔ نو آیادومره نژدي نژدي جوماتونه جورول جانز دي او که نه؟ بین وا توجروا 

الجواب باص ملهم الصواب: که چبرته په كلي کښې د کومي مسئلی په سر اختلاف پید اشی نو 
بهتره دا ده چه په منځ کښې صلح وشي او اختلاف رفع کری شي او که چبرته اختلاف رفع 
کیدی نه شو نو د فساد د دفع کولو لپاره د جومات ویسّل هم جائز دي او نژدي جومات جورول 
خو په طریقه اولي سره جائز دي- 

قال ابن نجیم: و اذا قسم اهل المحلة المسجد و ضربوا فيه حائطاً و لکل منهم امام على حدة و مؤذتھم واهد لا 
باس به. البحر الرائق ج۲» ص ۴١‏ باب ما یفسد الصلوة و مايكره فیھا) 

فال العلامة الحصكفى: و جعل المسجدين واحد او عکسه لصلوة. رالدر المختار على صدر رد المحتار ج۱ء 
ص ۰13۳ احکام المساجد) و مثله فى الھندیة ج۵, ص ٠‏ ۲ كتاب الكراهية. 


۳۳۳ کتاب الوقف 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
سوال: له یوه جومات څخه د خلکو د تکک او راتګ منع کول په شریعت کښې خه حکم لری؟ 
الجو اب بام ملهم الصواب: حومات د چا شخصي ملکیت نه دی دا یو عبادت خای دی چه هر 
مسلمان د تګ او راتګ حق ورته لري تر څو لمونخ تلاوت او ذکر پکښې وكري. ون لاجد 
لله لا تدعوامع اللہ تخد 2(سورة الجن آیت ۱۸) 
نو ځکه جوماتونو ته له راتلو څخه منع کول عظیمه ګناه ده په قرآن کریم کښې د منع 
کوونکي لپازه سخت وعیدونه ژاغلي دي- ارشاد رباني دی چه: و من الم من مع مسج بل 
کر فا امه و سعی فی خرآبها. (البقرةء آیت ۱۱) 
البته که چبرته جومات تنگ وي نود خپل ضرورت په لحاظ سره نور خلك له جومات 
خخه منع کولی شي۔ ۱ 
قال ابن عابدین: قال فى القنية و کذا لاھل المحلة ان يمنعوا من لیس منهم عن الصلوة فيه اذا ضاق بهم 
مسجد. (رد المحتار ۰۱ ص ٦٦٦۱ء‏ کتاب الصلوة) ۰ 
قال ابن نجیم: و کذا لاهل المحلة ان یمنعوا من لیس هنهم عن الصلوة فيه اذا ضاق بهم المسجد. (البحر 
الرائق ج٥ء‏ ص ۰۲۵۰ كتاب الوقف) و مثله فی الھندیة ج ۰۵ ص ۲۲ ۰۳ كتاب الکراهية. 
په جومات کښې د خوشايّي ياسري د استعمالولو حکم 
وال: په جومات کښې د سرې استعمال خنگه ده لکه څرنګه چه په خینو جوماتونو کښې اور 
پرې بلوي او یا ئې د جومات د ګل لپاره په خټه کښې ګډ وي؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: په جومات کښې د سرې استعمالول جائز نه دي البته ضرورت له دې 
حکم څخه مستثنی دی لبته که چېرته له سرې پرته په کوم بل شي باندي ضرورت پوره کیده 
نوبهترهد اده چه هغه بل شی د سري په ای استعمال کری شی۔ _ 
قال ابن عابدین: رر لا تیه بجس) فی الفتاری اند یکره ان یهن المسجد بطین قد بل بماء نجس بخلاف 
السرقين اذا جعل فيه الین لان فی ذلك ضرورة و هو تحصیل غرض لا یحصل الا به کذا فی السراجیة (رد المحتار ج۱ء 
ص٦٦٦‏ احكام المساجد) 
ی ی کک کی ی ب 0 
جانا الطین. رالبحر الرائق ج ص١۴٠‏ باب ما یفسد الصلوق) و مثله فى الھندیةٴج٥؛‏ ص ۰۳۱۷ كناب الکراهيقه 


الباب الخامس فى آداب المسجد. 


سو رٹ جومات چه مخکښې جور وو لیکن 9 ی ۱ 
ت2 0 کر کا 2 5 رپ 
ي او دو دایکی فان مر یو انی مال ۷0 خینو خلکو 


ل ہے 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 9" 


کتاب الوقف 


اراده ده چه نوموری ړنګ او زور جومات په جنازه گاه باندي بدل کړي نو آیا په شریعت کښې 
د ل خواز لري او کد ینو اتو جرا 
الجواب بام مهم الصواب: کله چه یو څل په يوه خای کي جومات جور شي او لمونځ هم پکښې 
وشی نو بيا د رنگیدو نه وروسته ني هم د بل مقصد لپاره استعمال جائز نه دی او تر قیامته 
پوري به جومات وي له دې وجهي نوموری ړنک جومات په جنازه گاه یا په بل شی باندې 
شریعت د بدلولو اجازه نه وركوي بلکه که چپرته نې امکان وي نو همد | جومات دې له‌سره جور 
کری شي۔ 

قال الحصکفی: و لو خرب ما حوله و استغنی عنه یبقی مسجدا عند الامام و الثانی) ابدا الى قیام الساعة رو به 
یفتی) حاوی القدسی. 

قال ابن عابدین: (عند الامام و الثانی) فلا یعود میراثاً و لا يجوز نقله و نقل ماله الى مسجد آخر سواء کان 
یصلون فیه اولا و هو الفتوٴی حاوی القدسی و اکثر المسانخ عليه مجتبى و هو الاوجه. ررد المحتار ج4» ص۸٥۳ء‏ 
کتاب الوقف: مطلب فیما لو خرب المسجد او غیره) 
قال طاهر البخاری: اذا خرب المسجد و فی الفتاوی اذا خربت القرية فيها المسجد و جعلت مزارع و خرب المسجد و لا 
یصلی فی احد فلا باس بان یاخذه صاحبه و بیعه و هو قول محمد و عن ابی یوسف لا یعود الى ملك البانی و لا الى ملك 
ورثته و هو مسجدا ابداً. (خلاصة الفتاوی ج4» ص ٤‏ ۰۶۲ کتاب الوقفء الفصل الرابع فی المسد و اوقاف و مثله فی 
الهداية ج ۰۲ ص ٠١‏ ۰۶ کتاب الوقف» فصل فى المسجد. 

د شرعی حومات‌تبادله 

سوال: زید د جومات لپاره یو خای ورکری وو او په باقاعده توګه سره د کلی خلکو پري جومات 
جور کری وو او لمونخ ئې هم پکښې شروع کری وو اوس نوموری وايي چه دغه زمکه ما ته 
بیرته راکری زه به تاسو ته د دې په بدله کښې بل ای درکرم۔ نو آیاد اسي کول شرعا جائز دي او 
که‌نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: کومه زمکه چه یو ځل د جومات لپاره وقف شي او په باقاعده توکه 
جومات هم پري جور شي او لمونځ هم پکښې وشي نو د | مای به د همیسّه لپاره جومات وي. او 
د هغه رنگول او په بدله کښې ئې د بل جومات جورول اویاد خای بد لول‌ني د شریعت له مخي 


جواز نه لري 
قال العلامة الحصکفی: و لو خرب ماحوله و استغنی عنه يبقى مسجدا عند الامام و الانی) ابداً الى قيام الساعة 
رو به یفتی) حاوی القدسی. 


قال ابن عابدین: (عند الامام و اثنی) فلا یعود میراثاً و لا یجوز نقله و نقل ماله الی مسجد آخر سواء کان 
یصلون فیه او لا و.هو الفتوی حاوی القدسی و اکثر المستائخ عليه مجتبى و هو الاوجه. ررد المحتار ج٤ء‏ ص 2۳۵۸ 
باب الوقف» مطلب فیما لو ضرب المسجد وغیره) 


فتاوی حقانبه خلورم جلد ند بای یات 
و فى خلاصة الفتاوی: تع می ہی سیا سوہ میں ری ایا 
خرب المسجد و لا یصلی فیه احد فلا باس بان یاخذه صاحبه وییعه و هو قول محمد و عن ابی یوسف لا یعود الى ملك 
نیو الى ملك ورشه و هو مسجد اب رج٤ء‏ ص٤‏ ٤٤ء‏ کاب الوقف» الفصل الرايع فی المسجد و غیرم) و له فی 
الهداية ۲+ ص ٤٤٤٥ء‏ کتاب الوقف» فصل فى المسجد. 
په جومات کښې د جا لپاره د ای معین کول 
۷ خيني خلك په جومات کښې د ننه د خپل ملگري لپاره د نلستي خایونه ټاکي او له پاسه 
پري خادر یا جای نماز غوړوي تر څو نور خلك پرې کښې نه ني په د اسې حال کښې چھ په دې 
وخت کښې په جومات کښې خلك هم ډېر نه وي. نو آیا په دې ډول سره په جومات کښې د ځای 
معین کول شرعا چانزدي او که ند؟ 
لجواب بام ملم المواب: په جومات کبنی د غانبینولپار د خای نيول خصوصاد جمعي په ورغ 
کښې د اسي کول ښه کار نه دی او ناجانز ہلل شوی دی ځکه چه جومات د چا شخصي ملك نه 
دی۔ دا حق یوانحي د هفو خلکو دی چه څوك مخکښې جومات ته راغلی وي او له دوی نه د 
وروسته راتلونکي خلکو لپاره کوم هد خلکو په سرونو باندي تيريري او د نورو مسلمانائو د 
یذ اوتکلیف سبب گرشي د اسي عمل شرعا ممنوع دی۔ 
عن انی سعد و ابی هريرة قال قال رسول الله: من اغسل بوم الجمعة و لیس من اخسن لياه و یس من طیب ان 
کا دہ ٹم اي الجممة فلم عطاق الاس ثم با کیب همست اذا حرج امام علی فرغ من صلونہ کار 
کار لا ھا رین سم الی ها ره اب دزد مشکُو ج۰۱ ص ۱۲۲ باب التیف و اکير الفصل الانیم 
۳ رر بن معررف حدلنا مر بن السری حدانا معاویة بن صالح عن الزاهدية قال کنا مع عبد الله بن 
یسر صاحب البى لت يرم الجمعة فجاء رجل پتخطی رقاب الناس فقال عبد الله بن بسر جاء رجل یتخطی رقاب الناس 
ہوم الجمعة و البی نت بخطب فقال له ابیت اجلس فقد اذبت. (ابو دازد ج۰۱ ص۹٥۱ء‏ باب تخطی رقاب الناس 
وم جمم1 و له لی لطاب التومذی ج ۰۱ص ۱۷ باب لی کراهیة خی یوم الجمعت 
د جومات په باغیچه باندي چت اچول 
ال د جومات سره د جومات په صحن کښې يوه باغیچه ده اود خینو کلیو الو اراده ده چه یه . 
سی داچوي نر خر طلبه رام کی ديني نایم عامل کر 7 
+ ور مصالحو كي استعمالكري نو یا شریعت له مخي د اسي کول جائزدي او که 
نوا تو جر و | 
الجواب بام لام الصواب: که چبرته د جومات دغه باغیجه د 
اد یہ هفي کښې په مستقلہ تواگہ د کوم وخت لر ۱ 
هت ادا مات ری ارد بل شی زار 


جومات په حدودو کښې د اخل وه 


نڅ ادا شوی وو نو له هغه وروسته به تر 
۴ نی د شریعت له مخي جائزنہ دی۔ د دی 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


کتاب الوقف 
فتاوی حقانیه خلورم جلد بل سس 


لپاره جومات یا د ههه کوم کونج د مدرسی په توگه استعمالول فرخص کی الکن تورو 
مصالحو لپاره ئې استعمال جواز نه لري 

لما روی ابو هريرة قال سمعت رسول الهش بقول من جاء مسجدی لم يأت الا الخیر تعلمه او بعلمه فهر 
بمنزلة المجاهد فى سبیل الله الخ. قال الملا على القاری فيه دلالة على جواز الندریس فى المسجد. (المرقات شرج 
مسشکوۃ ج ۰۲ ۰۲۲۱ باب المساجد»الفصل الثالث» كاب الصلوق 

و فی الهندیة: يجوز الدرس فی المسجد و ان کان فيه استعمال اللبود و البوارى المسبلة لاجل المسجد. 
رالفتاوی الهندية ج٥ء‏ ص ۰ ۰۳۲ الباب الخامس فى آداب المسجد) و مثله فى امداد المفتیین المعروف بفتاوی دار 
العلوم دیوبند ج۲» ص ۸۱۲. 


د جومات د متولي لپاره د چنده ورکوونکو له اجازي پرته اجرت اخیستل 


سوال: کلی والو د خپل جومات لپاره یو متولي مقرر کر لیکن د هغه لپاره کلیوالو څه اجرت نه 
0-9020 متولي د کلیوالو له اجازي پرته له فنډ څخه يعني د جومات له روپو څخه 
اجرت اخیستلی شی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د چندې پيسي امانتې دي او د وقف عرفی په حکم کښې رانحی نه د 
وقف شرعي په حکم کنسي_لهذا د داسي امورو لپاره د واقفینو خخه دا اجازه اخیستل 
ضروري دي۔ او اجازي بغیر متولي ته د جومات له پیسو څخه تنخواه اخیستل جائز نه دي 

و فی الهندیة: لو وقف دراهم او مکیلاً او ثیاباً لم یجز و قیل فی موضع تعارفوا ذلك یعنی با لجواز قیل كيف 
الدراهم تقرج للفقراء ثم یقبضهااو تدفع مضاربة و یتصدق با لربح و الحنطة تقرض للفقراء یذرعون ثم تزخذ منهم و 
الٹیاب الا کسية تعطی للفقراء لیلبسوها عند هاجتهم ثم تؤخذ كذ فی الفتاوی العتابية. (الفتاوی الهندية ج۲» ص ۰۳٩۲‏ 
کتاب الوقف؛ الباب الثانى فیما يجوز وقفه الخ) 

فهو فى الس رع عند ابی حنيفة رحمه الله تعالی حبس العین على ملك الواقف و العضدق با لمنفعة على الفقراء 
او على وجه من وجووه الخیر بمنزلة العواری کذ فی الکافی فلا یکون لازماً و له ان برجع ویبیع کذا فی المضمرات و له 
یلزم الا بطريقين احدهما قضاء القاضی بلزومه و الثانى ان يخر ج مخرج الوصية ......... و عندھما حبس العین على حكم 
ملك الله تعالى على وججه لقود متفغة الى التبا فیلزم و لا باع و اهب و لا يورث کنا فى الهداية الى امین الم إن 
الفتؤى على قولهما كذا فى شرح النشيخ ابی المكارم للنقاية. (فتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۳۵۰ كتاب الوقف» الباب الارّل 
فی تعريفه الخ) 

قال العلامة الحصکفی: (حیس العین علی) حکم (ملك الوقف و التصدق با لمنفعة) و لو فی الجملة و الاصٔح 
اه می عاثر غیر ارم کا لغریة رز عندهما هو عیسها علی حکم ملع له تعالی و ضرف ها غل من اعب. رفر 
مختار ج۳ء ص ۰۳۵۷ کتاب الوقف) 

قال العلامة المرغینانی: لا يزول ملك الواقف الا أن یحکم به الحاكم او بعلة بموته فیقول اذا مت نفذ وقفت 


۰ ۳۳ َ1 
قتاوی حقانیه خلورم جلد کتاب الوقف 


داری علی کذا و قال ابو بوسفٌ یزول ملکه بمجرد القول و قال محمد لا یزول حتی یجعل للوقف. (الھدایۃ ج۲, 


ص ٦۱۳۷‏ کتاب الوقف) 
حومات ته د تیپد راورلو حکم 

موال: خيني خلك جومات ته تیپونه راوري او په تقریرونه او تلاوتونه پري غرروي او يا ئې پري 
ثبتوی. نو آباد دوی‌د اعمل شرعا جائز دی او که نه؟ بینوا توجروا. 

الجواب باس ملم الصواب: تیپ بخپل ذ ات کښې يوه آله ده کوم چه په ښو او بدو کارونو په دو ارو 
کښې استعمالیدلی شي مثلاد قرآن تلاوت تیپ کول» تقریرونەتیپ کول۔ نو که چبرته په دغه 
نیت باندي ئې خوك جومات ته راوري نو هيخ ګناه پکښې نشته. البته که چبرته تیپونه د 
سندرو اوسازونو اوسرودونو لپاره استعمال شي نو په جومات اود جومات نه د باندي په دو ارو 


خایونو کښې ناروا او مطلق ناجائزدي- 


قال طاهر بن عبد الرشیً: و فى الفتاوٰی استماع صوت الملاهی کا لضرب با لقصب وغیرہ حرام لاه مر 
لملاهی و قال علیہ الصلوۃ و السلام استماع الملاھی معصیة و الجلوس علبھا فسوق و لد بها من الكفر هأذا على 
وجھ النحدید و لکن وجب علیہ ان یجتہد حتی لا یسمع لما روی عن لبی اه ادل اصبعه فی نهذ ذکراشعا 

العرب ان كان فیها ذکر الفسق کره هم با لمعصية ان عزم عليه الالم, (خلاصة الفتاری ج4» ص ۵ 4 ۰۳ كتاب الکراهية, 
الفصل الثالث فيما یتعلق با لمعاصی) 

قال العلامة الحصکفی؛ (و) کره (کل لھو) لقوله عليه الصلوة و السلام کل لهو المسلم حرام الا لالة ملاعت 
اهله و تادیبه لفرسه و مناصلته بقوسه. (در مختار ج۵» ص ۰۲۵۳ کتاب الکراهية فصل فى البیع) و مثله فى الفتاوی 
الهندية ج۵» ص ۱ء کتاب الكراهية. 

د ضرورت په وخت کښې د جومات د متولي له اجازي پرته د جومات بيا جورول 
عال: که چېرته د جومات د ړنګولو خطره وي نو د بل کلي يوه سړيتفپاره د متولي ياد كلي والو 
له اجازي پرته د جومات شهیدول او په ای ئې نوی جومات جوړول شرعا جائز دی او که نە؟ 
ہینواتوجروا۔ 1 
او ر ڈیر ځله د د اسي ہي له اجازي تصرفاتو څخه ويري خرابی او تو انونه 
ی ي چه له مخې ني د جوماتونو انتظام ډیر بد متاثر کيرري نو په جوماتونو کښې ټول 
ویش از جوناٹ رای متولي او ياد کلیو الو په اجازي پوري موقوف وي او له هغه نه 
بو ضا راد ر رل چا ری هفخ اعتبار بر 

فال الفلا 2 ۳ 3 ۰ ۷ ۰ ۳ 0 ۳ 
فى معلة تنا ا اجبارز اد ولد پار عسیرنه اولی من غیرهم بنی مسجدا 
ناز عه بعض اهل ۱ 1 4 : 
و هل اسر ای اولی مطلفا الاه و الطا ج۲ ص۲۴۷ ؛ کاب ار 
۴ او( رل ہو E u re‏ 
۶د بعض اهل السكة فى عمارته او نصب المؤذن و 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد کتاب الوقف 


الامام فا لمختار ان البانی اولی و فی العمارة اولی با لاتفاق. (خلاصة الفتاوی ج٤ء‏ ص۲۱ ۰۶ کتاب الوقف» الفصل الرابع 
فی المسجد) و مثله فی البحر الرائق ج۵» ص ٩‏ 4 ۰۲ کتاب احکام المساجد» کتاب الوقف. 
د جومات لپاره په باقاعده وقف سره د ملکیت :ز ائلیدل 
بوال: يوه سري د جومات لپاره زمکه وقف کړې ده. د دې زمکې خخه د نوموري شخصي 
ملکیت په کوم وخت کښې زائليري نو آیا له وقف نه وروسته ده ته د مالکانه تصرفاتو حق 
حاه ل وی او که نه؟ بینوا توجروا. 
چ0 هلجم )تسو ابا د جومات لپاره د زمکی وقف په باقاعده اجازي سره یو څل په جمعي 
سره د لمانځه له اد اکولو څخه ملکیت ز ائلیري۔ البته د امام ابو یوسف په نزد د لمانځه ادا کول 
هم ضروري نه دي بلکه يواخي د مالك په قول سره ملکیت زائلیرٍي۔ له باقاعده وقف خخه 
وروسته و اقف ته د مالکانه تصرفاتو حق حاصل نه دی- 
قال العلامة الحصکفی: ريزول ملکه عن المسجد و المصلى) با لفعل (بقوله جعلته مسجدام عند الثانی رو 
شرط محمد و الامام رالصلاة فيه) بجماعة و قیل یکفی واحد و جعله فی الخانية ظاهر الرواية. (الدر المختار على هامش 


رد المحتار ج۳» ص ۰۳۱۹ کتاب الوقف) 
و اذا بنی مسجدا لم یزل ملکه عنه حتی یفرده عن ملکه بطريقة و یأذن للناس با لصلوة فيه فاذا صلی فيه واحد 


زال عن ابی حنيفة عن ملکه و قال ابو یوسف یزول ملکه بقوله جعلته مسجدا. رالهداية ج۲» ص 4 ۰٩4‏ کتاب الوقف» 
تصل فی المسجد) و مغله فى خلاصة الفتاری ج٤ء‏ ص۸ ٠‏ ۰۶ کتاب الوقف» الفصل الاوّل. 
د ښځو لپاره جومات ته د تللو حکم 
سوال: زمونر په ښار برما کښې یو نوی جومات جور شوی دی او د نوموري تحای خلك د | خواهش 
لري چه که چبرته په شریعت کښې جومات ته د ښځو د راتلو اجازه وي نو یو ای دې ورته 
وټاکل شي تر خو ښځې لمونخونه هم پکښې وكري اود وعظ او نصیحت په مجالس و کښې هم 
شاملي شي نو آیابه دې زمانه کښې د اسي کول جائز دي او که ه؟ بینو اتوجروا. 
الجواب بام مهم الصواب: په قرون اولی کښې اک ر که جومات ته د ښځو د راتلو اجازه وه لیکن په 
دې دور کښې د فتني اوفساد له وجهي فقهاوو دوی جوماتونو ته له تلو څخه منع کړي دي ځکه 
د ښځو جومات ته په حاضرید لو کښې دومره فائده نشته لکه خومره ئې چه نقصان دی او 
نقصانات ئې يقيني دي۔ لهذ اد زماني د فساد له مخې د ښځو جوماتونو ته تلل ښه نه دي 
قال العلامة الحصکفی: (و يكره حضورهن الجماعة) و لو لجمعة و عیر و وعظر (مطلقا) و لو عجوزً ليلا رعلى 
المذهب) المفتی به لفساد الزمان, رالدر المختارعلی هامش رد المحتار ج۱» ص ۱۸ ۰۶ باب الامامق) 
قال طاهر: اما الرجل الیساء فی مسجد بجماعة لیس معهن رجل لا باس به و فى غير المسجد من البيوت 
و نحوها یکره الا ان یکون معه ذات رحم محرم و تخرج الى العید و الجمعة و فى الفجر و العساء دون الظهر و العصر و 


۳۳۰ 


ار ۰۸۸۳۸9 ۶ ای لن اب اواصل وق و 
ہے یہ سی یت عم ۳۱ 


تعليل المختار ج۱ء ص۵۹ء فصل فى الجماعة. 
د جومات د متولي د معزولولو حکم 
عوال: تحینی خلك غواري جه د جومات متولي معزول کړي لیکن اکثره خلکو ته د دهد معزول 
والي د اسبابو د نه شکاریدو له مخي په دې خبره کښې کاز نه لري۔ آیا کلیو ال او یا حاکم د کوم 
جومات متولي معزولولی شي او هغه کوم وجوهات دي چه له مطي ئې متولي معزول کر 
شي؟ہینواتوجروا۔ 
الجواب باس طهم الصواب: كلي وال یا حاکم چەد کومو شرعي امورو په لحاظ ساتلو سره یو څوك 
متولي جوړ کری وي که چبرته نوموری متولي د هغو شرعي امورو لحاظ نه ساته بلکه د 
خیانت ارتکاب تري کیده او د وقف شیان په غير شرعي توکه استعمالولو او همد ارنگه د 
د اسي نورو کارونو ارتکاب ئې کاوه چه د هغو له وجهي کلي وال تري تنګ او نار اضه وو نو د 
مذکورہ فسقیه امورو په وجه سره متولي معزول کولی شي بلکه که واقف پخپله هم د د اسي 
امورو مرتکب وي نو هغه هم معزول کید لی شي 
ال ام حسکنی: وج اف لایۃلنَة جا و که لو لم شر ط لاد ف ال مید ای 
و ای نر و ا ررش و اٹ ار تل و اک وتو هد وا رب 
بنزع وجوبا بزازیة و لو) الواقف ردد فغیرہ با لاولی (غیر مامو۵) او عاجز او ظھر به فسق کمشرب خمر و نحوه فیح او 
کان بصرف ماله فی الکیمیا نهر بح رو ان شرط عدم نرعه) (الدر المختار علی هامش رد المحتار ج۳؛ ص ۰۳۸4 کتاب الوقف) 
2 ا ا هرط امه وکا را خر یرم ضاق رس سر سن رما 
کد ای ٣ء‏ ص۹ مہ کناب وف دیجم ٤۱۱6ء‏ کاب رف 
د جومات د مصالحو لپارهد موقوفه زمکې 
وال: د اگبر او ریحان پلرونو او ییکونو په جومات کښې د اوو د ایستلو انتظام جوړ کړۍ وو 
د چه کم ارهټ يا څرخ ئې لگولی ووو هغهد اخراجاتو لپاره نې پنشه جریبہ زمکہ وقف کړې 
اب ہے ې نم موجود دي- او اوس په جومات کښې د برق یو پمپ هم موجود دی او د 
٥7۶7‏ سب اد اوسهنيتوربین لگیدلی دی لھذاد دغې زمکي څخه چه کوم 
ی ا ی رورت تا و کل و اراده کړې 
۳ ه ری زهکه کومه جر و او انا ار شم 
2 ا ان 7 روت وې وه اوس دید جومات د نورو 
دفو لچاره ولګول شی مثلایه ای ٥د‏ لٹ ا 1 
۰ دې وركرلةشي ایا جمد چا په قبضه کښې ده له هغه 


۰ ۶ 


یا و ا nos‏ 
و 


Sih رن میں مار‎ aE ae 


۱ 


اکبر او ریحان نوموري د جومات زمکه له خپلي قبضي څخه د ایستلو لپارہ تیار نه دي او وايی 
چه موني بو اي د رهت ذمه وار وو کوم چه اوس دا زمکه تري مستغتي ا ۶ ا 15 له 
اوس د ازمکه زمونږ ده او مونږ نې پخپل مصرف کښې لګوو. آیاد دوی دا دول عمل جائزدی 
او که نه؟ بینوا توجروا_ 
الجو اب بام ملهم الصواب: عرف ته په کتوسره د | خبره معلوميري چه د | معامله د وقف دہ لهذ ا 
چا چه د خپلي زمکې منانعد جومات لہارہ معین کری وي نو هخه زمکه هم وقف گیل کیری نو 
له دي وجهي ریحان او اکبر ته په دې زمکې باندي د قبضي کولو حق حاصل نه دی بلکه 
دنوموري زمکي منافع به په پمپ او يا د جومات په نورو مصالحو باندي لگول كيري. 

ر نظیرہ قال این نجیم: اشٹروا من غلة دازی هه کل شهر یعیش ة درام حبرا و فرقوہ علی إلمساکین مار 
دار وقفاً. (البحر الرائق ج۹» ص ۰۱ كتاب الوقف) 

و فى الهندية: رجل قال فى مرضه اشتروا عن غلة داری هذه کل شهر بعسترة دراهم جیزاً و فرقوا علی المساکین 
صارت الدار وقفاً. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۳۵۹ کتاب الوقفء فصل فى الالفاظ التى یتم بها الوقف) و مثله فى رد المحار 


جء ص ۱۳۵۹۹ کاب الوقف. 
د جومات لیاره د چندې د تولولو حکم 
سوال: د جوماتونو لپارهد چندې د تولولو حکم څه دی خصو صا چه په جومات کښې د ننه چنده 
ټولیږي؟ په دې زمانه کښې خو په جوماتونو کسی چندې توليري که چبرته کلي وال د يوه کچه 
جومات د جورولو طاقت ولري او ھغوی د پاخه جومات د جورولو لپاره چندې کوي نو آیاشرعا 
د اسې کول جائز دي او که نه؟ بینواتوجروا 
الجواب باح ملهم الصواب: ر جوماتونو جورول په اصل کښې د وخت د بادشاه ذمه واري ده قال 
ان :هچب ان ااام یلین مسج نے وت رتا ر دک ام افو ا 
الفتح القدير. (رد المحتار ج۳ء ص ۳۹۸ کتاب الوقف) 
په داسې حال کښې جه په دې زماني کښې با شاهان د جوماتونو جورولو ته توجه نه 
کوي نو عوام د | حق لري چه هغوی د مساجدو د تعمیر لپاره چندې وکړي اگر که هغه چندې په 
جوماتونو کښې د ننه کوي او که له جوماتونو څخه د باندې ئې کوي. ځکه چه له ځینو 
روایتونو څخه د دې ثبوت هم شوی‌دی. ۱ 
رد ال کف ی جر هن یراد ارم مرامینی انم هقی سوق 
لم مر بل گام من مض اسم وه رل ال لا وی ہرم فلا لدم رح قرب فا 
فصلی ثم خطب فقال ایا الا انا رم اذى خلقكم ن تفس راد الى آخر الآية. د الله گان عَلَیْكُم رَقیاً. الآية. 
نراک ی و یی 
تی قال و لو یس تمرة ای آخر۔ (مسْکوةج۱» ص ۳۲. کاب العلم 


فتاوٴی حقانیه خلورم جلد ۱ 
و فی المسلم: عن جرير قال خطب رسول الله 
ج۷, ص ۰۳۱ کتاب العلم» باب من سن سنة حسنة الع) ۱ 
د جومات د شتون تر څنګ په مندر کښې د لمانخه اد | کول 
موال: زمونر په ای کښې اکثره مهاجرین اوسيري- کله چه مونر د هند وستان خخه هجرت وکر 
اوراغلو نو په دې علاقه کښې په يوه ځای کښې هم جومات نه وو- البته د هند انو يو مندر وو 
جه هفه موثر د خپلو لمونخونو لپاره غوره کر او تر یو خه وخته پورې مو په دې مندر کښې 
باقاعدہ لمونځونه وکرل او وروسته مو له حکومت ځخه منظوري واخیسته او یو ځای مو ر 
جومات لپارہ وټاکه او جومات مو پرې جور کر- لیکن ځینې خلك اوس هم د دغه جومات له 
موجودگی, سره سره په مندر کښې لمونځونه کوي نو آیا د جومات د موجودوالي سره سره په 
نوموري مندر کښې د لمانځه اد | کول جائز دي او که نه؟ بینوا توجرو ا. 
الجو آب باسم ملهم الصواب: له مذ كوره سوال خخه د مندر دوه صورتونه معلوميرري- 
( دا چه که چبرته دغه مندر په مستقله توگه د جومات په شکل او صورت جور شوى وي 
او د هغه په لومرني شکل کښې بدلون راغلی وي نو بيا ئې حکم د جومات غوندي دی لهذ | 
نوموری مندر هم جومات گنل کيري- 
(4۱ البته که چپرته د مندر صورت بدل کری شوی نه وي او پخپل اصلي حالت کښې پاتي وي 
او نه ئې د مستقل جومات د جورولو نیت ورته کری وي نو پیا د جومات په حکم کښې نه دی او 
د لمونځونو ادا کول پکښې د تشبه با لکفار له وجهي مکروه تحريمي دی او له کفار سره په 
تشبه باندې ډیر دلیلونه موجود دي- 
کما قال الله تعالی: لا توکنوا إلى الذي لوا سکم الا 
دازد ج۲» ص 5٩‏ ۰۵ كتاب اللباس» باب لبس السشهرة) 
و عن ان عم ال قال رسول ال متشه بقرم فهو منھم. قال الملا علی القاری ای من تفس 
لگفار مثلا فی اللباس ووغیرہ 5 فهر منهم ای لی الاثم مرقاة ج۸» ص ۰۲۵۵ کناب اللباس» الفصل الثانی) و مخ فی 
جواهر الفقه ج۰۱ ص٢۲۲‏ د جوماتونو نوي شکلونه اود هغو مقاصد, 
د زور جومات په ځا په نوي جومات کښې د لمانځه ادا کول 
ون زمونږ په ار کښې یو جومات تقریبا یو نیم سل کاله سابقه لري کوم چه عمارت ئې زور 
ند رت زود تا که دی سو یا کروی او به بل 
تس 2 نس چه له نوموړي جومات څخه پہ لی فاصلي باندې وي لمونځ وکری نو شرعا څه 
و دروسته یو خوك دغه زور جومات شهید كري او له سره ئې جوړ كري نو په دې 
کن کخم هغه زد یمات کي د فش ادا کول هت دي هن مان کی 


. ال ابیت من تشه یقوم فهر منهم. بر 


انجوآب بام ملهم الصواب: ا ای کی چه یو حل جومات جور ي نو هده به د تل لیا 
جومات وي۔ لهذ | زور جومات چه پیرنه له سره نوی جوړ شی نو د نژدي والي له وجهي ئې 
حقوق په نسبت د بل جومات ویر دي له دې وجهي همد | زور جومات آباد کری په هر حال په 
نوي جومات کښې هم د لمانخه اد ا کول جانز دي لیکن بهتر نه‌دی_ 
۰ قال ابن عابدین: و مسجد حبة و ان نقل جمعه افضل من الجامع و ان کثر جع (رد المحتار ج۱ء ص4۸۸ 
باب ما پفسد الصلوق) 
و فى الخلاصد ان نسخه القاضی للامام رجل بصلی فی الجامع لكدرة الجمع و لا بصلی فی الجامع لکدرة 
الجمع و لا بصلی فی مسجد جيه فانه یصلی فی مسجد منزله و ان گان قومه اقل و ان لم یکن لمسجد متزله مؤذن فان 
یؤذن و یصلی و ان کات هناك واحد. رج۱» ض۲۲۸: الفصل السادس و العسترون فی المسجد بنقل به) و مثله فی 
الفاوی الهندية ج۱ء ص ۰۸۳ باب الامامة. 
په جومات کښې د حوض د > رولو حکم 
سوال: زمونر په کلي کښې یو جومات دی چه پکښې د لمونځ کوونکو د سهولت لپاره خلك د 
يوه حوض د جورولو اراده لري- لیکن که چپرته دغه حوض په کامله توگه جوړ شی نو د 
جومات څه حصه بیا پکښې شامليري او جومات هم د خبلي پراخی, له لحاظه دوهره پراخ دی 
چه په حوض کښې ئې د څه حصي له شاملولو خخه په صفونو کښې خه تقصان نه راځي نو په 
د اسې صورت کښې آیا د جومات خه حصه په حوض کب شاملید لی شی و که نه؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: جومات چه یو ځل جور شي نو ہیا نې د بل مقصد لپاره استعمال نه 
دی جائز او تر قیامته پورې په جومات وي نو له دې وجهي د جومات يوه حصه هم په حوض 
کښې راوستل او حوض پرې جوړول جانز نه دي : 
قال العلامة الحصکفی: لانه مسجد الى عنان السماء و فى رد المحتار و کذا الى تحت الثری. زالدر المختار 
على هامش رد المحتار ج۱» ص ۸۵ ۰4 کتاب الصلوة فی الکعبة) 
سربیره پر دې فقهاء کر امو په جومات کښې مضمضه (د خولي پریمینخل) او استنناق 
دپزي پریمینخل) مکروه بللي دي نو له دې وجهي هم د جومات په كومي حصي باندي د حوض 
په جورولو سره د کراهیت ارتکاب لازميري. البته که چپرته د جومات د جورولو په اند اء 
کښې یو ځای د حوض او د آودسو لپاره مقرر شوی وي نو ہیا په دې کښې خه حرج نشته. 
و فى الخلاصة و يكره التوضی و المضمضة فى المسجد ال ان یکون فيه موضع اتخذ للوضوء و لا یصلی فيه. 
(ج۱» ص۲۲۹ الفصل السادس و العشرون و مایتصل بى 
قال ابن نجیم: و في الخلأصة و غيرها و يكره الوضوء و المضمضه فى المسجد ال ان يكون مرضع فيه یذ 
الوضوء و لا یصلی قبه. زالبحر الرائق ج۲ ص٤۳ء‏ فصل مما فرع من بيان الكراهة فی الصأوةم و مثل فى اٹھندیة >٠‏ 
ص ۱۱۰ الفصل الثانی فيما يكره فى الصلوة و ما لا یکره. 


e EN 
کتاب الوقف‎ rer وو نوج‎ 
یه د و کانونو باندي برسیره د جومات جورولو حکم‎ 
ژمودر به منطقه کشی بو تدومات دی کوم جه د دو کانونو له پاسه حور دی او باقاعده پر‎ 1 
هه یی انان او جمع هم کیږي په د اسې حال کښې چه نوموري دوکانونه خپل خپل مالکان‎ 
لري۔ نو آیا په د اسي جومات کښې د لمانخه اد | کول جائز دي او آیا د اسي جومات ته د شرعي‎ 
حومات در جه حاصله ده او که نه؟‎ 
لج اب بام ملهم الصواب: د دوکانونو د پاسه د مالك په اجازه د جومات په جورولو کښې هيخ‎ 
حرج نشته په د اسې جومات کښې لمونخ له کراهیت پرته جائز دی او که چبرته د مالك‎ 
له اازې پرته جوړ شي نو ہیا پکښې لمونځ مکروه دی- البته د اسې جومات د شرعي‎ 
جومات په حکم کښې نه راځي بلکه د عرفي جومات په حکم کښې رانحي۔ په دې جومات‎ 
باندي د شرعي جومات حکم په هغه وخت کښې جاري کيرري چه دوکسست‌انونه هم د‎ 
جومات په ملکیت کښې راشي‎ 
قسال ابنعابدین: و فی القهستانی و لا بد من افرازہ ای تمیزه عن ملکه من جمیع الوجوه فلو کان العلو‎ 
مسجد او السفل حوانیت او با لعکس لا يزول ملك ے لتعلق حق العبد به كما فى الکافی. ررد المحتار على الدر الختار‎ 
ج۳ ۳۷۰۱ء کتاب الوقف)‎ 
من بنی مسجدا لم یزل ملکه عنه حتی یفرزہ عن بلکه بطریقه ویاذن با لصلوة فيه فاذا صلی فيه واحد زال لکه.‎ 
(لبحر الرانق ج٥ء ص۸ ۰۲4 کتاب الوقف)‎ 
و ایضاً قال ابن نجیم: و حاصله ان شرط کونه مسجداً ان یکون سفله و علوه مسجداً اینقظع حق العبد عند‎ 
لقوله تعالی ون الما جد له (البحر الراتق ج٥ء ص ۰۲۵۱ کتاب الوقف) و مثله فی الهداية ج۲» ص 4 ٦٦ء کتاب الوقف)‎ 
د جومات د متولي شرعي حیثیت‎ 
سوال: آیاد جومات په توارث کښې ارث جاري کیدلی شي او که نه او همد ارنگه د جومات د‎ 
متولي ذ مه واري او فرائض څهدي؟ بینوا توجروا.‎ 
اواب باس مهم اقواب: متولي دسا په نسلاً کیدلی شي خو په دي شرط سره چه په وارث‎ 
کښې صلاحیت موجود وي۔ امام او مزذن اود جومات د نورو ضروریاتو اهتمام د متولي له‎ 
منصبي فرائضو خخه‌دي_‎ 
ال ا نیم ای وی بمب الم و المزذن و ولد نی وغیره ازلی من رپس مسجد ی له‎ 
ازع بعض اهل المحلة فی عماره فا لبانی ای مطلقا. (الاشباه و النظاثر ج۲» ص ۰۳۳۲ کاب الوقف)‎ 
د فى الهندية: قال فی الجامع الفصولین لو شرط الواقف ان یکون المتولی من اولاده و اولاد اولاده هل للقاضی‎ 
ہولی لبرہ با خیانة لو ولاه ہل یگون ول ال لیخ الاسلام برهان الدین فى فوائدہ لا كذا فى النھر الفائق۔‎ 
۰ 9 1 ۳۳ (الفتاوی الهندية‎ 
ج کاب اوقم لدی اوو ر ری چ ,1 وم کب لوف‎ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۵ کتاب الوقف 


سوال: پا جومت کني د خن کعبيد د اسي تصویرونو زورون ول چه په هفو کب د کمبي له 
تصویرونو برسیره انساني تصویرونه هم د طواف په ھینت کښې پکښې ښکاریږي نو آیاد اسي 
تصاویر په جومات کښې زورندول جانزدي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصو اب: بیت الله شریف یو د احترام ور خای دی او همد ارنگه په دې وجه چه 
هغه غير ذي روح دی نو شکه ئې تصویر په جومانونو کښې زورندول جانز دي۔ البته د کعبة اللہ 
د اسې تصویرونه زورند ول چه په هغو کښې خلك د طواف په حالت کښې پکښې معلوميري او 
د اشخاصو معرفت هم پکیمي نہ کیږي په دې صورت کښې بیا شرع ناجائز دی او بيا له ناجائز 
والي برسیره د اسي تصویرونه په جومات کښې زورند ول په ګناه باندې لا زیاتوالی دی لهذ اله 
دې څخه اجتناب ضروري دی۔ نو لکه څرنګه چه په جوماتونو کښې د عکسونو زوړندول جائز 
نه دی همد ارنګه په جوماتونو کښې د عکسونو اخیستل هم د جومات له عظمت سره تکر دی 

عن عائسشة عن ابی ٹم قال اشد الناس عذاباً يوم القیامہ الذین بضاهنون بخلق الله مغ عله. رمشکوة 
ج۲» ص۳۸۵ء باب التصاویر) 
عن عائمشة تقول دحل على رسول ...اش شد لاس عذاباًعند الله وم القیمة الذين بضاہنون بخلق الله. 

ڪن عبد الله بن مسعوڈ یقول قال رسول ال اش الناس عذاباً يوم القيمة المصوّرون. (مسلم ج٢ء‏ 
ص ۰۲۰۱ باب تحریم تصویر صورة الحيوان و تحریم الخ) 

په جومات باندي د قبضي د کولو شرعي حیثیت 

#ال: د دوو قومونو په يوي ټکړې زمکې باندې معامله وه يوه قوم د بل قوم په املاکو باندي 
حمله وکړه او جبرا ئې د هغوی زمکې قبض کړې او ټول اوسيد ونكي ئې له هغه ځایه څخه 
ایستلو ته ار کړل- په دغو زمکو کښې له کورونو او زمکو نه پرته جوماتونه هم وو کوم چه په 
دک بشدي هم خاصبانهقبضه شوي ده نو اا یھ دي صورت کي په دخ وجتوماتونو کید ۱ 
لمانخه اد | کول جائز دي او که نه؟ بینو اتوجروا ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: په نوموري کلي کښې چه کوم چوساتونه دي هفوی د غصب شخه 
مخکښې جور شوي دي کوم چه د هيچ منك هم نه دی او غاصبین هم مسلمانان دي کوم چه د 
هغو په نزد هم د جوماتونو احترام ملحوظ دی۔ نو په د اسې جوماتونو کښې د لمانشه په کولو 
کښې هیخ کراهیت نشته او په هغو جوماتونو باندي د دوی د قبضي لره ھیخ اعتبار نشتهہ۔ 
بلک وك له جومات څخه منع کول عظیم ظلم دی۔ 


و فى الهندية: ال ابو بوسف رحمه الله تعالی اذا غصب ارضا یی فیھا میسجدً او حماماً او ولا یاس با 


: ۲۲ کتاب الوقف 
فتاوی حقانیه خُلورم جلد 


لصلوة فی المسجد. رج۵» ص ۳۲۰, كناب الكراهية) ۱ 
قال فی الينانيع اذا غصب ارضاً فبناها مسجدا او حماما فلا بأس بدخول المسجد للصلوة. (الجوهرة النيرة 
ج٢ء‏ ص ٢۲ء‏ کناب الوقف) ینہ 
قال قاضیخانً: عن ابی یوسف ذکره الناطغی رحمه الله تعالی فی الواقعات اذا بنى فی ارض الغصب مسجدا او 
حماماً او حانوت لا باس با لصلوة فی المسجد. (الفتاوی قاضى خان على هامش الهندية ج١ء‏ ص٦٦ء‏ فصل فى المسجد) 
2 .دش : 

د جومات د جوړولو په وخت کښې د جومات په منځ کښې د قبرد راتللو حکم 
موال: زمونږ په کلي کښې یو جومات دی چه د لمونځ کوونکو د ویر والي له وجهي تنګ شوی 
دی او ورته نودي یو خالی ای هم و اقع دی لو ریو چه‌د جومات اود خالي ای تر 
خرابیږي او که چېرته دا دروازہ بنده شي نو د بې درو ازي په پریښودو سره د جومات بنایست 
اود جوړښت ترتیب له منخه ځي نو آیا مون له نوموري قبر سره څه وکرو؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: کله جه د جومات پراخوالی ضروري وي نو د قبر په منځ کښې د راتلو 
په صورت کښې که چبرته قبر دومره زور وي چه انساني اند امونه پکښې زاره شوي وي نو پیا 
قبر ړنګ کری او ځای ئې له جومات سره ګډ کری۔ او که چپرته قبر جدید يعني نوی وي نو بيا د 
قبر د تعین لپاره یو دیوال واروی او په دو همې حصي کښې ئې جومات جوړ کری۔ ہیا هم د دې 
خبرې خیال وساتی چه د جومات وضع او جوړښت د اسې نه شي چه د خلکو توجه قبر ته پاتې 
شي تر څو چه د قبر پرستۍ شبهه پاتي نه شی۔ په دې حالت کښې د جومات د ښایست مسئله 
کوم اثر نه اچويی۔ 

لما قال العلامة فخر الدين الزيلعى: و لو بلى الميت و صار تراباً جاز دفن غيره و زراعة و البناء عليه. رتبیین 

الحقانق ج۱» ص٢٢۲ء‏ باب الجنانن) ۱ 
قال الطحطاری: و فى القھستانی عن جنائز المضمرات لا تکره الصلوة الى جهة القبر الا اذا كان بین يديه 
بحیث لو صلی صلوة خاشعین دفع بصره عليہ. (طحطاری حاشیة مراقی الفلاح ص ۱۲۱ مكروهات الصلرق 

لها فی الهندية: و لو بلی المیت و صار تراب جاز دفن غیرہ فی قبره و زرعه و البناء عليہ, (الفتاوی الهندية ج۱ء 
ص(۱۹۱۷: کاب الجنائز الفصل السادس فی القبر و الدفن) .و مه فى الیجر الرائق ج ۰۲ ص٥۱۹۵ء‏ كناب الجنائز. 
د جومات په دوکان باندي د مدرسي جورول 
۷ مات پر ضرا دا سی حمامونو او دوکنونوبندي د دینی مدزسي جورول چ 
و لام الصواب: د جومات "نمامونه او دوکانونه اگر که د جومات لپاره وقف وي لیکن 
4 1۳ 6 تا ۳ + 
و نل ضر سی کول ا بت کي ری عله و ديني 


علومو لپاره استعمالول جانز دي نو په نوموریو خایونو باندي‌د مدرسي جورول خو به په درجم 
اولی جانز وي- 

( اصة: ‏ یر a‏ فی ایک می اہ رک2 
یکره. (ج۱» ص ۰۲۲۹ کتاب الصلوق 

قال ابن نجیم: لان المسجد ما نی الا لها من صلوة و اعتکاف و ذ کر شرعی و تعلیم علم و تعلمہ و قرةقرآن. 
(البحر الرائق ج٢ء‏ ص٤‏ ) و مثله فى الفتاوی الھندیة ج۱» ص ۱۰ ۰۱ كتاب الصلوق 

په جومات کښې د رقص اوسرود حکم 

سوال: په جومات کښې د رقص او سرود خه حکم دی؟ بینوا توجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: ناچ يعني رقص او سرود د شریعت له مخې یو ناجانز او حرام عمل 
دی جوماتونه خو پریرده په ھیخ یوه خای کښې هم د د اسې کارونو اهتمام او په د اسي 
محفلونو کښې ګډ ون کول اهي عذ اب ته دعوت ورکول دي. 

و فی الهندية: قال رحمه الله تعالى و القول و الرقص الذی يفعله المعصوفة فى زمانتا حرام لا يجوز القصد اليه و 
الجلوس عليه. (الفتارى الهندية ج۵» ص ۲ ۰۳۵ کتاب الكراهيةء الباب السابع عمشر فى الغناء و الله 

قال العلامة المرغينانى: ان الملاھی كلها حرام حى التغنى بضرب القضیب و کذا قول ابی حيفة. (الهدية 
ج۲٠‏ ص ۰4۵۳ کتاب الکراهیةء فصل الا کل و اسب و مثله فى الدر المختار على صدر رد المححار ج٦ء‏ ۵ ۳۹, 
کتاب الكراهيةء فصل فى البیع. 

په عیدگاه کښې جومات جورول 

سوال: يوه‌سري د عیدگاہ لپاره زمکه وقف کرہ او خلك پکښې د اختر لمونخونه کوي۔ آیا شرعا 
د نوموري عیدگاہ په شاوخوا کښې جومات جوریدلی شی او که نه؟ بین و اتوجروا 
الجو اب باسم ملهم الصواب: که چبرته کومه تکره زمکه يوانحي د اختر د لمانخه لپاره وقف شوي 
وي نو د واقف له اجازي پرته په هغي باندي د جومات جورول جائز نه دي ځکه چه په شریعت 
کښې به د واقف د شرائطو لحاظ كيري خو چه د شریعت د اصولو موافق وي۔ او کله چه واقف 
اجازه وركري نو بيا ئې په جورولو کښې څه حرج نشته. البته که چېرته دا تکره زمکه قانوني 
دقف وي او شرعي وقف نه وي نوبياني اخیستل او پلورل هم جائزدی؛ 

۲ قل بن نجیم ارت درط لوقف یجب اباعہ قولهم درط لاف کتص الشارع یف وجوب ام 
و فی المفهوم و الدلالة كما بیناہ فی شرح الکنز الا فی مسائل. (الاشباہ و النظائر ج۰۲ ص ۲۸ ۰۲ کتاب الوقف) 

ال ان عابدين: فا هزاط لوف مر متخ اشر ع و هو مالك نجل الم سیٹ شاه مالم 
يكن معصية و له ان يخص صفا من الفقراء و لو كان الوضع فی كلهم قریق (رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۳4۳ کتاب الوقف» 
مطلب شرائط الواقف معبرۃ.... الخ) 


: ۳۳۸ کتاب الوقف 
خعاوی حقانيه خلورم جلد 


سوال: عموماسو ال کوونکی په جومات کښې د خلکو حضور غنیمت ګڼي او سوال كوي. نو آي 
70 عل کک دی او ده انني انایو شرهاد مالي تعاون شرعا څه حکم دی؟ بینوا 


توجروا۔ ۲ 


تعاون کی دوه قوله‌دي- خيني علماء ئې د مطلق کراهیت قائل دي او خيني علماء فرمايي چه 
که چبرته د لمونځ کوونکو له رعایت کولو سره سوال کوونکی سوال کوي نو ہیا مالي تعاون 
ورسره جائز دی او که نه وي نو مکروه دی : 

قال ابن عابدین: تحت هذا القول رو بحرمه فيه السوال و یکره الاعطاء مطلقاً و قیل ان تخطی) ای هو الذی 
اقتصر عليه السارح فى الخطر حیث قال فرع يكره اعطاء سائل المسجد الا اذا لم یتخط رقاب الناس فی المختار لان علب 
تصدق بخانمه فى الصلوة فمدحه الله تعالى بقوله و یرون الزكوة و هم را کمون. (رد المحتار ج۰۱ ص ٩‏ ۰۱۵ فی افضل المساجد) 

اعطاء سوال المسجد انهء اذا کانوا لا بتخطون رقاب الناس و لا یمرون بين یدی المصلین يسئلون ما لا بد لهم 
منه و لا یلحون فی السوال فلا باس و لا با لمطانة. (فتاری غیاثیة ص )۲٢‏ 

د حوماتونود د اسې بانسته جورولو حکم منت خلکو توجه خرابوي 
سوال: په جوماتونو کښې د آرانش او ببانست د اسي نقش او نگار جورول» منظري اویاد خطونو 
لیکل کوم چه د لمونخ کوونکو لپاره د تشویش او خلل باعث ګرځي نو آیا د جومات د اسي 
ښائسته کول شرعا جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجو اب باس مهم الصواب: جومات یو عبادت گاه دی او جورول ئې يواخي د عبادت اود خد ای د 
یادولو لپاره وي- نو که چبرته په دې کښې د اسي نقسشي کوم چه نن صبا په مروجو تعمیراتو 
کښې اچول کيپي جوري شي نود دې له وجهي نه د جومات د جورولو اصل مقصد فوت كيري 
بلکەد جدیدو عمارتونو په قطار کښې دا هم د سیل او تفریح خایونه جوريري او ہیا پکښې د 
لمونخ کوونکو توجه» سوچ او فکر په مکمله توگه په لمانځه کښې نه وي۔ لهذ | جومات تہ به 
دومره ببایست ورکول کیږي چه له مخي ئې جومات صفا پاك اوستره معلوميري او له ضرورت 
څخه زیاتې پیسې د جومات په ښایشت کښې لکول مکروہ دي. 

قال العلامة الحصتكفئ: (و لا باس بنقسّه خلا محرابه) فانه یکره لاه یلهی المصلی و یکره التکلّف بدقائق 
النقوش و نحوها خصوصافى جدار القبلة. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج۱» ص1۵۸ احکام المساجد) 

و فى الهدية: ا المٹولی یفعل من مال الوقف ما یرجع الى احكام ناه ون ما برجع الى النقش نی لو فعل 
يضمن کذا فی الهذاية, af E ND‏ لها رک مار و اکھد 
ع١‏ فن باب ایسد لوق و مایکره لیھا: نف ۳ 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۳۳۹ کتاب الو قف 


د جومات د ونو او میوو حکم 
سوال: زمونر د جومات په صحن کښې هیوه لرونكي وني دي آیا شرعاد دغو ونو ميوي پخپل 
استعمال کښې د راورلو جواز شته او که د خرخولو په صورت کښې ئې قیمت په جومات باندي 
مصرفيږي؟ بینو ‏ توجروا- 
الجو اب باس طهم الصواب: په جومات کښې میوه لرونكي وني که چبرته د جومات لپاره وقف وې 
نو بيا ئې استعمال او د میوو خورل جائز نه دي البته که چپرته و اقف له اوله دا شرط لگولی 
وي نو ہیا جائز دی لیکن ښه او بهتره خبره دا ده چه د جومات ميوي وپلورل شی او قیمتئی د 
جومات په کارونو او ضرورتونو کښې ولگول شي 
قال ابن نجیم: و فى الحاوی و ما غرس فى المساجد من الاشجار العشمرة ان رس للسبیل و هو الراقف على ۱ 
العامة كان لکل من دخل المسجد من المسلمین ان يأكل منها و ان غرس للمسجد لا يجوز صرفها الا الى مصالح 
المسجد الاهم فا لاهم کسائر الوقوف. (البحر الرائق ج۰۵ ص ۰۵ ۰۲ کتاب الوقف) 
قال العلامة طاهر بن احمد بن عبد الرشيد البخاری: و سئل ابو بكر عمن وقف شجرة اصلها و الشجرة فیما 
ينتفع باوراقها و بشمرها. قال فا لوقف جائز و ينتفع بمرها و لا يقطع اصلها الا ان یفسد اغصانها فان لم ينتفع باوراقها و 
بشمرها فانها تفطع و تصرف ثمنها علی سبیله فان نبت ثانیاً و الا غرس مکانها. (خلاصة الفتاو ج4» ص ۱۹ ۰۶ کتاب" 
الوقف, نوع منه) و مثله فی الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۷۷ ۰4 کتاب الوقف. 
۵ امام لپاره جومات پخپلو شخصي اغراضو کښې د استعمالولو حکم 
سوال: د جومات په صحن او یا برنډې کښې کوم چه په باقاعده توکه لمونخ هم پکښې ادا 
کیڑی آنابه کو وتا کی نز حالانو له وجهي څوك او یا د جومات امام پخپل ذاتی 
استعمال کښې ر اوستلی شي او که نه؟ ینوا توجروا. 
الجو اب باس ملهم الصو اب: د جومات پرنډه اويائي صحن کله چه د جومات په باقاعده ت و که حصه 
گرتحیدلي وي نو یو ځل د جومات له جورید و نه وروسته په هغه تر قیامته پوري جومات وي او 
په نورو امورو کښې ئې استعمالول جانز نه دي بيا هم که چبرته نوموري برنده د جومات لپاره 
وقف وي او تر اوسه لمونځ پکښې نه وي شوی نو په دې صورت کسی ثي جومات ته په وقف 
کولو سره د واقف او یا متولي د صوابدید له مخي امام پخپلو ذاتي اغراضو کښې 
استعمالولی شي۔ 
قال العلامة الحصکفی: و لو خرب ماحوله و استفتی عنه ییقی مسجدا عند الامام رو الٹانی) ابدا ای قیام الساعة 
(و به یغتی). قال ابن عابدينٌ (تحت قوله عند الامام والنانی) فلا یمرد مرن لا یجوز نقله و تقل مال الى مسجد آخر سواء 
کان یصلون فيه لو لا و هو الفتوٰی حاوی القدسی و اكثر المسٛائخ عليه مجلی و هو الاجہ فتح۔ (رد المحتار ج٤ء‏ 
ص۸٥۳ء‏ مطلب فیما لو خرب المسجد) ۔ 


۳ ۳۵۰ کتاب الوقف 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشيد البخاری: و فى الفتاوی اذا خربت اتی تھا المسیعد و جعلت مزارع و 
خرب المسجد و لا یصلی فیه احد فلا بأس بان یاخذه صاحبه و پیعه و هو قول محمد و عن ابی بوسف لا یعود الی بلك 
البانى و لا الٰی ملك ورثته و هو مسجدا ابداً. رما ری ۶ ما کاب رقف ال الا لے 
اوقافه الخ) و مثله ف الهداية ج۲» ص ۰٩4۵‏ کتاب الوقف» فصل فى المسجد. 
د جومات د جورولو په ار ادي‌سره هغه ای شرعي جومات نه گنل كيرري 
سوال: كلي والو یو ځا سره معلوم کړل اود جومات د جورولو ارادہ ني پري وکزه او دبري او 
891 خینو وجوهاتو له مخي په دې ای کښې جومات موزون ښکاره زد 
کو اوس په یوه بل ځای کښې د جومات د جورولو اراده شوي ده آیاد اتبادله جائزه ده او که پہ 
هغه ځای کښې کوم چه کلیو الو اوله اراده ورته کړې وه جومات جور کری شي؟بینوا توجروا. 
الجواب بام لام الصواب: يواځې د ارادې په کولو سره نوموری ځای د شرعي جومات حکم زه 
شي پيد ا کولی- بلکه د جومات لپاره له وقف برسیره باقاعده پکښې د لمانخه ادا کول ضروري 
دي. د وقف تام د نشت والي په وجه د دې په خای په بل ای کښې د جومات جورول جانز دي او 
لومینی ای پخپل ذاتي استعمال کښې هم راوستلی شي 
ال العلامة المرغینانی: و ذا نی مسجداً لم بزل که عنه حتی یفرزہ عن ملک بطریقہ و یاڈن للناس با لصلرۃ 
فیه فاذا صلی فیه واحد زال عند ابی حنيفة عن ملکه و قال ابو یوسف زول ملکه بقول جعلته مسجد (الهداية ج۲» 
ص٤‏ ٦٦ء‏ کتاب الوقف» فصل فى المسجد) 
ا طھر ہن ید رد ارجم اه سجن پچ با جماع و بجر ماع انم یجوز افا سلمه و السلی ان 
يصلى فيه بجماعة باذان و اقامة باذنه عند ابی حتیفة و محمد (خلاصة الفتاری ج ۰4 ص۰۸ 4» کناب الوقف» الفصل الاول) 
د جومات له ضرورت خخهد زیاتو شیانود پلورلو حکم 
ال د يوه زاره جومات ځینې سامان لکه تیران او اسي نور له ضرورت څخه زیات دي او 
دغسي پراته دي او که چبرته و نه پلورل شي نود ضانع کید و خطره ئې هم وي آیاد حومات له 
ضرورت څخه د زباتو شین د پلورلو جواز شته او که نهپ ذاسي حال کسی چه قیمت ئې 
برته په جومات کښې مصرف کری شي 
اواب پام نم نمواب: د جومات د مالونو دوه صورتونه دي- اول صورت ئې د اده چه کوم 
منقول شی وي یعني ر جیدت رن نیت کي + اخل ت ری لک درو نی زر کر 
:سور رد ہی اویاد مالك له فوت کیدو نه وروسته نې وارثان موجود وي نود 
د رنه اجازې سره ئې پلورل جائز دي او که چبرته په هغو کښې هیخوك هم نه 
0 اتفاق اویاد قاضي او حاکم په اجازي سره ئې پلورل جانزوي- 
لے بل صورت کښې که چپرت داشان په بائاعر: ت یپ جومات جزئیت يعني حصه 
حرم RT‏ کا ریہ ہے کا 
کښې ئې جو 7 نقصان نه وي لیکن په کوم وخت کښې د 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۲۵۱ کتاب الوقف 
تعمیر په نیت سره نوموري شیان ہیل شوي وي نو بياني هم د كلي و الو اود قاضي او یا حاکم په 
اجازې سره پلورل جائز دي۔ 


و فى الندیة: ذکر ابو اللیث فیتوازله حصیر المسجد اذا صار خلقاً و استلی اهل المسجد عنه و قد طرحه 
اسان ان كان الظارج جیا فهو له وان کا مر لیدع له وارلاً ارجز ان لا باس بان يدقع اهل المسجد الى فقیر وغموا به 
فى شراء حصیر آخر المسجد و المختار انه لا يجوز لهم ان یفعلوا ذلك بغیر مر القاضی کذا فى محیط السرخبٌّ 
(الفتاوی الھندیة ج ۰۲ ص 9۸ ۰۶ کتاب الوقف) 

قال ابن عابدین: (حشیش المسجد) اى الحشٌیش الذی يفرش بدل الحصر كما یفعل فی بعض البلاد 
کبلاد الصعید کما اخبرنی به بعضهم قال الزیلعی و على هذا حضیر المسجد و حشیشّه اذا استفنی عنهما برجع الى مالکه 
عند محمد و عند ابی يوسف ینقل الى مسجد آخر ......... و صرح فى الخانية بان الفتوٴی على قول محمد قال فى البحر و به 
علم ان الفتوی على قول محمد فی الآلات المسجد.(رد المحتار ج4» ص۳۵۹ كتاب الوقف» مطلب فيما لو خرب 
المسجد) و مثله فى البحر الرائق ج۵» ص ۰۲۵۲ کتاب الوقف. 

د جومات چنده له کوم شرط سره ترل 

سوال: آیاد حومات چنده له کوم شرط سره د ترلو په صورت کښې ورکول کیدلی شي لکه د 
نیلام په صورت کښې یو سری دا ووايي چه که چیرته زما یولی, پوره وخيژي نو زه به ٩۰۰‏ 
روپی, جومات ته چنده ورکوم- اوس ئې بولی, پوره خيژي او او دی ٩۰۰‏ روپی, د جومات لپاره 
چنده ورکوي نو یو بل‌سری د ده په بولی, باندي بولی, وركوي او له چندې و رکولو څخه انكاري 
دی او بيرته ئې غواري نو آیا دغه سری د چندي د بيرته اخیستلو حقد اره دی او که نه؟ بینوا 
توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د جومات چنده يوه صدقه دہ چه مقصد تري د الله تعالی رضا دہ۔ که 
چبرته له کوم شرط سره معلق کری شي نو شرط باطل گر ځي او صد قه جائزه گر خي او وروسته 
ورته له هغي خخه د رجوع حق حاصل نه وي لهذا نوموری سری د متولي له قبضي نه 
وروسته له خپلې صدقي خخه رجو ع نه شي کولی- 

و فی الهندیة: و ما لا يبطل با روط الفاسدة ستة و عون القرض و الهبة و الصدقة. (ج٤ء‏ ص۳۹۲ء 
کتاب الهبة) الصدقة بمنزلة الهبة فى المع و حاجتها الى القبض الا انه لا رجوع فی الصدقة. (الفتاوى الهندية ج٤ء‏ 
ص٤٤٦ء‏ الباب الثانی عسُر فی الصدقق 


قال العلامة الحصکفی: (و) حكها انها ( تبطل با روط الغاسدق) فهبة عبد على ان يعتقه تصح و یل 


السرط . (الدر المختار على صدر رد المحتار ج٥ء‏ ص1۸۸ كناب الهبت) 


(والصدقة کا لهية) بجامع البرع وین (لا تصح غير مقبوضة و لا فی مسشاع يقسم و لأ رجوع فيها. لیر" 


المختار على صدر رد المحتار ج۵» ص ۰۷۰۹ كتاب الهبة) 
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و شر یں سز 3 
کی حقانیه شلورم جلد rar‏ کتاب الوقف 
د حومات لاندې د و کانونه جورول 
موال: د سکانو په دور کښې په بازار ګښې یو خالي ای مت لماتانو د جومات لپاره متعین کر او 
په هغه کښې ئې لمونځونه کول کله چه د دغې زمکې پلورل شروع شو نو سکانو غوښتل چه 
وائې خلي لیکن مسلمانانو په هفي باندې يوه کوټه هم جوړه کړه او وروسته ئې پیا دوهم منزل 
پرې جوړ کر او باقاعدہ ئې پنځه وخته لمونځونه پکښې شرو ع کړل ان تر دې پورې چه د جمعې 
او اختر لمونځونه ئې هم پکښې شروع کرل۔ اوس د دې جومات په فنډ کښې د کثرت لد 
وجهې د خینو خلکو خیال دی چه د جومات په لاتدیني حصې کښې دوکانونه جوړ کړي او 
پورتنی, حصه ئې په م تقله توګه جومات شي په د اسي حال کښې چه متولي وايي چه کله 
مونږد جومات دوهم منزل جوړ اوه نو زمونږ خیال دا وو چه که چېرته مونږ پيسي پید اکړې نو 
په لائدینی برخه کښې به ئې دوکانونه جوروو نو آیاپه د اسي صورت کښې د جومات لاندي د 
دوکانونو جورول جائزدي او که نە؟ 
الجواب بام مهم الصواب: د ذکر شوي بیان خخه دا اند ازه لگيري چه دا رقیه او احاطه 
مسلمانانو په مشتر که توگه د جومات لپاره متعین کړې ده اود وخت د حکومت له خوا څخه 
پري د مسلسلي خاموشی, اختیارول د جومات د جورولو دلالتاً اجازه دہ۔ لهذ | جومات چه یو 
ځل جومات شي نو ہیا ئې خوك نه شي بدلولی نو ځکه د جومات په لاندینی, برخه کښې د 
دوکانونو جورول اګر که د جومات له مصالحو څخه ده لیکن پيا هم جائز نه دي البته که چا په 
شروع کښې لاندي دوکانونه جور كري‌وي او پورته ئې جومات جور کری‌وي او دوکانونه هم د 
جومات د مصالحولپاره وه نو بيا جائز دي. 
وم انیت لوم المسجد لا جوز لا نی حوانیت فى حد المسجد او فی باه لان ال تد اذا جمل 
رن و دک سی نان لا پجوز لاه بح الس لیکو کور جکم لیا کلف یں 
السرخسی, (الفتاوی الهندية ج ۲ء ص ٤٤٤٦ء‏ کناب الوقف؛ الفصل الثانی الوقف فى المسج 
قال ابن نجیم: فی المجیٰی لا يجوز قيم المسجد ان یبنی حوانیت فی حد المسجد او فنائه. (البجر الرائق جه» 
ص ۲4۹ کناب الوقف) 
منبر د محراب كيني خواته جورول 
ال: په پخواز مانه ک. ۱ ا تر ا 
نع جم تین محراب ښۍ خوا ته وو او په موجوده زمانه کښې 
چې توا هه جوریری. ایا د ا وت ےآ 1 3 ِ 
1 ۱ ر محراب ہیی خواته د منبر لگول وری دی اه که | 
E‏ صروري دي او که ښۍ خو 
الجواب باس ملم العوایب: و حن ب ۲ 
ب+: د حضور؟الا په مبارکہ زمانه کښی بر سر 
گیضودل کیده لهز اسنتد ادی جہ 8 E ln‏ مصلی ښۍ خوا ته 
چھ مبرد مصلی او حر ابا ین ران کیښودل شی۔ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد rar‏ کتاب الوقف 


کان سنة رسول الله زت عن يمين المحراب اذا استقبلت القبلة. ربذل المجهود ج۲ء ص ۰۱۷۸ باب موضع المنبر) 
و قال النووی: فى مناسکه ما لفظه و فی احیاء علوم الدین انه. ای المصلی یجعل عود المنبر حذا منکبه الایمن 
و یستقبل السارية التى الى جانبها الصندوق و تکون الدائرة التى فی قبلة المسجد بين عينيه فذلك موقف رسول ال 
(وفاء الوفاء ج۱ء ص ۳۷۲ محراب المسجد اللبی و متی) 
۵ جومات په آمد ني باندې د تجارت حکم 

سوال: آیاد جومات په منافعو باندي‌تجارت کول جائز دي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 

الجواب بام مهم الصواب: د جومات متولي د جومات د ښه والي او بهتری لپاره پخپل ۱ 
صوابدید باندي د جومات په چندي کښې تصرفات کولی شي. که چبرته په تجارت کښې د 7 
جومات فانده وي نو متولي ته دا حق حاصل دی چه تجارت پري وكري لیکن بيا هم د چنده 
ورکوونکو نه د اجازي اخیستل ښه کار دی- 

و فی الهندیة: القیم اذا اشتری من غلة المسجد حانوتاً او دارا ان یستغل و یباع عند الحاجة جاز ان كان له 
ولاية السُراء و اذا جاز له ان يبيعه کذا فی السراجية. رالفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ٩۲‏ ۰4 کتاب الوقف) 
قال ابن نجیم: قيم یبیح فناء المسجد لیتجر فيه القوم او یضع فيه سرراً اجرها لیتجرٌ فیھا الناس فلا باس اذا كان 

لصلاح المسجد و یعذر المستاجر ان شاء الله تعالى اذا لم یکن ممر العامة. (البحر الزائق ج٥ء‏ ص ۹٤٢۲ء‏ کتاب الوقف) و 

مثله فی خلاصة الفتاویی ج٤ء‏ ص ۲۳ ۰4 کتاب الوقف» الفصل الرابع فی المسجد. 

: د جومات د ونو د ملکیت حکم 

سوال: د جومات په صحن کښې امام صاحب میوہ لرونکې وني لكولي دي اوس چه کله هغه 

وني ورسيدي او په قيمتي ونو کښې شمار شوي نو نوموری امام د دغو ونو د ملکیت دعوه 

كوي آیاد شریعت له مخي د دغو ونو مالك امام صاحب دی او که جومات؟ ینوا توجروا۔ 

الجواب باس ملهم الصواب: د كرني په وخت کښې ي که چبرته د ذاتي اغراضو نیت نه وي کری 

لکه څرنګه چه له عامو مسلمانانو څخه دا توقع کيري نو دا وني به د جومات ملکیت ګڼل 


7 
و فی الهندية: سٹل نجم لدین عن رجل غرس تالة فی مسجد فكبرت بعد سنین فاراذ متولی المسجد ان یضرف 
هذه الشجرة الى عمارة بثر فى هذا السكة و الغارس یقول هى لی فانی ما وقفتها على المسجد قال الظاھر ان الغارس 
جعلها للمسجد فلا یجوز صرفها ای البئر و لا يجوز للغارس صرفها الى حاجة نفسه کذا فى محیط. (الفتاوی الهندية ج۲ء 
ص ۰4۷۷ کتاب الوقف) 
قال ابن نجيم: و فی المحيط رجل غرس فى المسجد یکون للمسجد لاته بمتزلة البناء با لسسجد. 
(لبحصر الرانق ج۵» ص؛ ۰۲۰ کناب الوقف) و مثله فی خلاصة الفتاوٴی ج4» ص 4۲۰؛ كاب الوقف» 


الفصل الثالث فی صحة الوقف. 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 9 2 دع 


سوال: گيني خلك په جوماتونو کی په مستقله توگه تعویذونه پلوري کوم چه نامحرمي ښځې 
هم جومات وراي او فی ممکنه ده چه به دغو كبسي وی نشی د اسي هم ری چد و 
طبعي مریضی له وجې جوماتونو ته له د اخلیدو څخه شرعا منع وي۔ نو آیا په جومات کښې و 
تعویذونو کول جانز دي او که نه؟ او که جانز وي نو بيا په د اسي حالت کښې شرع د ښځو لپاره 
جومات ته د د اخلید و گنجانش شته او که نه؟ بینو اتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: حومات ته د ښځو في نفسه د خول جائز دی لیکن د زماني د اهل د 
فساد له وجهي هغوی په جومات کښې د لمانخه له ادا کولو څخه منع کری شوي دي. نو د 
تعویذ لپاره به څنګه اجازه ورکول كيري او په خاصه توګه چه په هغو کښې ډېرې ښځې د 
اپاکی په حلت کښې هم وي کوم چه په دې حالت کښې جومات ته د اخلید ل جائز نه دي. پیا هم 
که چېرته پاکې وي نو د حدودو په رعایت کولو سره تعویذ اخیستلی شي لیکن په جومات 
کښې د تعویذ فروشۍ کاروبار ہا لکل جائز نه دی۔ 
قال ابن عابدین: (و) یمنع حل (دخول مسجد) ای و لو مسجد مدرسة او دار لا يمنع اهلها الناس من الصلوة 
فیه. «رذ المحتار ج۱» ص ۰۲۹۱ باب الحیض) 
و فی الهندية: (و منھا) انه يحرم علبهما و على الجنب الدخول فی المسجد سواء کان للجلوس او للعبور كذ 
فى منية المصلى. (الفتارى الهندية ج۱ء ص ۴۸ الفصل الرابع فی احكام الحیض) 
رعل يع النعویل فى المسجد الجامع و يكنب فى النعوب ور الانجیل و الفرقان و یاخذ عليه المال و بقول 
ادفع الى الهداية لا يحل له ذلك. (الفتاوی الهندية ج۵» ص ۱ ۰۳۲ کتاب الکر اهیةء الباب الخامس فى آداب المسجد و 
مثله فی البحر الرائق ۰۱ ص۴۸ باب الحيض . 


د جومات سره په گید لو کوتو کښې د خوب کولو حکم 

سس یی چه کوم أطاقونه دي په هغو کښې د خوب د کولو څه حکم دی او 
آیاد نوموري اطاقونو اود جومات یو حکم دی! ہینواتوجروا۔ 
7ور کو زره د جومات سره لگيدلي اطاقونه که چبرته له ابتداء خخه د جومات 
اا هجوو شدي دی نو با خرب پکني له کراهیت پرته جائزدی او که چهرته په ادا 
ی و موسر 
تک و 7 دغو اطاقونو اود جومات حکم یو دی کوم. 

ڈی الهندیة: ریکرہ النوم و الاگل فی یر السسکن 
کیت مر یر رای 


و اڈا اراد ان یفعل ذلك ینبغی ان ینوی الاعتکاف فیدخل 
کلا فی السراجیة و لا باس للغريب و لصاحب الدار ان ینام فی 


د خاو و لہ“ TOPE‏ 


كسى أ مج ما ام 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


المسجد فی الصحیح هن المذهب و الاحسن انیس 
کتاب الكراهية) 
قال العلامة القاضی خالّ: و قیل لابا 


ع ۳ ینام کا فی خزانة الفتاوی. (الفتاوی الهندية ج٥ء‏ ص ۰۳۲۱ 


للغریب ان ینام فی ماد (فتاوٴی قاضی خان علی هامش 
ری اج ا ج1 یں دی می نے لہ کر رحت اما مال و 
احکام المسجد. 
د قبلې تحقیق 

سوال: زمونږ په علاقه کښې د یو سلو شلو کلونو څخه یو زور جومات وجود لري اود وروست 
والي له وجهي شهید کړۍ شو او له سره نې چه کله د نوي جورولود بنیادونود کیښودلو وخت 
راغی نو مستري وویل چه زه د قطب د ستوري ماهر یم او د قطب د ستوري له مخې د دې 
جومات د قبلي طرف صحیح نه دی يعني محراب تې له قبلي څخه کور دی نو اوس که چبرته 
د دې جومات په تهد اب يعني بنیاد کښې بدلون وشي خو شرعي مفاسد منخ‌ته راځي مثلا د 
جومات خيني حصي په لاره کښې شاملیدل او د اسي نور کوم چه شرعا جواز نه لري نو آیا په 
دې صورت کښې په مستري باندې اعتماد کول اود جومات په بنیادونو کښې د قبلي د طرف د 
تعین لپاره تبديلي کول جائز دي او که به جومات پخپل زور حال پریښودل کیږي؟ بینوا 
توجروا۔ ۱ 
الجو اب بام مهم الصواب: په دې مسئله کښې د تولو فقهاوو اتفاق دی چه په لمانخه کښې 
استقبال قبله فزض دی. البته د دې په تفصیل کښې اختلاف دی۔ د احنافو علماوو د عوامو د 
آسانتیا لپاره دا حکم ایستلی دی چه لمونغ کوونکی که چبرته د لمانځه په حالت کښې مابین 
المغربین ته مخامخ وو نو استقبال قبله کیدلی شي يعني د ګرمي او ژمي په موسم کښې چه 
لمر دوبيري د دواړو تر منځ چه راشي نو ہیا صحیح دی اگر که د دواړو ترمنځ خه فاصله وي او 
له عین قبلي خخه خه اند ازه انحراف هم پکښې وي البته د مستري دا خبره چه زه د قطبي 
ستوري ماهر یم نو دا د هغه یوه دعوه ده که چېرته دی پخپلې دعوي رنتینی وي او په دې 
کښې شهرت ولري نو پيا به اعتماد پري كيري او که نه وي نو نه به پرې کيږي. په هر حال 
تحقیق بيا هم ضروري‌دی- ۱ 

[ قال ابن عابدين: و قال فى شرح زاد الفقیر و فی بعض الکتب المعتمدة فی استقبال القبلة الى الجھة اقاویل 
کثیرۃ و اقربها الى الصواب قولان. ال ان ینظر فی مغرب الصيف فى اطول ايامه و مغرب الستاء فى اقصر ايامه فليد ع 
لین فی الاجانب الایمن و الثلث فى الایسر و القبلة عند ذلك و لو يم يفعل هكذا و صلّی فيما بين المغربین يجوز و اذا 
دقع خارجا مها لا يجوز با لاتفاق. ررد المحتارعلی الدر المختار ج۱» ص ۰ ۳ ۰4 مبحث فى استقبال القبلع 

قال ابن عابدين: رقوله كا لقطب) هو اقوی الادلة و هو نجم صغير فى بنات الصغرى بين الفرقدین و الجدی اذا 

جعله الواقف خلف اذنه اليمنى كان مستقبلا القبلة. (رد المحتار ج ۱ء ص ۳۰ ۰4 مبحث فى استقبال القبلت) 


۲ کتاب الوقن 


لین من يمين المصلی و الللٹ من یسارہ من المغریین. (فتاوٴی نوازل ص ۰۳۷ فصل فى شروط الضلوق 
و لی الطحطاوی اصابه جهتها رفا لمغرب قبلة لاهل المسّرق با لعکس. رص ۵ ۱۱ باب شروط الصلوق 
E O OOO‏ ا ان امام تی مم 
القبلة آه. و ذلك کا لقطب. (طحطاری ص ۱ ۱۷) ۱ 
د جومات په بام باندې د بیت الخلاء جورول 
سوال: د جومات له پاسه که چېرته د رې خوا ته بیت الخلاہ جورہ شي نو آیا په شرعې کښې و 
دې گنجانش شته او که نها بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د جومات په حدودو کښې د بیت الخلاء جورول شرعا جائز نه دي اگر 
کەد جومات په ہام باندي هم وي او لاره ئې هم بیله وي البته د جومات لاندې له ابتداء څخه د 
واقف په نیت سره د بیت الخلاء او غسلخانې جورول جائز دي۔ 
قال العلامة الحصکفی: رر) کره ریما (عدان لوطز فوقه و البول و التفوط لانه مسجد الى عتان ال 
(الدر المختار على صدر رد المحتار ج۱» ص ٦٦٥۱ء‏ احکام المسجد) 
قال ابن نجیم: رو الوط فوقہ و البول و الدخلی) ای کرہ الوطو فوق المسجد و کذا البول و التفوط لان سطع 
سم ٦‏ حول جد جر ار پاب دید الیل ما یکره ها رم لی وی ادج و ۳ 
فصل فى غلق باب المسجد, 
د جومات لاندي تهه خانه کښې د آتش خاني جورول 
د ومات په هه خانه کبني 3 وف پم منم کین و ضرورت په وخت د اور د ہلولو لپاره 
د ای جورول جائزدي او که ئہ! ہینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملقم الصواب: په نفس جوماتونو کښې د اور ورل او بلول پخپل ذ ات کښې ممنوعنہ 
بد مجوسیانو غوندې له اور څخه معبدگاه جوړول جائز نه دي- که چېرته دا اور د 
ج مصالحو په خاطر بل شي لکد د اوبو د گرمولو او یاد جومات د گرمولو لپارہ لکه جه 
ین الکو کي تر نظر يراي ناخ پرو هلر ۱ 
اجنین وی حمل نحه سرد با لمصالحه) ای المسجد رجا کمسجد القدس آذا کان السرداب و 
سی مصاج السجد فهر داب ان القس دا هر 


ظاهر الروایة و هناك روایات ضعيفة مک رة 
الهدابة. (رد المحتار ج٤ء‏ ص کور فی 


۸ کناب ارف مطلب فی اخگام السا بین 
1 ۳ ۰ 1 
بیع ھک بی حور لس a e e‏ 
سو ام سم مو رلوب جیا و رزوی و 
1 میمرت یں رس ربز ور[ ٤ء‏ کتاب الوقن 


د۵ جومات سه لکيد لي غسلخانه جورول 


موال: يوه‌سري د جومات له دیوال سره لگيدلي يوه غسلغانہ جوړه کړې دہ و د غستلخاني په 
چاردیوالیو کښې ئې یو دیوال د جومات دی نو آیا شرعا جومات سره دومره لگيدلي د 
غسلخاني جورول جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باس ملهم الصواب: غسلخانه د جومات په د ننه کښې جورول جائز نه دي البته واقف د 
جومات د مصالحو د رعایت په خاطر د جومات لاندي چه غسلخانه او بیت الخلاء جوره کړي نو 
جانز دی۔ په هر حال که چپرته جا د جومات له دیوال سره لكيدلي غسلخانه جوره کره او د 
جومات دیول ئې یوامحي د پردي په توگه پکښې استعمال کر نو جائز دي او څه قباحت پکښې 
نته لیکن د هترې خلاف دی مگرد دي خبري رعایت به ضرورسائل گیری چه له دي شد 
چومات ته په راتلونکي کښې ھیخ دول نقصان نه وي او د صبا لپاره محض د پردي په استفادي 
سره د دغه دیوال د ملکیت دعوی و نه کري۔ 

فال ابن عابدین: لو جعل الواقف تحتہ بیاً لخلاء هل يجوز كما فی مسجد محلة الشحم فی دمشق؟ لم 
اکره صریحا نعم سیاتی متنا فی کتاب الوقف انه لو جعل تحته سرداباً. لمصالحه جاز تامل. زرد المحتار ج۱» ص٦٦٦؛‏ 
مکروهات الصلوة, مطلب احکام المسجد) 

و فی الهندية: و من جعل مسجداً نحته سرداب او فوقه بيت و جعل باب المسجد الى الطريق و عزله فله ان 
با و اه مات بورث عنه ولو كان السرداب لمصالح المسجد جاز كما فى مسجد بیت المقدس کا فى الهداية ج بء 
ص ٩‏ ۰۹۵ کتاب الوقض) و مثله فی الھدایة ج۲ء ص ۰٩ 4 ٤‏ کتاب الوقف» فصل فى وقف المسجد. 

د جومات د منافعو لپاره په بانك کښې د شميري خلاصول 

سوال: آیا امام او یاد جومات خزانچي د جومات روپۍ پخپل نامه په بانك کښې جمع کولی شي 
و که نه! او آیادغهروپی پخپلو ذ اتی اغراضو کښې استعمالولی شي او که تا بینو اتوجروا" 
الجواب بام ملهم الصواب: د جومات پيسي له مصرف کولو څخه مخکښې وقف شرعي نه وي 
بلکه وقف عرفي وي۔ امام ته دا حق حاصل نه دی چه هغه د چنده ورکوونکو له اجازي پرته د 
جومات پيسي په بانك کښې د اخلي کړې او یا ئې پخپلو ذاتي اغراضو کښې استعمال کريی۔ 
البته که چبرته چنده ورکوونکي اجازه ورکړي نو بيا ئې پخپلو ذ اتی اغراضو کښې استعمالولی 
شي او په بانك کښې ئې جمع کول له اضطراري حالت شخه پرته ښه نه دي اگر که له سوده پاکہ 
کته کښې هموي 

و لی الهندية: لو وقف دراهم او مکیل ار لابا لم جز و قیل فی موضع تعارفوا ذل اتی با لجراز قبل کیف قال 
راهم قرش الففراء عون لم توخذ مهم و اباب و الا کسید لی لفقراء لها عند امم کم وخا کنا 
الفتاوی العتابية. (الفتاوی الهندية ج۲» ص ۰۳۰۲ كتاب الوقف) 


1ئ) ۲۸ کتاب الوقف 
قال العلامة الحصکفی: (حبس العین علی) حکم (ملك الواقف و التصدق) با لمنفعة) و لو فی الجملة و الام 
شر رت رت یت نے اک عبر 
المخاو على صدر رد المحتار ج۲» ص٥٦٦ء‏ کتاب الوقف) و مثله فى الهداية ج۲» ص٤٦٦ء‏ کتاب الوقف» فصل فى 
وقف المسجد. 
قال العلامة المرغينانئ: قال ابو حنيغة لا یزول يلك الواقف عن الوقف الا ان یحکم يه الحاكم ار يعلقه بمرت 
فیقول اذا مت فقد وقفت داری علی کذا. و قال ابو بوسف بزول ملکه بمجرد القول. و قال محمد لا زول حلی یجعل 
للوقف متولياً و يسلمه اليه. (الھدایة ج۲» ص ١٦ء‏ كتاب الوقف) 
جومات ته د وقف شوي مال بیرته اخیستل 
وال: يوه سړي د جومات د تعمیر لپاره یو زر روپی۔ چنده ورکره او په دې کښې ئې ځینې د 
جومات په تعمیر باندي مصرف کړې په د اسې حال کښې چه اوس ئې دا غوښتنه ده چه ما 
کومې پيسي ورکړې وي هغه ما ته پیرته راکری زه دا روپۍ د بل جومات په جوړولو کښې 
ورکوم او حقیقت د ادى چه نوموری ټولې روپۍ د بل جومات په جوړولو کښې نه ورکوي بلکه 
نيمي نې خپله ور اخلي او نيمي په جومات کښې استعمالوي. نو آیا نوموري ته جائز دي چد 
خهلي وقف شوې روپۍ بیرته واخلي؟ بینو | توجروا 
آلجو آب باس ملهم الصواب: مدرسو او جوماتونو ته چه کومه چنده ورکول كيري هغه صدقه وي 
او صدقه چه کله د صد قه کوونکي له لاسه ووځي او د اخیستونکي لاس ته ولويري نو ہیا تري 
رجوع کول صحیح نه دي. 
چونکه د فقهاوو د عبار آتو په رڼا کښې د جومات لپاره تمليك درست دی۔ له تمليك 
څخه وروسته چنده د ورکوونکي له لك نه باهر ګڼل كيري. لهذ | په دیني مدرسویا جوماتونو 
کښې د چندي له ورکولو نه وروسته چنده ورکوونکي ته د رجوع حق حاصل نه دی 
ھا ال لی الدیق: وجل اغطی درم فى عمارة المسجد او تفقہ المسجد او مصالح المسجذ صیخ لاله ان 
7 بسكن نيجه رقأ مکن تصحیحہ لیک لمسجد قابات اليلك للمسجد على هلا الوجہ صحیع قي 
لقبض ۰ کما لو قال وقفت هذه المالة للمسجد يصح بطریق العمليك اذا سلمه للقیم. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ 


ال ماما سی a‏ سید E‏ 
روم لاب واد دل نہد یا ع۴ ی ۱۹۷ کاب له یل لی اوی 
لما قال الشيخ ظفر احمد العثمانی: العمليك للمسجد صحیح قلت فى الحدیث دلیل لما قال علماؤنا من ان 
العمليك 

للمسجد صحیح فى الهددية یت ۵( لسن با ا باب الق علی لالح اع 
حکم ما بهدی اه من ااموال) 

لما قال العلایة 


او بكر بن على الحداد الیمنی: الصدقة کا لهبة لا تصح الا با لقبض انه‌اتبرع 


عم To‏ اک ا سے ا 


۱ ج۲» ص۱۹ء كتاب الهبة) 


جومات ته خراہو او مرد ارو اوبو د اخلول 

سوال: جومات ته د خرابو او کنده آوبو د اخلول او همد ارنگه جومات ته د چارديو الي انتظام نه 
کول د شریعت له مخي څنګه دي؟ ینوا توجروا 
الجواب بام ملهم الصو اب: حومات ته د خرانو اوبو د اخلول او په جومات کښې د خرایو اوو وياله 
تیرول د شریعت له مخي جائز نه دي ځکه چه د جوماتونو د پاكساتلو حکم ورکړ شوی دی او د 
حومات چارديوالي د جومات له پیسو څخه جوريري. که چبرته د جومات فنډ دومره نه وي چه 
په هغه باندې د جومات چارديوالي جوره شي او کلي وال هم سره د دې چهد جورولو قدرت ئې 
لري او نه ئې جوروي کوم چه له وجهي ئې د جومات د املاکو او یا د جومات د خرابیدلو خطره 
وي نو کلي وال به د خد ای په نزد ګنهګار وي 
وله تعالی: طهر تین رل کین وار ركم السجود. رسورة البقرةم 

قال ابن عابدین: رقوله و ادخال نجاسة فيه) عبارة الاشباه و ادخال نجاسة فيه یخاف منها التلویث آه. و مفاده 
الجواز لو جافة لکن فی الفتاؤی الهندية لا یدخل المسجد من على بدنه نجاسة. ررد المحتار على الدر المختار ج١ء‏ 
ص٠‏ ١٠ء‏ مطلب فى احکام المسجد و مثلهفیقاضیخان على هامش الهندية ج۱ء ص ٦٦ء‏ فصل فى المسچد. 

د جومسات سره لگيد لي زمکه په زوره د جومات لپاره د اخیستلو حکم 
عوال: زمونږ په ای کښې د جومات سره لکیدلي يوه تکره زمکه ده او ملکيت ني د حکومت 
دی د دې زمکې د جومات د تنګ والي له وجهې جومات ته سخت ضرورت دی او حال دا چه 
حکومت د ازمکه د جومات لپاره نه ورکوي۔ نو آیاد جومات د ضرورت په خاطر جب را نوموړې 
زمکه په جومات کښې څوك شاملولی شي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د جومات سره لکیدلي د زمکې دوہ صورتونه دي- یو صورت ئې د | 
چه دغه متصله او لکیدلي زمکه یا خو عامه لار ده او یا کوم کور یا دوکان دی۔ که چېرته لاره 
وي نو د خلکو مصلحت ته په کنو سره دې د ازمکه په جومات کښې شامل کری شی۔ البته که 
چبرته د دغې زمکې په جومات کښې د شاملیدو له وجهي خلکو ته تکلیف وي نو ہیا ئې 
شاملول جائز نه دي- اود مکان او دوکان په جومات کښې د شاملولو لپاره دې قاضي ته رجوع 


دکری شي۔ ۱ 
لی ابقر قرم ہدز آخخاجرا الى مجان ایی المسجد و اخذوا من اطریق و بغارو العسجد 
اکن بر باساب الطریق جوز و ان کان لا هم رجوت ان ایکون به یکلا لی المضمرات مود ان 


۰ کتاب الوقف 
فتاوی حقانیه څلورم جلد ET‏ 
قف کا لدار و الحانوت على هذا كذا فى الخلاصة. (الفتاوى الهندية ج۲» ص ١ه‏ , 
قاضی لباذن لهم و مستغل الوقف کا لدار و 
برفعون الى القاضی لی 


كناب الوقف. e‏ ۰ 
او ہیا هم که چېرته د جومات سره لگيد لي زمکه وي او حکومت ئې د جومات لپاره نہ 
ر مس TY‏ 5 ۳ 


ورکوي نو د چؤمات طروریاتو ته په کتو سره جبرا قیمتا (په زوره د قیمت په ورکولو سره) | 
رھ وس ۲ لرجل تؤخذ ارضه با لقيمة کرها کذا فی فتاری قاضی خان 
و لو ضاق المسجد على الئاس و بجنبه ارض لر . 
(الفتاوی الهندية ج ۲» ص٤٥٦ء‏ كتاب الوقف) و 1 
قال العلامة الحصکفی: (نؤخذ ارض) و دار و حانوت (بجنب مسجد ضاق على الناس با لقيمة کرها) رالدر 
المختار على صدر رد المحتار ج4» ص ۰۳۷۹ کتاب الوقف) و مثله فی البحر الرائق ج۵» ص ۰۲۵ کتاب الوقف. 
۱ د کوم برش استعمال په جومات کښې جائز دی؟ 
واا نن صبا چه د صفايي لپاره کوم برشونه رائج دي کوم چه اکثره پکښې د خنزیر ویِتان 
ادتعمال شوي دي او دغه برش خلك پخپلو کورونو کښې هم استعمالوي او په خینو جوماتونو 
کښې هم لیدل شوي دي۔ تو آیاد د اسې برشونو استعمال په جومات کښې شرعا جائز دی او که ند؟ 
انجواب بام ملھم الصواب: جوماتونه د خد ای کورونه دي او له نجاست او مرد اري څخه ئې پاك 
ساتل انتهايي ضروري دي چونکه د خنزیر هره حصه نجس العین دی نو څکه له هغه څخه په 
فیغ ضورت کي هم نع اخیستل جاز نه دي۔ لهذ اد سې برش چه له نجاست سره مخلوط 
وي جوماتونه باید ترې پاك وساتل شي لیکن له تحقیق څخه پرته د يوه شي په بازه کښې د نجس 
وال سکم صادرولد «اسسمندی او عقلمندی:تفاضا نه دی 
قوله تعالى: طهر یی لین و ال کین و الركع السجرد. رسورة البقرةم 
فل العلامة فخر الدين: و لا يبزق فى المسجد لا فوق البواری و لا تحت الحصیر لانا امرنا بتعظيم 
المسجد و صونه عن النجاسة فياخل النخامة بشوبه و لا یلقیھا فى المسجد. (فتاوی قاضى خان على هامش الهندية 
ج ص ۱4 فصل فى المسجد) 
قال العلامة ابن عابدین: (قوله و ادخال نجاسة فيه) عبارة الاشباه و ادخال نجاسة فيه یخاف منها التلویث آه. و 
مفاده الجواز لو جافة لگن فی الفتاوی الهندية لا يدخل المسجد من على بدنه نجاسة. (رد المحتار على الدر المختار ج۱» 
ص٦٦٥‏ مطلب اجكام المسجذ) و مثلہ فى الفتاوی الهندية ۰۱۳ ص ۶۱۱۰ فصل غلق المسچن. 
دعوامود ضرورت په خاطر د جومات رنگول 
الا زمر به ای کی له رفظ یو جومات جور دی چه په هفه کیی نودي « 
څ درو خواوو خلك لمونځونه کري او دا جومات سرك او دوکانونو ته نژدي واقع دی۔ څبنو 
ات حکومت ته دا عریضه کړې ده چە دا جومات ړنګ کړي که هرمون 
داد اه رټ دی کرم چه زمر و دوکانونو مخه ئې بنده کړې ده. آیا په د اسي صورت 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد ۲٢‏ کتاب الوقفی 

کښې د کوم جومات رنگول د ضرورت په وخت كکسي جائزدی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باس مهم الصواب: د مسلمه امت په دي باندي اتفاق او اجماع ده چه په کوم ځای باندي 
چه کله جومات جور شي نو هغه به دقیامتاتر ورځې پوري جومات وتي رنگول اويا وپل 
لپاره استعمال شرعا جائز نه دی او کومو خلکو چه د جومات د رنگولو عریضه ورکړې دہ هغو 
ته په کار دي چه توب وباسي خکه چه لہ بوه مسلمان یا مومن شخهد د اسي عريضي توقعنه شي 
کیدلی- 

قال العلامة الحصکفی: و لو خرب ماحوله و استغنی عنه یبقی مسجداً عند الامام. رو الثانی) ابداً الى قیام 
الساعة رو به یفتی) حاوی القدسی. 

قال ابن عابدین: (عند الامام و الثانی فلا یعود میراثاً و لا يجوز نقله و نقل ماله الى مسجد آخر سواء کان 


یصلون یه الاو هو الفتوی حاری القدمی و اکٹر المسشائخ علیهمجتی و هو آلاوجه. ررد المحتار ج٤ء‏ صر ۳۵۸ پاي 
الوقف» مطلب فیما لو خرب المسجد) 

قال طاهر بن عبد الرشید البخاری: اذا خرب المسجد و فى الفتاوی اذا خرب القرية التی فیها المسجد و 
جعلت مزاع و خرب المسجد و لا یصلی فيه احد فلا باس بان یامجذہ صاحبه و یبیعہ و هو قول محمد وعن ابی پوس و 
یعود الى ملك البانی و لا الى ملك ورثته و هو مسجد ابداً. رخلاصة الفتاوی ج ۶ » ص٤‏ ۲ ٠٤‏ کتاب الوقف» الفصل اارابع 


فى المسجد) 
د جومات لپاره د زمکي د ورکولو وعده 

سوال: که چبرته یو سری د جذباتي فيصلي لاندي د جومات لپاره د زمکې د ورکولو وعده 
وکړي لیکن وروسته بيا په هغې وعدې باندي و نه دريري يعني خپله وعده پوره نه کړي نو آیاد 
وعده مطایق د نوموړې زمکې جومات ورکول پرې ضروري دي او که نه؟ بینو اتوجروا: 
الجو اب باح ملهم الصواب: د جومات لپاره د زمکي د ورکولو په وعدي سره وقف تام نه گر خي 
بلکه د وقف لپاره دا شرط دی چه لومری زمکه له خپل ملکیت څخه خارجه کري او باقاعده 
خلکو ته په هغي باندي د لمانځه د ادا کولو اجازه ورکړي- له دې وجهي يواعي په وعدي 
باندې وقف تام نه شو۔ لیکن نیا هم د وعدې خلاف ورزي گناہ دہ۔ 

دای ایت من بیالمسجد لم یرل ملک عه حتییقرزهعن ملکه بطرقه اھ تاره فیه ی را 
فلانه لا یخلص الله تعالى الا به کذا فى الهداية. (الفتاوی الهندية ج ۲» ص 4 ٤٥ء‏ كتا ب الوقف) 

ال ام رقاف سی امرخینای؛ و ای تھا وکر ا سنا یومع ر ود 
ا که کی اریت ری کرد ا ہا لے 
تسای الا به. (الھدایة ج۲» ص٤‏ ٦٦ء‏ کناب الوقف» فصل فى المسجد) و مثله فی كنز الدقائق على هامش 
البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۸٢۲۷ء‏ کتاب الوقف. 


۱ کتاب الوقف 
فتاوی حقانیه څلورم جلد 2 


په جومات کښې په چاربايي یا کت باندي خملاستل ۱ 
سوال: یا په جومات کي خوب جائز دی په د اسي حال ګښې چه ځيني خلك خهل کت په 
جومات کښې د ننه ردي او ہیا پري خملي نو د دې په باره کښې د شرعي خه حکم دی ينو | 


ٹا 

و سی یہ بوہات کسی له کر می علر شخهپرنه ا مگروهدني. اٹ 
که شرعي عذر وي لکه معتکف یا مسافر او د اسې نور وي نو ہیا په جومات کښې څملاستل 
0 . او لکه خنگه جه به جومات کښې د ضرورت په وخت له کټ پرته سل جانز 
دي همد ارګنه په کټ باندي ہرسیرہ هم جائز دي۔ : 

و فى الهندية: و يكره الوم و الا کلف لغير المعتکف و اذا اراد ان یفعل ذلك ينبغى ان ینوی الاعتکاف فيدخل 
فیه و یذ کر الله تعالی بقدر ما نوی او یصلی یفعل ما شاء کذا فى السراجیة و لا باس للغریب و لصاحب الدارا ان ينام فى 
المسجد فی الصحیح من المذهب و الاحسن ان بتور ع فلا ینام کذا فی خزانة الفتاوأى. (الفتاوی الھندیة ج٥ء‏ ص ۸۳۲۱ 
کتاب الكراهية) 

عن ابن عم ان رسول اللهك كان اذا اعتکف طرح له فراشه او يوضع له سریراً وراء اسطوانة التربة. این 

ماجة صی ۰۱۲۷ باب فى المعتكف یلزم مکانا من المسجذ) و مثله فى رد المحتار على الدر المختار ج۱ء ص۹۹۱, 
مكروهات الصلوةء مطلب احگام المسجد. 

البته که چېرته کوم غیر معذ ور سری هم د اعتکاف په نیت سره په جومات کښې خُملی نو جائزدی۔ 

د جومات لپاره د شرعي او عرفي وقف شرعي حیثیت 

جال د تحینو جوماتونو سره فوقوفہ زمکه وي چه له هفي څخه امام او خطیب استفاده کوي 
لیکن نوموري زمکه په مستقله توگہ د جومات لپاره وقف وي- امام يواخي د امامت او خطابت 
د منصب له وجهي له دي خخه د استفادي حقد ار وي۔ له دې نه پرته خيني نور د اسي 
جائد ادونہ هم وي کوم چه امام تہ په شخصي توګه ورکول كيري لیکن په دې کښې هم د امام د 
رده منصب آمامت دخل هم ضرور وي چه له مخي ني هخود زمکي د ورکولو ترجیح ورکر 
ېدي پهد غو دوارو صورتونو کښې امام دغه ځا پخپل نامه باندې کولی شی او که ند او 
د امام له وفات څخه وروسته‌ني که جېرته اولاد په امامت پاندې مامور نه وي د نوموړې زمکې 
حقدار گر څیدلۍ شی او که نها بینواتوجروا. 

الجواب باسم مهم الصواب: تر کومه خایه پورې د لومړي دول زمکې تعلق دی هغه خو د جومات 
هلف دی و هن مرچ هیخ يوه‌سري له ات سره تعلق نه لري او,نہ ارث پکښې جاري 
۳ ی شي. که هر وا هم مامت په منصب باندي فائز وي هغه له هفي څخه استفادہ 
يار چا مس شخ اري‌شي ہار ستفاديکولوحقد ا 


پا کید یئ اه سیم ار رود و ورود ا ورس سس مس 

اس یش جک کي ۵ رن موی و 
حق العباد و صار الصا لله تعالی وهلا لان الاشیاء كلها لله مالی (الهداية ج ۰۲ ص 5 ۰5۲ باب الوقف) 

کی ای جک 009ات هل لا ر آی دی کے موز روز 
محبوسة علٰی بلکه بحیٹ لا تقبل النقل .08 انه یصح حتی لا یملك بیعہ و لا پورٹ عنده لکن ینظر ان خرج من ادلث 
یجوز. (الهندية ج ۲ ص ٣٥۳ء‏ کتاب الوقف) 

قال بن تجیم: (قولہ ولا مك الوقف) اجماع الفٹھاء کما نقله فى تح القدیر و لقوله له السلام لممر رضی 
له دق وھک راہ دم وک لونک رقف لامك لگ ریم 
الرائق ج٥ء‏ ص ۰۲۰۵ کتاب الوقف) : 

قال العلامة المرغینانی: و اذا صح الوقف لم یجز بیعہ و لا تملیکہ الا ان یکوت مشاعا عند ابی بوسف" فرطب 
الريك القسمة فیصح مقاسمة. (الھدایة ج٢ء‏ ص ۰ ٦٦ء‏ کناب الوقف) 

البته د دوهم چول جائد اد په باره کښې له يادوني خخه دا اندازہ لگيري چه دا د 
موهوب له ملکیت دی که چه دغه جائد اد هغه ته په ذ اتي توکه ورکول کيري او په هغه 
باندي د جومات د وقف هیځ اثر پروت نه وي۔ او یواتحی د امام او خطیب د منصب د تعظیم له 
وجهي د يوه شي په ورکولو سره د جومات وقف نه گنل كيري- لهذ | په دې صورت کښې د 
جومات امام ته په نوموري جائد اد باندې د تولوتصرفاتو حق حاصل دی۔ په وخت د ژوند کښې 
ئې اخیستل او پلورل ورته جائز دي او له خپل منصب څخه د معزولی نه وروسته به هم 
نوموری جائد اد د هغه وي آو له مرګ نه وروسته به ئې په وارثانو باندې د شرعي قاعدې مطابق 
ویسل کیرٍي۔ 
۱ د کافرو مالونه په زور او جبر سره په جومات باندي د مصرف کولو حکم 
سوال: په يوه ځای کښې د جومات د تعمیر لپاره د پیسو او مال ضرورت وو او حینو خلکو له 
غير مسلمو يعني کافرو څخه مال او روپی, جبراً وصولولي او د جومات په جوړولو کښې ئې 
مصرف کولي۔ آیا له کافرو څخه جبراً پيسي اخیستل او د جومات په جورولو کښې ئې لګول 
جائزدي او که نه؟ بینواتوجروا. ۳ 
الجواب بام ملهم الصواب: په د ار الاسلام کښې غير مسلم په و قسمونودی. یو هغه غير مسلم 
يعني کافر وي چه مستامن یا ذ مي وي د معاملاتو په احکامو کښې مسلمان, ذمي او مستامن 
سره ہراہر دي د هغوی مالونه په زوره اخیستل او په جومات کښې ئې مصرفول جائز نه دي 
که چه دوی د احکامو په لحاظ سره د مسلمانانو په شان دي- البته کوم کافر چه حربي وي او 
د ار الاسلام ته له امان څخه پرته د اخل شوی وي د هغوی مال د فیء او غنیمت مال دی۔ د هغوی 
مال پەزور او جبرسره د جومات لپاره اخیستل کید لی شي 


میں در هه مدوم 


سس 


٦ 
ال العلامة الحصكفي: لا مکن حربی مستامن لينا سنة و قيل له ان قمت سنة و وضعنا عليك الجزية فان په نوي قبرستسسان کښې د جومات جورول‎ 
مکٹ سنة فهو ذمى و لا جزية عليه فى حول المکٹ الا مہ یں چک ود 8 سوال: یو قبرستان کوم چه اوس هم مړي پکښې بسخيري. آیاکوم کلي ته د جومات د ضرورت په‎ 
ور میں سے رپ سس سو کی ۹ صورت کښې چه قبرستان هوار کری شي اود جومات جورول پري جائزدی؟‎ 
قال ابن عابدین: (قوله لا یمکن حربی مستأمن) قید با لمستامن لانه لو دخل دارنا ب د کات و ما معه فینا و لو الجواب باس ملھم الصواب: په کوم قبرستان کښې چه اوس هم مړي پکښې ښخول کیری د هغه‎ 
قال دخلت بامان الا ان یثبت. ررد المحتار ج 4» ص۰۱۸ فصل فى استمأن الکافر» کتاب الجهاد) استعمال د جومات لپارہ جاتر نه دی. البته ک م قبرستان چه زور شوی وی او یہ خد د3‎ 
بیا هم د حرام مال مصرفول په جو مات باندې جائز ته دي- بك مریو جسد ونه خاوري شوي وي او نښې نشانی نی ختمی هوی وی تر د د اسي قبرستان‎ 
ع تحت هذا اقول زقوله و لو بماله لحلال) قال تاج السريعة اما لو انفق فى ذلك مال يا و له هو ارول او جومات پرې جورول جایز دی او که جب تہ داز که همئو ده وي نو سيا ني له مالاك‎ ۳ 
سببه الخبیث و الطیب قيكره لان الله تعالی لا یقبل الا ایب فیکر ه تلویث بيته ما لا يقبله. ررد المحتار على الدر المختار خخه د اجازي اخیستل ضروري دی‎ 
ج۰۱ ص۵۸ 4 باب الامامةء مطلب كلمة لا باس دلیل على انه المستحب) ۱ ۱ ۱ قال ابن عابدین: و قال الزیلعی: و تو بلی بت ر صا تزاجا جاز دفر یود ی موه و زرعہ ر ده مله رو‎ 
عن ابی هریرة قال قال رسول ال من تصدق بعدل تمرة من كسب عیب و لا یقبل الله الا الب فان له ۹ المحتار ج۲٠ ض ۰۲۳۲ مطلب فى دفن المیت. كاب الجا‎ 
)-0 یتقبلها بیمینه ٹم یربیھا لصاحبھا کما یربی احد کم فلوه حتی تکون مثل الجبل. متفق عليه. (مسکوة ج۱ء ص۱۹۷ء ۱ و فی اٹھددیة: و لو بلی المیت و صاز ترایاً جاز دفن غیرہ فی قبرہ و‎ 
باب فضل الصدقة) و مثله فی البخاری ج۰۱ ص ۹ ۰۱۵ کتاب الز کوة. ص ۱5۷ الفصل السادس فى القبر و لدفن و النقل من مکان الى آخی و مله قی الجر اراق ج۰۴ سی ۰۱۹۵ کاب الجا‎ 
و په حرام مال سره جور شوي جوماتونهد شرعي جوماتونو په حکم کښې نه دي. لهذ | له مندر خخه د حومات د جورولو حکم‎ 
پهد اسي جوماتونو کښې د لمانځه له اد | کولو شخه اجتناب وکری۔ البته د ادا شوي لمونخونه ۱ اف د ند وک چ وخت کہی کے خندران او سکان چه له پاکستان څخه لارل د غفو‎ 
یس سی ۱ ۲ مندرونه مسلمانان په جوماتونو بدلولی شی او که ته؟ او که چپرته ني بدلولی شي نو پیا به تغیر‎ 
۱ -- د ضرورت په وخت کښې د وقف تبادله ج‌ائزه ده پکښې کوي او که نه؟ بینواتوجروار‎ 


ال د جومات خيني دوکانونہ په د اسي ځای کښې و اقع دي چه له جومات څخه لري‌دي. آیاد الجواب باس ملهم ااصواب: د هندوانو اوسکانو معبد ونه په جوماتونو بد لول شرعا جائز دي خو په 
جومات په قرب او جوار کښې له واقع تحینو دوکانونو سره ئې تبادله جائزه دہ او که نه؟ په د اسي ۱ دي شرط سره چه د هفو د عبادت نښې او نښائي ختمي کری شي و تغیر پکښې وشي. مثلا 
حال کښې د دوکانونو په باره کښې دا احتمال هم شته چه کله کیدی شی د جومات په پراخولو قبلي ته ئې مخامخ کول او د محراب پکښ, جورول یا په مستقله توګه ړنګول او له سر نه ني 


کښې هم په کار راشي؟ بینوا توجروا جورول اود اسي نور. 

الجواب بام مهم الصواب: د جومات لپاره د د اسي فاندي په توقع کښې د وقف استبد ال او عن طلق بن على قال حرجنا وفناً الى رسول الل قبایسام و صلینا معه و اخیرتاہ ات بارضیا بیعاً لا 

مبادله جائزہدہ۔ لهذ اد دغو دوکانونو په تبادلي کښې ھیخ حرج نشتہ۔ فاستوهبناه من فضل طهوره فدعا بماع فتوضاء و تمضمض ثم صب نا فى ادواة و امرتا ققال اخ جوا فاذا اتیتم ارضکم 
و فى الهندية: مبادلة دار الوقف بدار اخری انما تجوز اذا كانت فى محتلة واحدة تكون المحلة فاکسروا بیعتکم و انضحوا مکانها بهذا الماء و اتخذوها مسجد قاتا ان البلد بعید و الجر شدید و الماء ینف فقال 

المملوكة خیراً من محلة الموقوفة و على عکسه لا يجوز. (لفتاری الهندية ج ۲.ص ٤ ٠ ٠‏ کتاب الوقف؛ الباب الرابع فیما مُدوہ من الماء فانه لا یزیدہ الا طياً. رواہ النسائی۔ (مسشکوة ج۰۱ ص5۹ باب المساجد/ 


يتعلق با لشرط فی الوقف) 

قال ابن نجیم: او فی القنية مبادلة داز الوقف بدار آخری انما يجوز اذا كانتا فى محلة واحدة او تكون المحلة 
EA RE‏ کا رع 
کا لو هی ۰۳۸۱ کاب ایبول نی دروط سل 


و فی حاشیته فا کسروا الخ غیروا محرابها و حولوه الى الکعبة و قیل حریوو. 

عن ابی طلق بن علیٰ قال خرجنا وفدا الى رسول امک مته و این معه و اخبرتاه ان باوضنا بیع فا 
فاستوهبناه من فضل طهوره فدعا بماء فتوضاء و تمضمض ٹم صيّه لنا فى ادواۃ و امرتا ققال اخرجوا فاذا یم ارضکم 
فاكسروا بیحکم و اننشحوا مكاتها بھٰذاالماء ز تخذوها مسجد قلت ان البلد بعید و لح شدید و الماء ٹف ققال موہ 
من الماء فاته لا يزيد الا طیاً یخرججا حنی یمن بلتا فكسره پپھا ثم ضا مكانها فاتخننها مسجد این فی ب 
لأذان ...... الخ. (ستن النساء ج۱ء ص ۱۱4 باب اتخذ البیع مساجد) 


سی 


۱ کتاب ال ق 
فتاوای حقائیه خلورم جلد ۲ ب الوقف 


جومات ته له ر اتلو څخه خوك منع کول 
یا نی خلك د رمات لاله چنده جمع كوي او د حومات د حورولو اراده ئې کړې ده. 
لیکن یو سړی د دې جومات له جوړولو څخه ممانعت كوي او غير اخلاقي الفاظ استعمالوي او 
همد ارنگه یو بل سری د جومات لاره بندوي چه له وجهي ئې جومات خرابيري او جومات تہ 
تلونکي خلك له تکلیف سره مخامخ کیري۔ نو د د اسې سري په باره کښې د شریعت حکم خُر 
دی؟بینواتوجروا۔ 
انجو اب باح لام الصواب: د جومات له تعمیر خخه منع کول او همد ارنگه د جومات لاره بندول 
په شریعت کښې ناجائز دي۔ دا یو د فسق کار دی او د اسي سری د تعذیر قابل دی۔ البتد که 
چېرته نوموري لار د جومات لاره ته وي بلکه د ده خهل ملکیت وي نو بيا په دې کښې خه حرج 
نشته او استعمال ئې د مالك تر اجازې پورې ارہ لري 
قال الله تبارك و تعالی: ونام ممن مع مُساجد الله یذ کر یه امه و سى فى خرابها. لڈیم 
قال الله تبارك و تعالی: یر اد له من امن ال الیرم ار (الآية) رمسْکوة؛ ج۱ء ص ۱۹ 
باب المساجد: الفصل الٹانی) 
د جومات شیان د عاریه په توګه د استعمالولو حکم 
سوال: د جومات شیان په عاربت سره یو خوك پخپل استعمال کښې ر اوستلی شي او که نه؟ 
پینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د حومات شیان د جومات لپاره وقف وي او پخپلو ذ اتی اغراضو 
کښې ئې استعمالول جائز نه دي۔ البته که چبرتهواقف دا نیت پكبسي کری وي نو بيائي د 
استعمال گنجانش شته. ۱ 
قال العلامة الحصکفی: فاذا تم و لزم الوقف و لا یملك و لا یعار و لا برهن. قال ابن عابدین و لا يعار و لایرهن 
ای مه ود لحار خلی لد ند 4 ی ۳۵1 کاب زارف سي ی روط اف کب ال 
گی وی ولا سمل الیم یراج لسسجد ال یو یخملہ مق یہ لی نسجد ول بای مر مرا 
جد ای ات الیل و ل رك اکر من ذل الا اف شرط اف لا کان ذلك ماد مرس (الفتاوی 
مس اوه تن رر ای اج م۳ aE‏ 
الرابع فی المسجد. 


د جومات د زمکي تباد له 
7 زمونږ و الد صاحب يوه ټکړه زمکه د جومات لپاره وقف کړې وه او باقاعده ئې د هغې 
۹ سال 2 شکرانې نفلونه ئې ې کری وو- اوس زموثر والد صاحب 
"دک دی او مونر غوارو چهد دې زمکي په بدل کښې نله زمکہ : جومات لپاره وقف کرو 


۰ ۰ 2 5 0 2 7 > ۷:16 3 7 1 ۳ هو 
او لومړنۍ زمکه د حان په استعمال کشی ر اول نو ایا په شریعت کښې د اسي کول جانز دي 


ښې راولو 
بینواتوجروا۔ 
الجو اب باسم ملهم الصواب: کله چە یو خوك پخپل ژوند کښې خپله مملوکه زمکه وقف کړي او له 
خپلي خاني حصي خخه نې بیله کړي نو له هغه وروسته د هغي زمکي مالکانه تعلق ختم 
کیږي- همدا وجه ده چه د واقف له مړينې وروسته په دې موقوفه زمکې کښې د وارانو د 
وراثت حق ثابت نه دی او نه ئې بیع جانزه دہ۔ تر کومه څايه پوري: ۱ 
دا هم خو صورتونه لري 
۶ دا چه و اقف د خپل ان اویاد خپل وارث لپاره د استبد ال شرط کښیږدي. 
4% که چېرته ئې شرط نه وي ایښی لیکن د دې خای څخه انتفاع ختم شوى وي نو په دې 
صورت کښې د قاضي ياد حاکم په اجازې سره د اصح قول مطابق استبد ال صحیح دی۔ چونکه 
په صورت مسئوله کښې د دواړو وجود مفقود دی نو ځکه مذ کوره زمکه به د جومات وي او 
په بلې زمکې باندې تې بدلول جائ نه دي 
لما قال العلامة ابن الھمام: و قوله و لو شرط ان یستبدل بها ارضا اخزی تکون وقفاً مکانه فهو جائز عند ابی 
یوسف و هلال و الخصاف و هو استحسان و کذا لو قال علی ان ابیٹھا و اشتری بنمنها اخری مکانا و کذا لیس لیم 
الاستبدال الا ان ينص له بالك یہ06 و لو قید شرط الاستبدال للقیم بحياة الواقف لیس له ان یستبدل بعد موته. و فى 
فتاوی قاضیخان قول هلال و ابی پوسف هو الصحیح ........ و کذا ارض الوقف اذا قل نزلھا بحیث لا تحتمل الزراعة و 
لا تفضل غاتها عن مونتها و یکون صلاح الارض فی الاستبدال بارض اخری و فى نحو هذا عن الانصاری صحة الرشرط 
کن لا يبيعها الا باذن الحاکم و ينبغى للحاکم اذا رفع اليه و لا منفعة فى الوقف ان يأذن فی بيعها اذا ره انظر لاهل الوقف. 
(فتح القدیر ج۵» ص ۹٤۳٦ء‏ کتاب الوقف) 
لما قال العلامة ابن عابدین: اعلم ان الاستبدال على ثلائة. وجوه الاوّل: ان یمشرطہ الواقف لنفسه او لغیرہ او 
نفسه و غیرہ فا لاستبدال فيه جائز على الصحیح و قیل اتفاقا. و التانی: ان لا يشر طه سواء شرط عدمه او سكت لکن صار 
بحیٹ لا بح به با لکلیة بان لا یحصل من شیء اصلاً ار لا یقی بمؤنة فهو ایضاً جائز علی الاصح اذا کان باذن القاضی و 
راہ اسم فر وات ان لا وی رظ ریت ی الجملة و له خیر مه ریا رھت 
استبداله على الاصح المختار. (رد المحتار ج٤ء‏ ص 4 ۰۳۸ کتاب الوقفء مطلب فی استبدال الوقف و شروطه) و مثله فی 
امداد المفتین السهير یفتاوٴی دار العلوم دیوبند ج۲ء ص ٩‏ 4 ۷. 
په جوماتونو کښې د سکولونو یا مکتبونود خلاصولو حک م 
سوال: نن صبا د حکومت له خوا څخه په جوماتوئو کښې د مکتب تر نامه لاندې ابتد ايي 
مکتبونه خلاصيري او استاذ انو ئې باقاعدہ په جوماتونو کښې چوکۍ او کرسۍ ایی وي او د 
عامو ابتد اي مکتبونو غوندي د بې اعتد الی او بې احتیاطی, نه کار اخلي. آیا په شریعت 
کښې د اسې کول جائز دي؟ په د اسې حال کښې چه د دې جومات تقدس هم تر پښو لادي کیږي 


اود جومات حالت دیو عامي حجري غوندي گر تحي۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د مذ کوره حالاتو په رڼا کښې عموما دا معلوم شوي دي چه د دې پږ 
وجه سره د جومات تقدس او عظمت باقي نه پاتې كيري چه له مخي دا خطره او اندیښنه نوره 
هم قوي كيري چه آبا د دغي خیراخواھی په جامه کښې د شعاثر الله د توھین منظم پروگر ام ند 
دی؟ نو ځکه د تعلیم دا سلسله چیرته په بل ځای کښې بايد جاري وساتل شی او جوماتونه د 
لمانځه» ذ کر له او د قرآن اود حدیث تر تعظیم پوري محد ود وساتی- 
لما قال اليح احمد الحموی: فی شرح الجامع الصغیر للتمرتاشی و لا يجوز تعلیم الصبیان القرآن فی 
المسجذ للمروی جنبوا صبیانکم المساجد انتهی. و هو صریح فى عدم الجواز سواء كان باجرة ام لا. رالاشباه و النظاثر 
ج٤ء‏ ص ۵؛ القول فى احکام المسجد) 
قال العلامة ابن عابدین: الما اخرجه المنذری: مرفوعاً جتبوا مساجدکم صبیانکم و مجائینکم و بیعکم 
وشرالکم و رفع اصواتکم الى اخره. (رد المحتار ج۰۱ ص۱۵ احکام المسجد) و مله فى الهندية ج٥ء‏ ص ۳۲۱ 
کتاب الكراهيةء الباب الخامس فى آداب المسجد. 
د جومات په تعمیر کښې د قادیانیانو شرکت 
موال: د کوم جومات د تعمیر لپاره يوه قادياني دوه زره خښتې وركري دي نو آيا په شریعت کښې 
داخښتې په جومات کښې خوك استعمالولی شي؟ بینوا توجرا_ 
الجواب بام ملهم الصواب: قادياني اگر که خپل ان مسلمان او اهل قله بولي لیکن د ختم ثبوت 
له عقيدي څخه د انکار اود دين د نورو ضروریاتو څخه د انکار او په هغو کښې د تاویل کولو 
په وجه په مرتدینو کښې د اخل دی په دې صورت کښې به د دوی هبه موقوفه وي که چیرته 
دوی اسلام قبول کر نو د دوی هبه به نافذه وي او که چبرته پخپل ارتد اد باندې قائم پاتې شول 
نود مرتدوالي له وجهي بهد دوی هبه باطله وي د قادیانیانو د مالونو د قبلولو یو نقصان د | هم 
دی چه د دوی د کفر په باره کښې د ټول امت مسلمه چه کومه عقیده ده هغه خامخا متاثر کیری 
نو تحکەد هغوی هبه به پهیوه صورت کښې هم نه قبلوی۔ 2 


قال ابن نجیم المصریٰ: تقف مایعہ و عتقہ و هته فان من نفذ ر ان هلك بطل. (البحر الرانق ج٥ء‏ ص ۰۱۳۳ باب المرتد) 


ٛآل اماب الحصکلی: یوق مه عند الامام و ین عندھما کل ا کان بادلة مال ہمال او عقد تیرع ر 
لمبايعة) و الصرف و السلم و العتق و 


التدبیر و الکتابة و الهبة, (الدر المختار على صدر رد المحتار ج ۳» ص ۰ ۰۲۵ باب 
تبقى بعد الردة) و مثلہ فى الجوهرة اللیرۃ ج ۰۷ ص ۹ ۳۷, کتاب السیر 


د جومات لپاره د موقوفه زمکې پلورل 


سوال: آیا سض ا پر 
e :‏ حق حاصل دی چه د جومات لپاره موقوفه زمکه 
ددي دب نې په اجاره باند ورکر او با هیر و 3 
بینواتوجروا ې درکړي و يا هغه د بل مصرف لپاره په استعمال کښې راولي؟ 


المرتد» قريب من مطلب المعصية, 


فتاوی حقانبه خلور م جحلل ۳۹ 


الجواب بام ملسن الصواب: د حوهات لباره د هوقم فه زمکی پلورل شرعا حانز نه دی لته د 


زمکې د تباد لې جواز د فقهې په کتابونو کښې شته. او تبادله هم په هغه صورت کی جائزہ ده 
چه په د جومات فانده پکښې وي او همد ا ډول د جومات د نفع په خاطر په اجاره باندې ورکول 
ني هم جانزدي. 

و فےہ۔۔ی الهندیة: مبادلة دار الوقف بدار احری الما تجوز اذا کانتا فى محلة واحدة تكرن المحلة 
الممل و كة خیراً من محلة الموقوفة و على مل لا يجوز (الفتاوی الهندية ج۲» ص ۰۰ 4 کتاب الوقفء الباب الرابع فیما 
یتعلق با لسُرط فی الوقف) 

قال ابن عابدین: قال و فی القنية ميادلة دار الوقف بدار اخری انما يجوز اذا كانتا فی محلة واحدة او محلة 
الاخری خیراً و با لعکس لا یجوز و ان كانت المملوكة اکثر مساحة و قيمة اجرة لاحتمال خرابها فی ادون المحلتین 
لدنآتها و قلة الرغبة فیها. ررد المحتار على الدر المختار ج ۰۶ ص۰۳۸ کتاب الوقف» مطلب فی شروط الاستبدال) و 
مثله فی البحر الرائق ج ۵» ص۲۳ ۰۲ کتاب الوقف. 
د کوم جومات زمکه چه په صحیح توگه وقف ته وي نو هغه شرعي جومات نه دی 
سوال: خه فرمايي د دين علماء د دې مسئلي په باره کښې چه په انگلیند کښې کورونه په دوه 
قسمه دي يوفري هولډ او دوهم لیس فري هولډ ‏ په اول دول کښې زمکه او عمارت د مکان د 
مالك ملکیت وي او په دوهم دول کښې يواعي په کور باندې د مالك ملکیت حق وي په د اسي 
حال کښې چه زمکه د اجارې د خاوند وي- لیکن دا فرق هم یواتحي امتيازي وي د دوارو 
قسمونو په صورت کښې حکومت ته پوره اختیار حاصل وي ځکه چه د نوموړي دواړو 
صورتونو لپاره د حکومت له خوا یوه نیت ټاکلې وي که چبرته له تاکلی مودې څخه حکومت 
ته د دې زمکې ضرورت پيد اشي نو حکومت د اټاکل شوې موده منسوخوي او د ازمکه پخپل 
مصرف کښې راوستلی شی۔ په دې کښې هیچاته هم د حکومت د دې فيصلي په خلاف د 
کومې کاروایی حق حاصل نه‌دی- 

آیا د اسي زمکه چه په هغي باندي مالك ته پوره د ملکیت حق حاصل نه وي که چبرته 
په هغې باندي جومات جور کری شي او باقاعده په هغه کښې آذ ان او جماعت هم وشي لیکن دا 
زمکه کومه چه جومات پري جور شوی دی حکومت ته ئې ضرورت پیښ شی او حکومت د 
ضرورت په خاطر د دې زمکي پخپل مصرف کښې د ر اوستلو اراده وکړي او مالك ته له خپلي 
خوا خخهد دې عمارت عوض او بدل وركري نو په د اسي زمکي باندي جومات جورول د شرعی 
جومات په حکم کښې راتلی شي او آیا اخیستل او پلورل او تغیر اوتبدل پکښې جائز دی او که 
نه؟ او همد ارنګه د جومات شهید کول او زمکه ئې په بل مصرف کښې استعمالول څنګه دي؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د اهل علم د تحقیق مطایق د شرعي جومات لپاره زمکه او مکان 
دواره اید وقف مورد وي يعني د وقف مؤبد والی ورته شرط دی- او حال دا چه په دې مسئله 
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فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳2۵ کتاب الوقف 


اود سے وو سوچ اتسیو رس 


شرط ولګول شي چه له وجهي ئې په وقف مؤہد کښې فرق راتلو نو هغه شرط به باطل وي او 
وقف به مطلق او مؤبد وي- 
قال ابن عابدین: تحت هذا القول (قوله و لا ذکر معه اشتراط بيعه الخ) فى الخصاف لو قال على ان لی اخراجي 
من الو ی شمه و علی ا٥‏ و ماق بدمها او علی (۵ اها لین شنت او علی ان ارهنهامتیبدالی زاخرجها عر 
الوقف بطل الوقف ثم ذکر ان هذا فى غير المسجد اما المسجد لو اشترط ابظاله او بيعه صح و بطل السشرط. (الذر 
المختار على صدر رد المحتار چ ۰۳ ص 4۲ ۰۳ کتاب الوقف: قبل مطلب فى وقف المرتد و الکافر) 
په کوم ملك کښې چه پخپله مالك ته په کومې زمکې او یا مکان باندي ملك موی 
حاصل نه وي او هغه ته په هغې زمکې کښې تصرف من کل الوجوه حاصل نه وي نو هغه به 
خنکه کولی شي چه وقف مزبد وکړي. او خنگه د اسي جومات ته سری شرعي جومات ویلی 
شي نو له دې وجهي د اسي جومانونه به شرعي جوماتونه نه وي 
قال العلاية ابن عايدين: افاد ان الاقف لا بد ان یکون مالکه وقت الوقف ملکا با و لو یسب فاسار وان په 
کون مججوزا من المصرف حنی لو ولف الملصوب لم يصح و ان ملکه بعد شرا او صلح و لو اجاز المالك وق 
کرای جاق رد از لیالد مر ج ٤ء‏ ض + ۳» کناب الوقن مطلب ا بت الرقف پا لضرور) 
ال ان اجيم من خرائالملك رفت الوقف لی لو غصب ارتا فوھا لم اخیراھا من مالکھا او داع اس 
الہ ار صالح علی مال دفعه اله لا تکون قفا (البحر الرانق ج۵» ص۱۸۸ کتاب الوقف) و مثله فی الهندية ج۲, 
ص ۰۳۵۹۳ کتاب الوقف. 


جومت چاشخصي او ذ اتي ملکیت نه دی 
سوال: يوه سړي په کلي کښې یو جومات جوړ کری دی او خلکو ته ئې پکښې د لمانځه عامه 
اجازه کړې دہ۔ له څه وخت څخه وروسته هغه دعوی وکره چه د | جومات زما ملکیت دی لهذ | 
په دې کنسي به ټول تصرف زما وي. نو اوس پوښتنه دا ده چه آیا جومات د چا په شخصو ‏ 
ملکیت کښې رائلی شي یعني جومات د چا شخصي ملکیت کیدلی شي په د اسې حال کښې 
چه جومات نې پخپله جور کړی وي؟ پینواتوجروار 
EE‏ کله چه جومات بو ځل جومات شي او هغه کښې خلکو ته د لمانشه 
و وت نو کلهد چا ملکیت پاتي کیږي. البتہ پاني ته د تولیت حق حاصل وي 
اث 0 نا پان رپ زی ا انی سس ی 
کک دی میں فی ۳۵۷ کل کاس 
٠‏ ظط توعد رد ری رس سینا 
المؤذن و الامام فا لمختار ان الیانی او 
ستت ا تاو الط 


سكة فنازعه بعض اهل السكة فی عمارته او نصب 
ی 2 فى العمارة ارلی باتفاق. رخلاصة از 


6 ۳۷ کناب الرقف 


دک ج؟» ص٤٤٤ء‏ الفصل الرابع فى 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۶ کتاب الوقف 
د حومات له فنډ څخه د معاوضي د ورکولو حکم 


سوال: زمونږ په کلي کښې د جومات له محراب سره څه د وکانونه وو کله چه جومات شهید کری 
شو او له سر نه ئې د تعمیر اراده وشوه نو نوموړي دوکانونه هم ړنګ شول۔ حکومت د 
دوکاند ارانو په درخواست باندي دوی ته په بدله کښې بل خای ورکر۔ او دوی دا هم ورته وايي 
چه خومره ورتحي د رنگید و په وجه زمونږ په کارو ہار کښې څنډ راغلی دید هغو معاوضه هم 
راکړی او هر یو دوکاند ار پنځه زره روپۍ له حکومت خخه غواري چه تولي شل زره روپی, 
جوريري په د اسي حال کښې چه جومات هم ښه ویر فنډ لري نو آیا د دوکاند ارانو په غوښتنې 
باندي د جومات له فنه څخه هغوی ته د معاوضي ورکول جائز دي او که نه؟ ۷ 
الجواب باسم ملهم الصواب: په نوموري صورت کښې د دوکاند ارانو دا غوښتنه چه د جومات د 
تعمیر له وجهي د دوی د خومره ور و کاروبار متاثر شوی وي د هغو معاوضه او بدله مونږ تہ 
راکړی غير شرعي ده شکه چه د مکان په مالك باندي د کاروبار د متاثر کیدو ذمه واري نه 
راځي- پيا هم د دغو ورگ و کرایه به له دوی څخه نه اخیستل کيري. نو تحکەد اسي غير شرعي 
مصرف د جومات له فند خخه شرعا نه شي اد | کید لی- پيا هم که چېرته د شر او فساد خطره وي 

نو ہیاد شر د دفع کولو لپاره د خه پیسو ورکول مرخص دي لیکن د دوکاند ارانو وروڼو لپاره 

ئې اخیستل ناجائز او حرام دي 

قال ابن عابدين: الثالث الہ المال یسوی امره عند السلطان دفعاً للضرر او جلباً لنفع و هو حرام على الاخذ. 
ررد المحتار على الدر المختار ج٤ء‏ ص ۰۳۰۳ کتاب ادب القاضی» مطلب فى الکلام على الرشوة و الهديق 
قال العلامة ابن نجیم: و منها اذا دفع الرشوة یسوّی امره عند السلطان حل له الدفع و لا يحل لاآخذ ان یاخذ. 
(لبحر الرائق ج٩»‏ ص ۲۹۲ كناب ادب القاضی) و مثله فی فتح القدیر على الهداية ج٦ء‏ ص ٩‏ ۵ ۰۳ کتاب ادب القاضی. 
د جومات د اخیستلو او پلورلو د عدم جواز حکم 

سوال: د پاکستان د جوریدو په وخت کښې هند وان او سکان له پاکستان څخه هند وستان ته لارل 
اود دوی کورونه, زمکې او جائد ادونه پاتې شول بیا د مهاجرینو د يوي ډلې خلك یو ځای غوره 
کرل او باقاعده ئې له ډپټي کمیشنر څخه اجازه واخیسته او نقشه ئې منظوره کره او جومات 
ئې جور کرل- وروسته له دې چه حکومت د متروکه زمکو قیمتونه وصول کړل نو حکومت د 
دې ځای د قیمت له لاس ته راورلو څخه مخکښې جومات پخپل تحویل او سرپرستي کښې 
واخیست او تقریباتر اتلسو کلونو پورې ئې پخپلې سرپرستی, کښې جومات وساته او د جومات 
لباره د موقوفه دوکانونو منافع او كرايي هم حکومت وصولولي. نو اوس چه کله حکومت د 
نوموري جومات له سرپرستی, څخه لاس اخلي نو د نوموري ای قیمت هم غواري- حالانکه 
مونږ دا جومات د حکومت په اجازه جور کری وو- په دې صورت کښې د جومات د قیمت ادا 


کتاب الوقف 


قتاای خقانیه شلزرم جلد ۲ rar‏ 
کول ضروري دي او آیاد اجومات د شرعي جومات په حکم کښې راځي او که نه؟ 
الجواب بام مهم الصواب: د مستفتي له بیان څخه معلوميرري جه د ا جومات د حکومت په اجازه 
جور شوی دی لهذ | که چبرته په حکومتي ای باندي د قیمتد ادا کولو نه پرته د حکومت په 
اجازه جومات جوړ شي نو په دې سره هغه جومات شرعي جومات جوريري که چه د جوماتونو 
اهمتام کول د اسلامي حکومت ذ مه واري دہ۔ ۱ 
قال ابن عابدین: فانه يجب ان یتخذ الامام للمسلمین مسجداً من بيت المال او من مالهم ان لم یکن لهم بیت 
المال. (رد المحتار على الدر المختار ج٤ء‏ ص ۰۳۳۹ کتاب الوقف» مطلب لو وقف على الاغنیاء وحدهم لم یجز) 
اود حکومت د نقشې منظورول باقاعده د اجازي ښکارند وی دی اود باقاعده جومات 
جورولو نه ورسته د هغه اخیستل او پلورل جائز نه دي 

قال العلامة المرغینانی: و من اتخذ ارضه مسجداً لم یکن له ان برجع فیه و لا بیعہ و لا بورث عنه لانه یحرز عن 
حق العباد و صار خالصا لله تعاٰی و هذا لان الاشیاء كلها لله تعالى. الهداية ج ۰۲ ص٤٦٦‏ باب الوقف» فصل فى وقف 
المسجد) 

و فی الھندیة: اما حکمه عندهما زوال العین عن ملکه الى الله و عند ابی حنیفةً حکمه صيرورة العين محبوسة 
عن ملکه بحیث لا تقبل النقل عن یلك الى ملك و التصدق با لعلة المعدومة مثی صح الوقف بان قال جعلت ارضی هذه 
صدقة موقوفة مؤبدة او اوصیت بها بعد موتی فانه یصح حتی لا بملك بیعہ و لا پورٹ عنه لکن ینظر ان خرج من الدلث 
يجوز. (الفتاوی الهندية ج٢ء‏ ص٣٣۳ء‏ کناب الوقف) و مثله فی البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۱۹۱ کتاب الوقف. 


په عیدگاه کښې لوبي کول او همد ارنګه له هغې څخه د لارې د جورولو حکم _ 
سوال: زمونږ په كلي کښې يوي مسنلي سخت شدت پيد | کری دی او هغه دا چه د کلی يوه 
وقف شوې عیدگاه ده او د کلي هلکان له بوتونو سره په هغې کښې لوبي کوي اود دغې 
عیدگاہ دوه دروازي‌دي چە يوه دروازه د كلي او بله ئې د سرك په طرف ده اود کلي له طرفه چه 
9 دروازه 4 هغي باندي خلك عیدگاہ ته ور ننوځي اود سرك له طرفه په دروازي باندي 
بيرته سړك ته ووځي چه له مخي ئې کله کله د حانضه او نفساء ښځه هم پري تبريري- اوس یو 
e‏ او عزت د ساتلو لپاره یوه دروازه بنده کړې ده لیکن د کلي خلکو 
خصو مد گت نژدې خلادد اسری له دې عمل څخه منع کوي او په دې باندې سخت ناراض 
رد یه چه له عید گاه خخه گذرگاه (د تیریدلو لار) جوړول او په عیدگاه 

وس اب کل جرد شی او آیاعیدگا١د‏ شرعي جومات په حکم کښې دی 
پر این : اد جنازه گاه اگر که دا خبره د فقهاوو په نزد مختلف فيه ده 
۰ ي کو سکم کین دی از که نه یک رایع مذاهب دا دی سر یرگ 


شرعي جومات په حکم کښې دی 


فتاوی حقانیه خلورم جلد zr‏ کتاب الوقف 

كما قال العلامة قاضی خانٌ: مسجد اتخذ لصلوة الجنازة او لصلوة العید هل یکون له حكم المسجد اختلف 
المسانخ فيه قال بعضهم یکون مسجد حتی لو مات الواقف لا یورث. (فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳ء ص ۰۲۹۰ 
کتاب الوقف) ۱ 

و قال العلامة ابن عابدین: المتخذ لصلوة الجنازة و العيد فهو مسجد فى جواز الاقتداء و ان انفصل الصفوف 
رفقا با لاس لا فی حق غیره به یفتی نهاية آه. و عبارة النهاية و المختارللفتوژی انه مسجد فی حق جواز الاقتداء....... فان 
الباقی لم یعده لذلك فینبغی ان لا یجوز...... و ما صححه تاج السشريعة ان مصلی العید له حکم المساجد و تمامه فی 
الہ رنبلالیة. زرد المحتار ج۱» ص 4۲ ۰4 کتاب الوقف) 

و في احسن الفتاوی: په تولو احکامو کښې عیدگاه د جومات په جکم کښې کیدل 
مختلف فيه ده له شامیه خخه دا چه په تولو احکامو کښې د جومات په حکم کښې دی راجح 
معلوميري- (احسن الفتاژی ج٦ء‏ ص۸١٢٦‏ کتاب الوقف) 

نو ځکه په عید گاه کښې هر هغه عمل چه له مخي ئې د هغي بې حرمتي او بې عزتي 
كيري ناجائز او خرام دی لکه په عیدگاه کښې د لاري جورول او ہیا پري د هر پول خلکو 
(حائضه» نفاسه» جنوب) اود اسي نورو تیریدل او یا په هغې کښې لوبي کول او يا ني بې حرمتي 
او بې ادبي کول او د اسي نور- 

كما قال العلامة ابن نجیم: و قال بعضهم له حکم المسجد حال اداء الصلوة لا غير و هو و الجنانة سواء و 
یجتنب هذا المکان عما یجتنب المسجد احتیاطاً. (البحر الرانق ج۵» ص ۶۸ ۰۲ کتاب الوقف) 

و في کفایت المفتي: د عیدگاه په احاطه کښې د کارخانې خلاصول کوم چه په هغي 
کښې هر ډول خلك کار کوي جانز نه دي (کفایت المفتي ج۷ء ص۱۱۶) 

و في امد اد المفتین: او احتیاطاً په تعظیم او حرمت کښې هم فقهاوو عیدگاه د 
جومات لد مل گر حولی دی او زراعتد دې برخلاف دی (فتاوی د ار العلوم دیوبند ج۲»ص۸۱۵) 

وفي احسن الفتازی: د عیدگاه احترام په هر حال و اجب دی اګر که ئې په جومات و الي 
کښې اختلاف دی لیکن له بې حرمتی. څخه ئې حفاظت په هر حال کښې ضروري دی۔ لهذ | 
په مسئوله امورو کښې لکه د لوبي کول او د دعوت او د اسي نورو انتظام په عیدگاہ کښې تر 
سره کولو اجازه نشته۔ (احسن الفتاوی ج٦‏ ص۲۸ ٤‏ کتاب الوقف) 

او په عیدگاه کښې نوموري امور که هم ناجائز دي چه واقف دا زمکه د نوموري 
امورو لپاره نه وي وقف کړي بلکه د دې زمکې وقف یواتحی او یواځې تر عیدگاہ پوري موقوف 
وي اود واقف د نیت معتبرول ضروري دی په شامي کښې راغلي دي چه: نیةالواقف کنص السنارع. 
(رد المحتار ج 4» ص ۳۳ ۰۶ کتاب الوقف) : 

او ہیا چه کله د عیدگاہ سره بله متبادله لار موجوده وي سره له دې هم په عیدگاہ کښې 


: د لاري جورول په جومات کښې د لارې له جورولو سره برابر دی۔ په د اسي حال کښې چه رسول 


کت 
فتاوای حقانیه خلورم جلد ان پ الوقف 


سجت تحت یعس سس ت 
بان له دی خخه منع فرمايلي ده او ويلي ئې دي چه: لا تجعلو! المساجد ممرا (الحدیث) "يعني لد 


حومات خخه لار مه جوړوی“ 
نو د دې لپاره د شریعت د تقاضاوو د پوره کولو لپاره د عیدگاه حفاظت ضروري دی تر 
خو چه په دې کښې لار نه شي جوره او په مسلمانانو باندي لازم دي چه له هغه سري سره امد اد 
وکری خوك جه د عیدگاہ حفاظت كوي. له عید گاه خخه د لوبو مید ان جورول او یا په 1 
کښې د لاري له جورولو څخه په منع کوونکی سري باندي هیچا ته هم د اعتراض کولو شرعا 
حق حاصل نه دی۔ دا ای يواحي د اخترونو د لمونخونو او د نورو ديني مقاصدو لپاره 
استعمالیدلی شي. له دې پرته د لاري په توکه او یا د لويي د مید ان او د اسي نورو د شرعي 
خلاف کارونو کښې ئې استعمالول جائز نه دي و اللہ اعلم 
د جنوبي افریقې د مخکضیني جوماتونو» مد ارسو اود اسي نورو حکم 
موال: ه فرمايي د دين علماء اود شرع متین مفتیان د لانديني‌سو الونو په باره کښې چه: 
}4 جنوبي آفریقه یو د اسې ملك دی چه ھیخ کلۀ اسلامي حکومت پکښې قائم شوی نه دی 
او په حقیقت کښې دا ملك غير آباده وو۔ له ټولو نه مخکښې د هالینډ وچ قوم له جاو ا څخه 
درې سره کاله مخکښې راغلی وو۔ او همد | وچ قوم تقریبا يونیم سل ملائي مسلمانان کوم چه 
سياسي بندیان وو له څان سره راوستلي وو۔ او ہیا انگریزان راغلل او هغوی او هغوی لد 
هندوستان څخه هندوستانیان د کاروبار لپاره را وبلل- کله چه د هندوستانیانو وخت پوره شو 
نو ځینې ني واپس هند وستان ته لاړل او يني ئې په زراعت مشغول شول۔ په دې ملك کسی 
سپین پوستان ۳۰ لکه. حبسشیان ۱۵۷ لکه. ایشیایي قوم ه لکه» خالص حبسشیان یو کرور او شل 
لکه او مسلمانان تقریبا پولکو ته ورسیدل. او په دې ملك کښې حکومت د سپین پوستو 
عیسویانو دی مسلمان د لمانخه» آذ ان قرباني» حچ اود اسې نورو په اد ا کولو کښې آزاد دي 
د مسلمانانو جوماتونه او مدرسي هم خلاصې او آزادې دي- اوس حکومت د نسلی امتیاز 
قانون جور کری دی چه بنیاد ئې په رنګ باندي دی او مذ هب باندي نه دی۔ د دي‌قانون له مخي 
به هر قوم په بیلو بیلو خایونو کښې اوسيري. اوس كومي منطقي چه د سپین پوستانو لپاره 
ځانګړې شوي دي له هفو شخه هندوستانین باسي او هغو هد هغو د کورونو او جائد ادونو په 
معمولي قیمت ورکولو سره له خپلو خایونو په زور ایستل کیږي او جاند ادونه ئې په زبردستی, 
تري اخیستل کيري.. ۱ : 
و آوس پوښننه دادهچه ید !مت دار حرب دی او که نه؟ او که جبرته دار الحرب 


دي نو ہیا مسلمنان ته له دې ای شخه هجرت کول په کار دی او که همدلته اوسیدل ورته 
ضروري دي؟ ۱ ۱ ۱ 


۲ 
ا »+ سین وت یل انگريشويدي هدر عون کی چگ 


فتاوی حقانیه خلورم حلد 


کتاب الوقف 
حوماتونه دي د هغو پلورل او ق بد ای مل ہت اف 


2 


° 1 
شم u‏ ې جار دي و ده نه او ده له قیمت حیسٹلو 
ن ۰ د ۱ أ a ِ ِ ۹ e A.‏ ےج 
پرته پرینسودل شي و حالد چه دن صبا سې قیمتونە له تحونو پودټ رححه هم پورنه دی۔ کله 


چه په د غو علاقو کښې مسلمانان نه اوسیری نو د ا حوماتونه بر 


له تاسو څخه دا التجاء جه د دې ملك شمار په گومو ملکونو کڼښې را می او کوم جوماتونه جه د 


ته اک 


باده او شهید ان گیری۔ او 


سپین پوستانو تر ولکې لاندې راغلی د هغو په بارہ کښې مسامانانو ته څه کول په کار د 


مقدس شریعت په رڼا کښې د دې مسئلي حل مطلوب دی؟ بینوا توجروا. 

الجواب بام ملهم الصواب: محترمو ستاسو د سوالونو جوابونه د مقدس شریعت په رنا کښې په 
لاندې ډول دي- 

( په فقهي عبارتونو باندې د نظر له اچولو څخه دا معلوميري چه‌ستاسو ملك يعني جنوبي 


. افریقه ستاسو لپاره نه دار الحرب دی چه هجرت تري لازم شی او نه پوره د ار الاسلام دی بلکه 


دار الامن او د ار العهد که ورته وویل شي نو بې خایه خبره به نه وي۔ د دې په باره کښې د فقهاء 
کرامو ځو عبارتونه مطالعه کری۔ 

(الف» په فتاژی عالمگيري کښې دي چه: اعلم ان دار الحرب تصیر دار الاسلام نشرط واحد و هو اظهار 

حکم الاسلام فیها قال محمد فى الزیادات انما تصیر دار الاسلام دار الحرب عند ابی حنيفة روط ثلائة احدها اجراء 
احکام الکفار على سبیل الاشتهار و ان لا یحکم فیها بحکم الاسلام و الثانى ان تکون متصلة بدار الحرب» لا یتخلل بینهما 
بلد من بلاد الاسلام. و الثالث ان لا يبقى فیها مزمن و لا ذمی آمنا بامان. لاو الذی كان ثاباً قبل استیلا و الکفار للمسلم 
باسلامم و الامی لعقد الذمة. و قال ابو یوسف برط واحد لا غير و هو اظهار حکم الکفر و هو القیاس. (ج۲» ص ۰ ۳۹) 

«ب) په خزانه المفتین کښې دي چه: دار الاسلام لا لقید دار الحرب الا باجراء احکام السشرك فیھا و ان 
یکون متصلاً بدار الحرب لا یکون بیٹھا و بین دار الحرب مصر آخر للمسلمین و ان لا بیقی فیها مسلم و ذمی با لامان 
الال فما لم توجد هذه السرائط لقید دار الحرب و قالا اذا اجدوا فیها احکام المشرك فانها لقيد دار الحرب سواء كانت 
متصلة بدار الحرب او لم تکن بقی فیها مسلم او ذمی آمنا با لامان الاوّل او لم یبق. 

4 په فتاوی بزازیه کښې دي چه: قال السید الامام و البلاد التی فی ایدی الكفرة الیرم لا شك انها بلاد 
الاسلام بعد اتصالها ببلاد دار الحرب و لم فيها احكام الكفر بل القضاة مسلمون اما البلاد التى علیها. قال مسلم جهتهم 
فيجوز فبها اقامة الجمع و الاعیاد و اخذ الخراج و تقليد الفضاة و تذویج الايام و الارامل لايتلاء المسلم عليه اما البلاد و 
ای علیھا ولاة كفار فیجوز فيها ایا اقامة الجمع و الاعیاد و القاضی قاض بعرضى المسلمین الخ. و ذكر الحلوائی انه 
نما لقید دار الحرب باجراء احکام الکفر و ان لا بحکم فیھا بحکم من احکام الاسلام و ا تصل بدار الحرب و ان لا یی 
فبها مسلم و لا ذمی آمن با لال فاذا وجدت السشرانط كلها صارت دار الحرب و عند تعارض الدلائل و الس رائط یی ما 
کان او یترجح جانب الاسلام احتیاطاً کی ا 

43 په شرح الزیاد ات کښې دي چه: دار الاسلام انما لقيد دار الحرب بثلاث شرائط احدھا اجراء احکام 


:الكفار على سبيل الاشتھار. و الثانى ان تكون متصلا بدار لحرب اى متصلّة لا تخل بیٹھما بلدة من بلاد اقمسلمین. و 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ے ۲ کتاب الوقف 


۲۷ کتاب الوقف 


لت ان لا يبقى فبها مسلم او ذمّی آمتً با لامان الال فرظ هذه السرائط لا يكون علماً على تمام القهر و الاستیلام 
إذا دار الاسلام یحتاط لاثبات لها و عندھماً يصير دار الاسلام دار الحرب باجراء احکام الکفر فیھا. انتهی 
(ز» او په طحطاوي شرح در مختاو کښې دي چه: قوله باجراء احکام السرك ای علی الاشتهار و ان و 
یحکم فيها بحكم اهل الاسلام هندية. و ظاهره انه لو باجریت احكام المسلمین و احکام اهل الشرك لا تکون دار 
الحرب. انتهی. 
له دغو:مجموعي عبارتونو اود دوی له امثالو نه ښکاریږي چه له دار الاسلام څخه د 
دار الحرب د جوریدو شرط دا دی چه د کفر احکام علی سبیل الاشتهار جاري وي او د اسلام 
احکام با لکليه يعني یو مخ ودرول شي او د اسلام په شعائرو او د دين په ضروریاتو کښې کفار 
مد اخلت وكري او دا شرط اتفاقي دی۔ او امام ابو حنیفه رحمه اللہ له دې پرته دوه نور شرطونه 
هم زیات کړي دي یو شرط دا چه په دغو بلاد و کښې او په د ار الحرب کي ھیخ یو بنده‌د اهل 
اسلام له مملکت خخه باقي پاتي نه شي۔ دوهم د اچه اول امان مرتفع شی او د کفارو د امان وخت 
راغلی وي او له دار الحرب خخه د دار الاسلام د جوریدو یو شرط دی او هغه د اسلام د 
احکامو اظهار دی 
د دې ټول تفصیل پەرنا کښې کله چه د جنوپي افریقې په ملك باندي نظر واچول شي 
نو مونږ دې نتيجي ته رسیدلی شو چه د مذ کوره شر ائطو له مخې د ار الحرب نه دی او دا په 
دي وجه چه هلته د اسلام په شعائرو کښې تر اوسه پوري د حکامو له خوا خخه مد اخلت او 
ممانعت نه دی شوی۔ لکه څنګه چه ستاسو له سوال څخه معلوميري چه حکومت د سپین 
پوستو عیسویانو دی او مسلمانان کوم چه تقریبا یو لکو نفرو ته رسیږي د آذ ان» لمانخه» قربانی, 
حج او د اسې نورو د اسلام د شعائرو په ادا کولو کښې آزاد دي- نو نخکه نوموري ملك ته نه د ار 
الحرب ویل کیدی شي او نه د ار الاسلام که چه سلطنت د مسلمانانو نه دی او نه مخکښې 
چیرته اسلامي حکومت پکښې قائم شوى دی۔ لکه خرنگه چه ستاسو له سوال څخه 
معلوميري چه په دې ملك کښې هیخ کله اسلامي حکومت نه دی قائم شوی بلکه دا ملك یو 
غیر آباد خای وو او لەتولو نه مخکښې د يوه دج کافر قوم حکومت پري قائم شوی وو او بیا د 
انگریزانو حکومت راغی او اوس د سپین پوستو عیسایانو حکومت دی- غرض دا چه د 
مسلمینو احکام رد شرك احکام دواره په دې کښې جاري دي. لهذ ادا هم نه شو کولی چه د 
اسلام طرف ته ترجیح ورکړو او دار الاسلام ورته ووایو او لبته یو درمياني او منځنی صورت 
دی کوم چه دار الامن او داز لعهد ورته ویلی شو۔ ځکه چه یا به ستاسو له سپین پوستو 
عیسایان سره اقاعده معاهده وي و که چبرته باقاعدہ معاهده نه وي نو ستاسو د ملك په حالاتو 


:ې په نظر اچولوسرہ عملي معاهدهترسترګو گيري چهد دې معاهدې لائدې تاسو په امن او 


سکون سره ژوند تیرولی شي او تاسو پل د نصفيي طلب معاملات هغو عد الټونو ته وروړی 


او په ځاني او مالي امورو کښې د هغوی د امد اد غوښتنه کوی او په نورو معاملاتو کښې هم 
تاسو د هغو خوا ته رجوع کوی۔ او دا خبره هم ښکاره ده چه تاسو دا معاهده ماته کړې نه ده 
څکه چه تاسو هیځ کوم قومي تحريك هم نه دی شرو ع کری چه له مخې ئې وهل تکول شور او 
غوغا او د اسي نورو عوامي نافرمانیو ته وخت رسیدلی وي نو ځکه عهد هم قائم دی او امن هم 
قائم دی پس ستاسو ملك د ار الامن او د ار العهد دی۔ هذا ما ظهر لی و ان لم شرح به القلب و لم تطمٹن 
به التفس فان للمقال فيه مجالاً. و الله اعلم 

رقف کوم جوماتونه چه د سپین پوستانو تر ولکې لاندي راغلي دي د مجبوریت او ضرورت له 
مخي نې تاسو بدل او عوض اخیستلی شی. او د هغو پلورل قیمت ئې اخیستل او پیا تې په 
بدل کښې پخپلو علاقو کښې د جوماتونو جورول صحیح او درست دي۔ د فقهي له کتابونو 
خخه یو خو عبارتونه د دې مدعی د ثبوت لپاره درج كيري چه په لاندي دول دي 

و فى الخانیة: رباط بعید استغنی عنه المارة و بجدسه رباط آخر قال السید الامام ابو شجاع تصرف غلته الى 
الرباط الثانی کا لمسجد اذا خرب و استغنی عنه اهل القرية نرفع ذلك الى القاضی فباع الخشب و صرف الشمن الى 
مسجد آخر جاز. 

و فی الفتاوٰی النسفی: سئل شيخ الاسلام عن اهل القرية رحلوا و تدغی مسجدها الى الخراب و بعض المتفلبة 
لیستولون على خسّبه و ینقلونه الى دورهم هل الواحد من اهل المحلة ان يبيع الخسشب بامر القاضی و يمسك اللمن 
لیصرفه الى بعض المساجد او الى هذا المسجد قال نعم آه. رشامی ج۳ء ص٤‏ ۵۱) ۱ 

د دغي فتوی په تائید کښې علامه شامي دا دلیل بیان کری دی: فان المسجد او غیره من 
رباط او حوض اذا لم ینقل یاخذ انقاضه اللصوص و المتغلبون كما هر مساهد. 

راگ ر12 ول سیا دې خبري معاهده وي چه هغوی به د مسلمانانو د 
دين شعائر پخپل حال پريردي او رنگوي او بربادوي به ئې نه نو په دې صورت کښې اصل 
حکم دا دی چه دا جوماتونه به پخپسسل حالت پاتي كيري او نه به خرخول كيري لکه 
څرنګه چه امام اہویوسف رحمه اللہ فرمايلي دي: انه لا یعود الى ملك مالك ابداً كذا فی المضمرات. 


(فتاوی عالمگیری ج۲» ص ۵ 4 4) 
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کتاب الحدود و التعزیران 


5 الحدود وا لتعزیرات 
(د حدودو او تعزیراتو احکام او مسل ( 
د حدودو جي کول د حاکمانو حق دی 
سوال: یوہ مجرم ته د کورو (ڈرو) او یا قصاص د سزا ورکولو استحقاق يواخي حاکم ته دی او که 
عوامي جرګه او کمیته ئې هم جاري کولی شي؟ہینواتوجروا۔ 
الجو اب باسم مهم الصواب: د حدودو جاري کول د خکامو او د هغوی لخوا خخه د تاکل شوی 
قاضیانو اود اسي نورو حق دی بل جاته د حد ودو د جاري کولو اختبار نسته_ 
و فی الهندية: ورکنه (الحد) اقامة الاماع او نائبه فی الاقامة, (الفتاری الهندية ج ص ۶۳ ۱ کتاب الحدود) 

و قال العلامة علاؤ الدین ابی بكر ابن مسعود الکاسانی: و اما شرانط جواز اقامتها فمنها ما يعم الحدود كلها و 
منها ما یخص البعض دون البعض ام اذى يعم الحدود كلها فهو الامامة و هو ان يكون المقیم للحد هو الامام او من ولاه 
الامام و هذا عندنا,زبدانعالصنانع فی ترتیب السٌرائع ج ۷ ص۰۵۷ کتاب الحددود) و مثله فى کتاب الفقه على مذاهب 
الاربعة ج۵» ص ٩‏ ۲4 کتاب الحدود. 


د کوړې (ذری) د جوړښت په باره کښې وضاحت 

موال: په اسلامي قانون کښې په حدودو او تعزیر اتو کښې چه کومې کوړې استعماليري د هفي 

د جوړښت په باره کښې دا وضاحت وکری چه جوړښت به ئې څنګه وي او له کوم شی څخه به 

جوريري» آورردو الی او پلنوالی به ئې خومره وي؟ 

الجواب باس ملهم الصواب: په حدودو او تعزیراتو کښې د استعماليد ونكي ذرې (کوری) په 

جوړښت کښې طروري خبره د ډه چه دره که له هر شي څخه جوره شي بايد اط 
با هم که چېرته د لرگي وي نو په کار دی چه نرمه لښته وي۔ په حدودو او تعزیراتو کښې د 
کلك لرگي يعني ډنډې استعمال جائز نه‌دی- 

قال العلامة ابن نجیم المصرئ: (بسوط لا رة له متوسطا) ای لا عقدة له لان علیا فى الله عنه لما اراد ان یقیم 

الحد کسر ثمرتہ و المتوسط بين المبرح و هر الجارح و غير الؤلم لا فضاء آلاول الى الهلاك و خلو الٹانی عن المقصود و 
هو الانزجار کذا فى الهداية و حاصله انه المؤلم غير الجارح. (البحر الرائق ج٥؛‏ ص ۹ء کتاب الحدود) 

۲ فال العلامة الزیلعی: بسوط لا ثمرة متوسطا ان یضرب بسوط لا عقدة له ضربا متوسطاً ....... وعن علی وطی 
هه اه کمر تفت و او لویکنٹر اشمرةبد کل ریا بضریین...... والضرب العتوسط هو المزید دز ال 
رح لی لی شلف اوریقی فی جسده ار پسینه و هلا یکسر E‏ ور امد لا یفید و الواجب التادیب 
دوذ الهلاك. رتہین الحقائق ج ۰۳ ص۱۷۰ كناب الحدود) 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


“١ 1 0.‏ ۳ 
کتاب الحد ود و التعزیراٹث 


دزناد جسسسرم په ثبوت باندې د حد د جاري کولو حکم 
بوال: يوه بالغ هلك له بالغي نجلی سره زنا وکره نو آیا په دو ارو باندي به حد جاري كيري او که 
نه؟ او که هغوی دواړه له مخكبيني او راتلونکی تولو گناهونو خخه توبه وایستله نو آیا حد به 
تري‌ساقطيرري او که نه؟ ہینو اتوجروا۔ 
الجواب بام طهم الصواب: په اسلامي قانون کښې د زناسزاد محصن (شادي شده) نر او ښڅې 
دوارو لره د زنا په ثبوت باندې رجم دی اود غیر محصن (غیر شاد ي شده) لپاره‌سل دري دی 
قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و اذا وجب الحدود كان الزانی محصنا رجمه با لحجارة حتی يموت آه. و ان لم يكن 
محصناً و كان حرا فحده مائة جلدة. زالھدایة ج۲» ص ١‏ ۰ کناب الحدود) 

ہیا هم د اسلامي حکومت د نشت والي له وجهي د حدودو خه معقول نظام نه وي نو 
که چبرته زنا کارسری او زناکاره ښځه توبه وکړي نو اميد دی چه الّه تعالی تی گناہ معاف کري- 
علامه عبد الحی لکهنوي رحمه الله د دې توبه د اسي بیان کړې ده چه شه اودس وکړي او دوه 
رکعته نفل لمونخ په خشوع او خضوع سره اد اكري او ہیا په ویر آه او زارۍ سره اوښکې تويي 
کړي اود اسي عاجزي دې ښکاره کړي لکه چه یو مجرم غلام له خپل باد ار خخه د خپل قصور 
معاف کول غواري د مغفرت دعاكاني دې وغواري او په زره کښې له شوي گناہ خخه ند امت 
او پضیمانتیا ښکاره کړي اود اقصد او محکمه اراده وکړي چه په راتلونکی کي به هیخکله 
دا حرکت نه كوي نو الله تعالی ئې گناہ معاف كوي او همد ارنکه د هغي ښځې له جا سره ئې چه 
زنا کړې وي لپاره هم د مغفرت دعاكاني وکړي- او که چبرته په انتد اء کښې هغه ښځه پري 
راضي نه وه نو له هغي خخه دې هم د خبل قصور معافي وغواري تر خو چه په آخرت کښې ئې 
تر گریوانه و نه نيسي (مجموعه الفتاوی ج۳ ص۰۳۷ کتاب الحد ود) 

قال العلامة ابو البر کات عبد الله بن احمد بن محمود السفی: فان كان محصنا رجمه فى قضاء حى يموت آد. 
و لو غير محصن جلده مائة. رکنز الدقائق ص ۱۸۱ کتاب الحدود) و مغله فی الهندية ج ۰۲ ص٤٤‏ 7/۱ ۱۶ الباب الثالث 


فی کیفیة الحد و اقامته. 

ہی ےر یں ہی ہہ 
سوال: خه فرمايي د دین علماء د دې مسئلي په باره کښې چه یو عاقل او الغ هلك د ناالغي 
نجلۍ سره په زور او جبر سره زنا وکړي او جرم ئې ثابت هم شي تو آیا په نوموري نابالغې نجلۍ 
باندې به حد جاري کیرِي او که نه؟ بینواتوجرو ا 
الجواب باس ملهم الصواب: که چبرته کوم بالغ او عاقل هلك د د اسې نابالغي نجلۍ سره زنا وکړي 
چه د هغې له مثل سره زنا کیدلی شي او د قاضي په نزد ئې ثبوت هم وشي نو په بالغ هلك 
دی بهد رې ری او په عطلی اي 5 شغي دته رل لدو جهې سد نه جاری تور 


ب۶ 1 ۳۸۰ کتاب الحد ود و التعزیران 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص ۱۵۷/۱۵۰ الباب الوطی الذی یوجب الحد و الذی لا یو جبه) 
قال العلامة فخر الدين عدمان بن على الزيلعى: (قوله و بزنا صبئ او مجدون بمكلفة بخلاف عکسه) اى لا يجب الخد اذا زنى البالع 
العاقل بصبية او مجنونة حیث يجب الحد على الرجل. (تبیین الحقانق ج۲» ص »١ 4 ٩‏ الباب الرابع فى الوطى الذى يوجب الحد و الذى لا يرجم 
د خبلي حقينقي لورسره د زنا کولو سز اء 
موال: يوه سړي له خپلې لور سره زنا وکره چه په نتیجه کښې ئې لور حامله هم شوه اود یو ناجائز 
بچي مور شوه او ہي له کوم زور او جبر سره ئې خپل زوی د خپل پلار خوا ته منسوب کره او 
پلار ئې بې له کوم جبر او اکراہ له خپلې لور سره د زنا اقرار وکر- نو په مقدس شریعت کښې د 
دغو دوارويعني لور او پلار په باره کښې خه حکم دی؟ بینو | توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: زنا په اسلام کښې یو قبیح او ویر ہد عمل دی او له هرې ښځې سره زنا 
کول حرام دي- لور خور له محرماتو څخه دي او له دوی سره زنا کول خو نور هم دیر سخت جرم 
دی د زنا حلال گنل د کفر موجب دی۔ گاوندیان دې د د اسې سري سره تعلقات پري کړي او د 
وخت حکومت دې بايد په دوی پاندې د زنا حد جاري کري۔ 
قال العلامة ابن نجيم: من استحل ما حرمه اله تعالى على وجه الظن لا یکفر و انما يكفر اذا اعتقد الحرام 
حلالا . رلبحر الرائق ِج٦ء‏ ص ۱ باب المرتد) ۳ 
قال العلامة ابن عابدین: من استحل ما حرمه الله على وجه الظن لا یکفر و انما یکفر اذا اعتقد البخرام حلا 
(رد المحتار ج۳» ص ٤‏ ۰۱۵ باب المرتد) ۲ 
پهپاك لمنې ښځې باندې د زناد تھمت لگولو حکم 
وال: که چېرته یو خوك په پاکې (عفيفي) ښځې باندې د زا تھمت ولگوي او ګواهان ئې نه شو 
وړاندې کولی نو د نوموړي به شرعا څهسزا وي؟ بینو اتوجروا. 
ا کرت هل خوت جه په کرې آزادې» مسلمانې» مکلفې او پاك لمني ښځې 
وروی و او بیا خلور گواهان وړاندې نه کری شي نو په دار الاسلا کښې 
ده دړي ُنباڈری وهل کیری او په شریعت کښې دې ته حد قذف ويل کيري خو په دې شرط چه 
جا ِ لگوونکی) 1 وي او که چبرته قاذف (تهمت لکوونکی) غلام وي نو هغه ته 
کیاکی وییت ار به وهل کی لت چا نان حکومت ری پر پیادی قوف 
توبه وباي 2 وف (په چائي چەتھمت لگولی وي) نه دې معافی وغواری۔ 
لما فی الهندية: اذا قلاف الرجل رجلا محصنا ۱ امراة محم من ۱ 
وی + ی د مر محصنة بصریح الزنی بان قال زنیت او یا زانی و طالب 
(الفتاری الهندية و موطاه کف اقلا دا ران کان عبدا حده اربعین سوطاً کذا فی فتح القدیر. 
2 ۹ء ص۰٦۱‏ الباب السایع فی حد القذف 


قال العلامة برهان PO‏ اہ 
> را ان ال دی وا قزق ارجل رجلا محصنا او امرأة محصنة بصریح الزنا و طالب 


ET 


إلمقدوف با لحد حدہ الحاکم ثمانین سوط ان گان حرا تقوله تعالی: و لین يمون المُخصيذت الى ان قال فاجلدوهم 
ژمانین جلدة و المراد الرمی با لزنا با لاجماع و ان کان القاذف عبدا جلد اربعین سوطا. «لهداية ج۰۲ ص ۰۵۲۹ کناب 
الحدو۵» باب حد القذف) ۰ 

د قابل تعزير سرقي (غلا) مقد ار 
سوال: هغه غلا چه د تعزیر ور دی نصاب ئې لس درهمه دی نو د نن صبا د رویو د 


ئې نصاب څومره دی؟ بینوا توجروا- 


نيمي ماشې دی۔ نو په دې اعتبار سره لس درهمه او یا پنڅه دیرش ماشې سپین زر یا د هغه 
قیمت د سرقي یا غلا نصاب جوريري او دا خبره خو مسلمه ده چه د سرة د حد مقد ار لسر 
درهمه ده لهذ اد موجوه روپو په اعتبارسره څومره قیمت جه د پنڅه دیرشو ماشو سپینو 
جوريري نو سرفه يا غلا لازميري- 

و فى الهندية: اق. النصاب فى السرقة عسترة دارهم مضروبة بوزن سبعة جياد كذا قى العناية. (الفتاوى 


+ 9۱9 
رر رک 


الهندية ج۲ء ص ۰۱۷۰ کتاب السرقق 

قال العلامة الحصکفی رحمه الله (ھی) الخ (عسرة دراهم) الخ (جیاد او مقدارها) (الدر المختار على هامش 
رد المحتار ج۳ء ص ۰۱۹۲ کتاب السرقة) و مثله فى کنز الدقائق ص ۰۱۷۷ کتاب السر قة. 

د سسارق(غل) د لاس د دوباره جورولو حکم 

سوال: که چبرته د سارق لاس د حد په توګه پري کری شی نو د حد له اجراء وروسته تې دوباره 
لاس جورول شرعا صحیح‌دی او که نه؟ بینوا توجرو_| 
الجو اب باسم مهم الصواب: سارق ته د سرقي په جرم کښې يواي سزار ورکول كافي نه دي بلکه 
اصل مقصد ئې هغه له یو لاس خخه محرومول دي تر څو چه په راتلونکی کني دا کار و نه 
کری شي او خلك تري عبرت و اخلي نو له دې وجهي د سارق د پري شوي لاس دوباره جورول 


شرعا صحیح نه دي- 
و فی الهندية: و تقطع يمين السارق من الزند و تحسم و من الذیت و كلفة الحم على السارق عندنا. (الفتاوی 


الهندية ج۲» ص۱۸۲ الباب الثانی فیما يقطع فيه و ما لا یقطع» الفصل الثالث) 
قال العلامة ابو الب رکات النسفی رحمه اللَه: و تقطع یمین السارق من الزند و تحسم. (کنز الدقائق ص ۱۹5+ 
کتاب الحدود» باب حد السرقة) و مغله فى الدر المختار على هامش رد المحتار ج۰۳ ص ٠١‏ ۲ باب کیفیة القطع اثباته. 
له مس زاراتو یا زیارتونو خخه د قيمتي شیانود غلا کولو حکم 
موال: نن صبا خيني خلك د اولیاوو په مزارونو باندي قيمتي شیان او غلافونه اچوي او له دې 
برسیره په زیارتونو روپی, او نور قيمتي شیان هم ږدي- که چېرته یو خوك د غه شیان پټ كري نو 


اگر که د دې شیانو غلا کول جانز خو نه دي لیکن بيا هم د دغو 


ائجواب باس مٹھم الصواب: ادر و 
به غلا کولو سره د سرقی حد نه واجبيري او د دغو شیانو مالك به هغه خوك وی جا لاڈ 


شیان په مز ار اتو باندي ایضي وي 
ںہ ْ ہی 7 و ۵ ی 
ق من القیر قراطم او دناثیر او شینا غير لکفن لم يقطع با لاجماع احتلف این 


ق الهنقية و تلور سرق 


رحمیم الله تعالی فیا ادا كان القبر قى بيت عقفل الاصح ته لا بقطع سواء ثيش الکفن او سرق ملا آخر من ذلك البیت و 
کذا اذا سرق الکفن من تابوت فى القافلة لا يقطع فى الاصح کذا فی الکافی. زالفتاوی الھندیة ج۲ء ص۱۷۸ء الباب 
الٹانی فیما بقطع فيه و ما لا بقطع فید) 

ال العلامة علاز الدین الحصکفی رحم اللّ: (و نبش) لقبور رو لو کان القبر فی بيت مقفل فی الاصح) را 
كان (الٹوب غير الکفن) و کذا لو سرقه من بيت فيه قبر او میت لتأوله بزيادة القبر او العجهیز, (الدر المختار علی هامش 
رد المحتار ج۳» ص ۰۲۰۰ کتاب السرقةہ مطلب فی ضمان الساعی) و مله فى بدائع الصنائع فی ترتیب السذرالع ج۷, 


ص ۱ ۰۷ کتاب السرقة. 

د لار وهونکي د قتل حکم 
سوال: آیا لار وهونکی او هر هغه سړی چه فساد ئې ښکاره او عام وي د وخت حاکم يا قاضي ئې 
تعزیراً او سياستاً قتل کولی شي او که عوام ئې هم د فساد د دفع لپاره په قتلولو کښې شرعا 
اختیار لري؟ہینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصو اب: اگر که د فساد د دفع کولو لپاره د وخت د حاکم او قاضي دا ذمه واري 
ده چه د اسې ډول خلك قتل کړي لیکن پيا هم که چبرته عوام هم لاروهونكي د لاري د و هلو به 
وخت کښې قتل کړي نو په دې کښې څه حرج نشته. 

۱ قال العلامة الحصکفی: رو على هذا) القیاس (المکابر با لظلم و قطاع الطريق و صاحب المكس و جمیع 
انظلعة آ٥)‏ و افتی الناصحی بوجوب قتل کل مؤذ و فی رد اللمختاز ج ۰۳ ص ۰ ۱۸ لعل الوجوب با لنظر للامام:دانوا یہ و 
حة با لنظر لفیرہم؛ (الدر المخخار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص ۰ ۰۱۸ مطلب ویکون التعزیر با لقتل) 
قال العلامة ابن نجيم المصرئ: و على هذا القیاس المكابرة با لظلم و قطاع الطریق ...... فيباح قتل الكل و 
يشاب قاتلهم. (البحر رائق ج٥ء‏ ص۰4۲ باب حد لقذف, فصل فى التعزیر) و مثله فی الفتاوی الھندیة ج ۰۷ ص۷٦۱ء‏ 
اباب السایع فى حد القذف و التعزيرء فصل فى التعزير. 
PE‏ مفسد ته د سزاد ورکولو حکم 
Ee E 00‏ هغه سره به خه سلوك كيري؟ 


الجواب بام طنم الصواب: د رخن : 
7 حم تمه کاردی چه په هرې ممکنې طريقي سره د اسي خلك 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۲۸۲۳ کتاب الحدود و التعزیرات 


تد سصد تج یر سس ےت سے نے سس سے سے سے سے سے ہے سی نے سے ین بح س ‏ مس ں اس شش شش 


له فساد خخه منع کړي او تعزیراسزا ورکړي او عوامو ته هم په کار دي چه هغوی له د اسې 
خلکو سره تعلقات او موالات پري کړي تر خو چه هغوی له خپل دغه بد عمل خخه منع شي 

قال العلامة الحصکفی: رو على هذا القیاس (المكابر با لظلم و قطاع الطریق و صاحب المکس و جمیع 
الظلمة بادنی شىء له قيمة. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۳ء ص ۰ ۰۱۸ مطلب ویکوٹ التعزیر با لفعل) 

قال العلامة ابن نجيم المصری: و على هذا القیاس المکابرة با لظام و قطا ع الطریق و جمیع الظلمة بادنی شىء 
له قيمة و جمیع الكبالر و الاعونة و الظلمة و السعاة یبا ح قتل الكل و باب فانلهم. (الیحر الرائق جه هی ۲ ۰4 باب حد 
القذفء فصل فى التعزیر) و مثله فى الهندية ج ۰۲ ض ۰۱۲۷ الباب السابع فی حد القذف و التعزیر» فصل فی التعزیر 

له خناور سره په ند فعلی باندی د تعزیر حکم 

سوال: يوه سري له ووزي سره بد فعلي وکره نو د هغه لپاره شرعا خه حکم دی او حال دا چه د 
هغه د افعل د گواهانو په ذریعه ثابت شوی هم دی؟ بینوا توجرو ا- 
الجواب باسم مهم الصواب: که جبرته ریتیا هم همد اسي وي نو له ختاور سره په ند فعلي 
کوونکي باندي تعزیر دی کوم چه د حاکم او قاضي په صواندید پوري ارہ لري- بيا هم د درو د 
سزا په صورت که به له خلویشتو خخه کمي ذرې وهل کیری۔ له ڈرو خخه پرته بله سزا هم 
ورکول کیدی شي په دې شرط چه د ځان ضانع کیدو ته ئې و نه رسيري البته هغه خناور کوم 
چه ند فعلي ورسره شوي ده هغه به حلالوي او سوموي به‌تي او تاوان تې د بد فعلي کوونکي په 


غاري‌دی- . 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: و فی شرح الطحاوی رجل وطی بهيمة یعزر فان كانت البهيمة له 


تذبح و لا ت وکل و عن عمر آنه امر با لبهيمة حنی احرقت با لنار. و فی الفتاوی الصغری فی الذی ی و کل و یذیح و ی وکل عند 
ابی حنیفةً و لا یحرق و عند ابی یوسف لا یوکل و یحرق با لنار الخ. (خلاصة القتاوی ج٤ء‏ ص ۵ 4 5/5 4 ۰6 کتاب 
الحدود» الفصل الثانی فی الزنا) 
قال العلامة الحصکفی: رو) لا يجد بوطاً ربهيمة) بل یعزر و تذبح ثم تحرق و يكره الانتفاع بهامية و ميعة و فی 
النهر الظاهر ان یطالب ندباً لقولهم تضمن با لقيمة. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۰۱۵۵ مطلب فی وطی 
الدابة) و.مغله فى تبیین الحقائق ج۳ء ص ۱ ۱۸ باب الوطی الذی یوجب الحد و الذی لا یوجبه. 
7 خپله ښځه په وطی على الدبر باندې د مجبورولو حکم 

سوال: د يوي ښځې دعوه ده چه میرەئی هغي لره د شا له خوا په وطی داندي مجبوروي نو شرعا 
د دې سړي سزا خه ده؟ اود دې ښځې والدین دې ښځې لره خپل کور ته د راوستلو حقد ار دي 
او که نه؟ یتواتوجروا۔ 

الجوآب باس ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې ښځه او د ښځې د قریبانو لپاره ضروري دي 
چه هغوی ئې میره د د اسې قبیح او بدل عمل څخه منع کړي او که نه وي نو حاکم دې تعزیرا 


۳۸۳ کتاب الحدود و التعزیران 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 

زاورکړي او که چپرته لهدي عمل سره عادي شوى وي نو د وخت حاکم ئې قتل کولی هم شي" 
کت <٥>‏ ات او (بوطا دبر) و قالا ان فعل فی الاجانب حد و ان فی عبده و امته او زوجته فلا سر 
جماعاً بل یعزر قال فى الدرر الاحراق با لنار. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص١٥۱ء‏ باب التعزیرء مطلب 


قال العلامة برهان الدين المرغينانى: ومن انی امرأة فی الموضع المکروه او عمل عمل قوم لوط فلاح عليه عبر 
نى حنيفة ويعزر و قال فى الجامع الصغير و يودع فى السجن و قالا هو كا لزنا فيحد. رالهداية ج۲ ص ١١ء‏ باب الوطی الذى 
يوجب الحد و الذى لا بوجبه و مثله فى الهندية ج۲» ص ۰ ۱۵ الباب الرابع فی الوطی الذی یوجب الحد و الذى لايوجيه. 
د جادوګر د سزاحکم 
سوال: که چېرته یو خوك په چاباندي جادو وکړي او د هغه داعمل په ګواهي سره ثابت شي نو 
شرعا به ده ته څه ډول سزا ورکول کیږي؟ بینو| توجرو ا 
الجواب بام ملهم الصواب: جادو گر چونکہ په زمکه کښې فساد کوونکی وي نو غکه که چېرته 
جادوگر جادو کوي او پخپله اقرار هم پرې کوي او يا ئې په ګو اهي سره د جادو عمل ثابت شي نو 
د وخت حاکم اوقاضي ني قتل کولی شي. پيا هم که چبرته له نيول کید و څخه مخکښې د زره 
له کومي توبه وباسي نو توبه به ئې مقبوله وي او له توپې ایستلو وروسته په نه قتل کيږي. 
قال العلامة علاز الدين الطرابلسی: قال فى النوازل الخناق و الساحر یقتلان اذا اقرا لانھما ساعیان فى 
الارض با لفساد فان تابا ان کان قبل الظھور بھما قبلت توبتهما و بعد ما الا لا ویقتلان كم قطاع الطريق. 
(معین الحکام ص ۲۲۹) 
قال العلامة ابن عابدین: قال ابو حنیفةً الساحر اذا اقرا سحره اثبت يقتل و لا يستتاب منه الخ (رد المحتار 
ع مس ۲١‏ ازن و الکافر يسبب اعد لسجر"» با المرند) و مله فى ین الحقاتق شرح کن الادقائق لیم ج٣‏ 


ص۰۲۹۲ باب المرتدین. 
له فاسق سره د ترك موالاتو حکم 

ال يوه سړي خپلي ښځې ته دري طلاقونه ورکړي دي- له طلاق څخه وروسته علماوو 

'دموری ته ودیل چه د شرعي حلالې پرته دا ښځه ستا لپاره جائزہ نه ډه لیکن له دې سره سره 
هغه خپله مطلقه ښځه له خان سره ساتلې ده نود داسي ښکاره فاسق او فاجر شرعا حکم څه دی؟ 
آیا هغه او د هغه پلار له جومات څخه منع کولی شو او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
gE E E‏ 
ا کی تی و فور دای ری سزا مستحق دی لیکن پخپله دی یا 
۹ ي ې له مانشه خخه منع کول صحیح نه دی پیا ید هغه 
چاو انو او نورو نهپ کاردي چه له هغه سره ترك موالات وکړي يعني دوستی و 


ناسته ولارہ ورسره پري کري. 
و نهی رسو رت المسلمین عن گلامنا الخ و اما انا فکنا اشب القوم و اجلدهم فکنت اخرج فاشهد الصلرة 
و اطوف فی الاسواق و لا یکلمنی احد و آنی رسول الله ظط فاسلم عليه و هو فى مجلسه بعد الصأوة الخ زالصحیح 
المسلم ج۲» ص ۳۰۱ باب حدیث توبة کعب بن مالل 
قال المفتی علاؤ الدین الطرابلسیٰ الحنفی: و النعزیر لا یختض بفعل معین و لا قول مقین ققد عزر رسول 
لد با لھجر و ذلك فى حق الثلاثة الذین ذكرهم الله تعالٰی فى القرآن العظیم فھجروا خمسین يوماً لا یکلمھم احذ و 
قعتهم مسهورة فى العتحاح. (دعین الحکام ص۲۳۱: باب العزیر) و ملة فى شرح الصحیح المسلمللبروی ج۷ء ص۲٩۳‏ 
باب حدیث توبة کعب بن مالك. 
د لو امد ] 
سوال: جناب مفتي صاحب! د لواطت شرعی سزا څه ده؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: اغلام بازي (لواطت) ډیرقبیح او خبیث عمل دی۔ شریعت د د اسي عمل لپاره 
کومه باضابطه او باقاعده سزا مقرره کړې نه ده او د دې بد او قبیح عمل سزا ئې د حاکم د 
صوابدید پوري موقوفه کړې ده که حاکم وغواري د داسې بد عمل مرتکب سوځوي او 
ختموي ئې نو سوخولي ئې شی او که وغواري چه له غره خخه ني ورغروي نو رغرولی ني شی او که 
وغواري چه له پاسه پري وبره زاچوي تر خو چه مړ شی نو کولی نې شی او که وغواري چه دیوال 
پري ړنګ كري نو رنگولی ئې شي او که تر دغو سخته سزا ورکړي نو هم ورته جائز دی او که بندي 
کوي ئې تر څو چه توبه وباسي اويا په بندي خاني کښې مړ شي نود اسي هم کولی شي 
قال العلامة الحصکفی: و لا بحد بوطء دبر و قالا ان فعل فی الاجانب حد و ان فی عیدہ او امته او زوجته فاد 
حد اجماعاً بل يعذر. قال فى الدرر بنجو الاحراق با لنار و هدم الجدار و التتکیس من محل مرتفع باتبا ع الاحجار. رالدر 
المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۰ ۰۱3 کتاب الحدود) 
لما قال المفتی محمد شفیخ: د دې قبیح او بد فعل لپاره د کوم ټاکلي حد په مقررولو کښې د 
فقاوو تر منځ اختلاف دی چه تفصیل ئې د فقهي په کتابونو کښې موجود دی۔ البته‌د دي‌فعل 
لپاره له سخت خخه سختي س زاكاني منقولي دي لکه په اور کښې سو ول دی ال پري رنگول, 
له جک خای خخه را غورځول او ہیا سنگسارول او په توري باندي تې سر پري کول او د اسي 
نور (معارف القرآن ج۲» ص4۰ ۳»سورة السا 
د مړې ښځې وطی کول د تعزیر موجب دی 
سوال: که چبرته یو خوك له مړې ښځې سره زنا وکړي نو آیا هغه به د حد مستحق وي او که نە؟ 
او که يواخي بهد تعزیر مستحق وي؟ بین و توجروا 
الجواب بام ملهم الصو اب: له مړې ښځې سره په زنا کوونکی باندي د زنا حد نه لازميري اود 


FAY‏ کتاب الحدود و التعءر ارہ 
فتاوی حقانيه خلورم جلد ما وج 


تعزیر مستحق خامخادی- ۲ 
و فی الهندیة: رجسسل زنی بامرأة ميتة اختلفوا فيه قال اهل المدينة حد وقال اهل البصرة یعزر و لا یحد و قال 
ابو اللیث رحمه الله تعالی و به ناخذ. الفتاوی الهندية ج ۲» ص ۰ ۰۱۵ الباب الرایع فی الوطی الذى یوجب الحد و 
الذی لا یوجبه) 7 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: و فی الفتاوٰی رجل زنى بامرأۃ ميعة لا حد عليه و لکن يعزر. رخو 
الفتاوی ج 4» ص ۵ 4 ۶, كاب الحدردہ الفصل الثائی فی لزنام و مثله فی فتاوی قاضی خان ج٤ء‏ ص ۰ 4» کتاب الحدوی 
له و الدینوسرهد بې ادبي کوونکي سزا 
عوال: يوسري هر وخت له خپل پلار سره بد چلن کوي او ښکنځل او د اسې نور هم ورته کوي او 
له دې پرته کله کله خپل پلار په د اسې بې رحمانه توګه وهي چه سخت زخمي کيري نود د اسي 
سري په باره کښې د شریعت څه حکم دی؟ 
الجو اب باس مهم الصواب: د و الدینو په وهلو او بد رد ویلو باندي شرعا څه حد نه‌دی تاکل شوی 
او د داسي سري سزاد هغه وخت حاکم او قاضي ته حواله شوې ده کوم چه د جرم د نوعیبت 
مطایق به‌سزا وركوي_ او که چبرته د دري‌د وهلوسزاوركوي نو ہیا به له ۳٩‏ درو څخه زیات او 
له دریو ڈرو خخه به کمه نه وي او یا به تر هغه وخته پوري جيل ته اچول كيري تر څو پوري ئې 
چه له خپل جرم څخه توه نه وي ايستاي. 

قال العلامة علاز الدين الحصکفی: و من یتھم با لقتل و السرقة و ضرب الناس احبسه و اخلدہ فى السجن حلی 
يتوب. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص۱۸۸ مطلب فى تعزیر المتھم) 

و فى الھندیة: من ينهم با لفتل و السرقة و ضرب الناس یحیس الناس و یخلد فى السجن الى ان تظھر الب 
(افتاوی الھندیة ۰۲ ص۹٦۱ء‏ الاب السايع فى حد الا و العزیرء فصل فى التعزير) و له فی البحر الرائق جه 
ص ٤٤ء‏ کتاب الحدرد؛ فصل فى التعزیر, 

بالسسخ قاتل تەتعزیر أہ سزاورکولو جکم 

سوال: ی حکومت کوم نابالغ قاتلد تعزیر په توګه قتل کولی شی او که ند؟ 
الجواب باس ملهم الصواب: په کومو عظیمو جرائمو کښې چه حد او قصاص د خارجی عوارضو 
به دجه ساقط شوي وي نو په هغو کښې د مصلحت په بناتعزیراسزا ورکول جائزدی اگر که ذا 
تعزیرد مرګ تر سزا پوري ورسیږي او اګر که مجرم دې نابالغ ولي نه وي : 

امین :ریت نی المشاول للحافظ ہن عة ان من اصول هن ما و راوه 
شع مک بقل الماع شیر ال کرد لا ده اَل الع و سوه قعل میاه ره وا ر 
7 ایر دس رن ره تار و یز و وی 
زیر شرع علیہ و ا یکون لیر بقل 


فتاوی حفانیه خلورم جلد سا کتاب الحدود و التعدر ات 


شاگکسسرد ته د سزا او تعزیر د ورکولو حکم 

موال: په ديني مد ارسو او مکتبونو کښې شاگرد انو ته د هغوی د شرارت او شيطانی, او یاد 

عق 3 نہ زده کولو له وجهي د تنبیه او تدیب په توگه سزاگاني ورکول کیری نو آیا استاد خبل 
شاک ته شرعاسزا ورکولی شي او که نه؟ 

الجواب باسم مهم الصواب: استاد شار ته د تعزیر ورکولو حق لري اگر که هغه بالغ هم 
وي ځکه چه د نابالغ والي په صورت کښې خو معلم د هغه د اولیاوو له خوا د تادیب 
ورکولو مالك جور شوی وي او بالغ پخپله معلم ته د تعزیرد ورکولو اختیار ورکری وي لیکن د | 
احتیاط پکښې شته چه د اسي تعزیربهنه ورکول كيري چه له وجهي ئې طالب العلمپه بدنی او 
یاذ هني توگه مفلوج شي ۱ 

قال العلامة ابن عابدین: رقوله و فى القنیة الع) و فيها عن الروضة و لو اهر غیره بضرب عیدہ حل للمامور ضربه پنخلاف 
الحر فهذا تتصیص على عدم جواز الضرب ولد الآمر بامره بخلاف المعلم لان المامور یضربه نيابة من الاب لمصلحة و 
المعلم یضربه بحکم الملك بتمليك ابيه لمصلحة الولد آہ و هذا اذا لم یکن الضرب فاحشا. ررد المحتار ۰۳ ص۱۸۹ء 
باب التعزیر) 

قال العلامة ابن نجیم: و لو امر غیرہ بضرب عبده حل للمامور ضریه بخلاف الحر قال رضی الله عنه فھٰذا 
تتصیص على عدم جواز ضرب ولد الأمر بامره بخلاف المعلم لان المامور یضربه نيابة من الاب لمصلحة و المعلم يضربه 
بحکم الملك بتمليك ابیه لمصلحة الولد آه.رالبحر الرائق ج۵» ص ٤٦ء‏ فصل فى التعزیں) 

خپله ښځه د ہد فعلی, په تور د قتل کولو حکسےم 
وال: که چبرته د يوه چا بوخ یقین وي چه ښځه ئې بد کرد اره (زانیه) ده او په همدي بناه خپله 
ښځه مړه کړي نود نوموري د | اقد ام د شریعت له مخې صحیح دی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: که چبرته میره د زنا په دوران کښې خپله ښځه مره کړي نو مجرم به نه 
وي او په بل صورت کښې د ښځې قتل کول د مؤاخذې ور جرم‌دی- 

و فى الهندية: و ان طاوعته المرأة حل له قتلها ايضاً کذا فى النهاية و فیھا ايضاً ج ۰۲ ص ۰۱۷۷ الوا لكل مسلم 
اقامة التعزیر حال مباشرة المعصية و اما بعد.المباشرة فليس ذلك لغیر الحاکم. (الفتاری الهندية ج۰۲ ص ۰۱٩۷‏ الباب 
السایع فى حد القذف و التعزیر» فصل فى التعزیر) 

فال العلامة ابن نجیمالمصری: سل الهندوانی عن رجل وجد رجلا مع امراتہ ایحل له قتله قال ان کان یعلم ان 
ینزجر با لصیاح و الضرب بما دون السلاح لا و ان كان يعلم انه لا ینزجر الا با لقتل حل له القتل و ان طاوعتہ المرأة حل له 
لها ایض و فی المنیة رای رجلا مع مرن و هویزنی بها او مع محرمه و هما مطاوعتان قعل الرجل و المرأة جمیما۔ زالیحر 
لرائق ج٥‏ ص٤٤ء‏ ايضاً قالوا لکل مسلم اقامته حال مباشرة المعصية و اما بعد الفراغ منھا فليس ذلك لغیر الحاکم۔ 
(لبحر الرائق ج٥ء‏ ص ٤٤ء‏ باب حد اللاف: فصل فى التعزیر) و مله فى شرح النقایة ج۷ء ص۳۹۷ء فصل فی التعزير. 
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فتاوی حقانیه خلورم جلد 5 
دی ہر سے و وغ تلاکو لو په صورت فی کد می 
له خنگل څخه د خناور 9 ایو د کلی خلك دی تد + : 
7 جه مونر ورته ببله وایو- د کلی ې + حپل مالوزر 
ال: ا کلی ته نژدې یو خنگل دی موس ۹ 1 : 2 ا 
یرد تیر ی او هلته نی پریردی او حال | چه هغه ځای غیر محفوظ دی- نو اوس که چہرتر 
د خرولو لپارہ بیابي او هلته ئې پريردي او حال چ 5ھ ا 
0 ری وی ناور یټ کری نو آیاد هغه لاس به پري کیرٍي او که ندو 
وك لہ نوموړي شنگل شخه کوم ځناور پټ کری نو آیاد هغه لاس به پرې کي 
یو خوك له نوموري ځنګل 1 لا دا ده چه غلا له يوه د | 
انجواب بامم هم العواب: د لاس پري کولود سزا لپاره دا ضروري فرظ ای شید ۷ ِ 
څخه وشي چه هغه ځا محفوظ وي او که چیرته غل له وه غير محفو نو دکري 
نو د سرقې د شرائطود نه پوره کید و له وجهې له مجرم څخه د سرقې حد ساقط ګرځي لیکن ل 
تعزیر خخه نه شي بچ کید لی يعني تعزیر بەورکول کیپی- ‏ ۲ 
سور لزان ی ایکون ال یئ سے رل کن از 
(البزازية على هامش الهندية ج٦ء‏ ص 4۳۱. کتاب السرقة) 
و فى الهندیة: و هى فى السرع اخذ العاقل البالغ نصابا محرزاً ۰ علی وجه الخفیة, (الفتاوی الهندیة 
جء ص ۰ ۰۱۷ كناب السرقة) و مثله فی الهداية ج٢ء‏ ص ۷۳۱ کتاب السرقة. 
په مکتبونو او پوهنتونونو کښې د طلباوو د جریمه کولو حکم 
وال: په اوسنی دور کښې د مکتبونو او پوهنتونونو د منتظمینو یو دستور دی چه کله کوم 
الب عم غر حاضري وکړي اویاد کوم ہل چرم مرتکب شي نود استاذ انو اویاد اد اري له خر 
څخه تري مالي جرمانه اخیستل كيري کوم چه په اصل کښې د هغو له والدینو څخه 
دصولمري. نو آیاشرعاد دغو جرمانواخیستل جائزدي او که نه؟ رینوا توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د كوم طالب علم د مدرسي د انتظاميي له اجازي پرته په کثرت سره 
ا کر ان ان O TT‏ جاور 
و اق قرو محدوده داي چرماهد شرفت له مخي ول نهد رز 
ده ده چه جوم ماب عم كي لد زا توا اي رما نی لد مور او پلار خخه 
اخیستل كيري چه د اخبره ہم منانبہ نه ده. 
لما قا 1 ایت 
نه دی | TT LOE‏ حنفیه وو په نزد جائز 
اود مال امری الات فش ی ۹ E‏ وس ی 
7 ی رسب ےر دې عبری تائید کوي۔ پس د جرماني 
۷ جو بې چم O‏ ان سد زی نا ور ی رد يرس بر 
حاضری باندی د جرمانی حکم) 1 
قال المفتی محمود | ۱ ۱ 
نه ده او متسوخه وم انم سے ا تس بو و و 1 
3 ۳ نه < کس“ ۰ 
2 ص۱۸4 کتان 7ك دي نو پیرته ورکول ئې لازم دي۔ (فتاوی 
1 ف کی چ کاب دود 


فصل ته د نقصان په رسولو باندي د جرماني حکم 
بوال: که چېرته یو خناور د بل چا زمکې ته ولاړ شي او فصل ته ني نقصان ورسوي نو شرعا : 
خناور مالك ته خه سزا ورکول کیدی شی او که نه9 ر اتوجروا۔ 
انجواب باس طهم الصواب: که چېرته له ځناور سره مالك پخپله موجود وي اود هغه په موجودگی 
کی تی ناور ! بل چا فصل ته نقصان ورسوي نو شرعا يواحي د نقصان مطابق د روپر 
وصولول تري جانز دي او له نقصان څخه د زیاتو پیسو اخیستل تري جائز نه دي۔ او که چېرته له 
څناور سره ځوك نه وي او فصل ته نقصان ورسوي نو په دې صورت کښې د جرماني اخیستل 
صحیح نه دي- 
لما قال ایخ اشرف علي تھائو: (الجواب) که چبرته له ځناور سره شوك نه وي نو په 
دې صورت کښې د | جرمانه ناجائزه ده او که چبرته خوك ورسره وي نو چه خومره نقصان شوی 
وي د هغه په اند ازه پيسي ورنة اخیستل صحیح دي لیکن دا به د زمکی د مالك حق وي۔ 
رامداد الفتاوی ج ۰۲ ص۳٤‏ ۰۵ کتاب الحدود) 
قال العلامة قاضى خان رحمه اللّه: و لو انه قال لصاحب الدابة ان دينك فى الزرع و لم يقل اخرجھا فاعرجي 
صاحبها فافسدت شین فی اخراجها کان ضاماً EE‏ و لو ان دابة رجل انفلعت لیلاً او نها من غير ارسال فافسدت زرع 
انسان لا يجب الضمان على صاحبها لان فعل العجماء هدر. (الخانية على هامش الهندية ج۳» ص ۵۷ ٤ء‏ باب جناية 
البھائم) و مثله فى شرح المجلة ج۱ء ص ۵٩‏ ۰۲ کتاب الجناية. 
د حفاظت په نیت سرہد چا د مال په اخیستلو باندې د سرا حکم 
سوال: یوہ سړي په بل باندې د خپل مال د پټولو دعوه وکړه لیکن مدعي عليه وايي چه ماد دې 
سړي مال د غلا په نیت نه بلکه د حفاظت په نیت را اخیستی دی او ماده ته اطلاع هم ورکړې 
ده نو آیا په مدعي عليه باندي بهد غلاسزانافذ كيري او که نه؟ بینواتوجروا. 
الجو اب بام ملهم الصو اب: له صورت مسئوله څخه معلوميري چه په کوم چا باندي د غلا دعوی 
شوي ده هغه سري دغه مال له غیر محفوظ تحای څخه اخیستی دی او د مال مالك ته ئې اطلاع 
هم ورکړې ده او بلي خوا ته ملزم د امانت په توگه د مال د اخیستلو مدعي هم دی نو ځکه د دغو حالانو 
په نظر کښې نیولو سره مازم ته به د غلاسزانه ورکول كيري يعني لاس به ئې نه پرې کيږي۔ بيا 
هم که چېرته مد عي په شرعي ګواهانو سره دا خبره ثابته کړي چه دا مال په محفوظ ای کښې 
وو نو ہیا په دې صورت کښې د جرم د اثبات لاندې مجرم ته به د غلاسزا ورکول کيږي۔ 
قال العلامة الحصكقى: و يقطع لو سرق من السطح نصا لانه جرز شرح وهبنة او من المسجد اراد به کل 
مكان لیس بحرز فعم الطریق و الصحراء و رب المتاع عندہ اى بحیث يراه و لو الحافظ نائما فى الاصح۔ (الدر المختار 
على هامش رد المحتار ج۳» ص ٢۲٢۲ء‏ كتاب السرقة) 


۲٢‏ کتاب الحد ود و التعزیرات 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


3 1 اشتراط هذا السُرط المتفق عليه قوله عليه السلام لا قطع فی ثمرة و 
سے مرچ را و زوایة ٢‏ المراح او الجرین و الحرز لغة. الموضوع الذی 
اوا د 9 1 رو | الناس كا لدار و الحائوت و الخيمة و الشخص الخ. رالفقه 
یحرز فيه السٌىء و شرعا هو ما نصب 3 
مت ہیی عق و ۱ 
له خناور سره د بد فعلي سز 
سوال: که چبرته یو خوك له کوم حیوان سره ندفعلي وکړي او ہیا ونیول شي او په ده باندي د 
دغې بد وو وي نو په مقدس شریعت کښې د د اسي سري لپاره څه سزا 
دنو ات ب 
o‏ افر کا ناشن کول اکز کا مازعا گا عمل دی 
کک سام کر له کل می کر احشہ: البته د دې رد 
E‏ مس ا و ج7 وخت د حاکم او قاضي په 
صواندید بای متحضرو<۱- دزی چه شو مرا مناسب وگتی هغومره سزا مجرم ته ورکولی شي 
1 قال العلامة ان عابدین رحمه ال تحت قولہ إو لا عند وطى بھیمة) و فى القتية مر فى اجناس الاطفی فرح 
البهيمة کفیها لا غسل فيه بغير انزال و یعزر و تذبح البهيمة و تحرق على وجه الاستحباب و لا یحرم اكل لحمها به. ررد 
المحتار ج۹ء ص ۱۲۲ باب الفسل) ۱ 
قال الشيخ علامة شمس الحق افغانی رحمہ الله واطیء البهيمة يعزر فان كانت البهيمة للواطی ففى شرح 
الطحاوی و حدود الاصل تذبح ر لا تزکل. و فی فتازی الصغری انها تزکل و افتی ابو سعید بهذا و قال صدر الشهید 
الاعتماد على رواية شرح الطحاری, (معین القضاة و المفتیین ص٤‏ ۹ء مادة ٤‏ 4 ۵) و مثله فى الفقه الاسلامی و ادلته ج٠٠‏ 
ص۰٩‏ کتاب الحدود. 
د برق د غلا کولوسزا 
سوال: که چېرته یو خوك برق پټوي او ککر لاسونه ونیول شي او د گواهانو په ذریعه ئې جرم 
ثابت شي نو آیاد د اسي سري لاس به پري كيري او که نه؟ 
لجوآب بام مهم اصواب: د یود جرمد سزالپارهد | ضروري ده چه شرائظ ي تول مکمل موجود 
وي- که چېرته د هغو له جملې څخه یو شرط هم مفقود وي يعني نه وي نو سزانه جاري کیږي. 
د غا د سزاپه معامله کښې د اضروري دي چه مال له محفوظ ای څخه واخیستل شی تو بيا 
هس اه گيپي ار که هوي نوی مزا نهتافذيري. ه صورت مسشوله کي چونکه د دې 
باوجود برق فال دی لیکن غير محفوظ دی نو ځکه عد پرې ته ناف کي با هم تعزیر اه 
سزاخامخاورکول کیري۔ 
ان سکن یط از رقم ی 


<S 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۹۱ 5 


ساب الحدود و التعزیرات 


مکان لی بحرز فعم الطریق و الصحراء و رب المتاع عنده ای بحیث براه لو الحافظ نائماً فى الاصح. رالدر المختا: 
ن بجر راء و 3 راہ و لو ج. «الدر د 


على هامش رد المحتار ج٤‏ ض ۰۲۲۲ کتاب السرقة) 


قال العلامة طاهر بن عبد ال شید البخاری: و متها ن یگون الما خوق منه ہی :۱ : انما یصیر المکان حرزا انید 


الامرین اما ایکون معا لفط وال کا در و الاک رسج و نید سے تد لا کے ر 
را من هعلق راخ یت دوب هر a‏ اناد زوا 7 


موضوعا بين يديه اختلف المسنانخ. قال الامام سرخسی انه محرز. (جلاصة الفتاوی ج٤ء‏ ص85۷ء کتاب السرقق و 
مثله فی الفتاوی الناتارخالیة ج ۰۵ ص۰۸ ۰۱ کتاب السرقة. 

د مصحریضی په حالت کسی د حد د جاري کولو حکم 
سوال: که چبرتهبهگوم سري بندي د ناجرم ه شرعي ترک نات فی آو هفه د ززه مرض در 
ولري- نو که چېرته په هغه باندې حد جاري کیرٍي نو مړ کيرري په دې صورت کښې شرعا پە دہ 
باندي بايد څه وشي آیا حد پري جاري کيرري او که نه؟ بینو| توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته د حدود مجرم په يوه د اسې خطرناك مرض کښې مبتلا وي 
Epa‏ جاري کولو په صورت کښې ئې د هلاکت خطر وي نو د مرض تر ختم کیدو پورې به 
حد موقوف گيري او مجرم به په جیل کښې ساتل کیری۔ 

ا ی اقب اشر ون و م اوی شر زک تین نج ون ی 
کک ا N‏ ماب بای ور فش رد مینست بر 
لی ی مرش دهع انسری زد الت را اب اقب یا مت 

لام عام ین الفلا لص زی و فرط تایا اع لد متیر ید ری و رل یی 
صحیحتین حتی انه اذا کانت یدہ الیسرای بحیٹ لا ینفع بها لا تقطع يده اليمنى و کذلكك اذا کانت اليد الیسری صحیعة او 
ر یی ور ر بج مر موی E a a‏ 
کناب السرققہ الفصل الاول فى بیانھا) و مغله فى فتح القذدیر ج ص١٥۱ء‏ کتاب السرقةء فصل فى كيفية قطع و الباته. 

دزنابا لرضا او په زنابا لجبر کښې د تفریق تحقیق 
سوال: د دین علماء کرام د دې مسئلي په باره کښې ځه فرمايی چه زنا کوم چه حرام قطعي ده او 
دې حرمت قطعي ته په نظر کولو سره په صوبايی اسمبلي (ولايتي شوری) کښې تحیني اسلام 
کو وید نکی غړي له حکومت څخه مطالبہ رکه چه چونکه ژموتږ دا ملك پو لام مان دی 
نو له دې وجهي به شادي شده‌سري او ښځې ته به د قرآني هد ایت په مطابق د زناد جرم په ثبوت 
سرام ول يعني په بر انديویستل په کاردي او غير شادي شده ټر بسک تهد سلو ا 
درو سزا ورکول په کار دي د دې په تحای چه حکومت دا جائزه او اسلامي غوښتنه منظوره 
کړې وی د حکومت آكثريتي ډلې زنا په دوو ډولونو وویشله اوزنا نا لرضاء ئې جائزه وگ رخوله_ 


۳۹۳ کتاب الحدود و التعزیر ات 
بے تھا 
سار ام فعل ئی د قانون په مدد سره جائز وگرخولو او 
وت ا 7 رتاف کړه اود زنا ی 
کا دہ سد حکم په لحاظ سره تفریق او جلا والی وکر۔ نو آیا د 
: چا 7 0م" جواز ورکولو اختیار وه سړي یا يري اد اري ته 
۷ رن زب ذیب کي د دې حکم خه دی؟ او آیاد 
۱/۳ کل وی دوک با لرصضء مسفلان کید ای شي؛ ج! 
و قرآن او خدیث اود امت د فقهاوو د فیصلو په رڼا کښې و اضحه کری؟ بینواتوجروا. 
الجواب بام طهم الصواب: د سوال په مضمون باندې د غور له مخي لاندینی, دري خبري د بحث 
ہا کښې اسلامي شریعتد زنا ہا لرضاء او زنابا لجبر ترمنځ د تفریق قائل دی؟ 
( که چبرته قایل نه وي نو ہیا آیایوہ ہا اختیارہ اد اره او مقتدره وله دا حق لري چه‌د شریعت 
ہدرم ا وك مسلمان پاتي کیدلی شي او که نه؟ 
۳۶ قطعی حرام چه خوك جائز او حلال وبولي ایا هغه خوا ن پاتي کی 1 
په لاندي مظورر کت د دریوارو اجزاوو احکام د کتاب اللہ او سنت رسول ٹڈ او د فقهاء 
امد طمينیصاپهنکي وراندي کي 
دلومري جزء جواب: د زنا لپاره چه اشلامي شریعت کومه‌سزا تاكلي ده په هغې کښې شریعت د 
زنا د ډواړو ډولونو ترمنځ د فرق او امتیاز لحاظ نه دی کری او نه د د اسي دول جلاوالي او 
تفریق قائل دی او همد ارنگه د قرآن اؤ سنت د و اضحو احکامو په رنا کښې فقهاء اسلام هم په 
دې خبري باندي متفق‌دي چه د زنا په دو ارو ډولونو باندې به د زنا حد جاري کیری۔ البته ښځه 
بهد زنابا لجبر په صورت کښې له قانوني سزا خخه مستشنی وي او د اختياري زنا په صورت کښې هغه 
هم د سړي غوندې د سزا مستحقه ګرځي او شرعي حد به پري جاري کيري د پورته ذ کر شوي 
دعوي تفصيلي ثبوت د قرآن: حدیث او د فقهاء کر امو د فیصلو په رنا کښې ور اندې کیږي: 
ننا د فان په نو کښې: قرآن کریم چه د زنا لپاره کومې سزاګانې ټاکلي دي په هغو کښې هيچېرته 
روا دی le‏ جبري زنا لپاره دي او په اختياري زنا کښې د اسزا ګانې نه 
اف کيپي بلکه پهقرآنکریم کښې چه چبرته هم د اسزا گاني بیان شوي دي هلته د مطلق زنا 
ڈگرشوی دی اود زنابالجیر یب لرضانوم هم نه دی اخیستل شوی, له دې شخه معلوميري چه 
زگ پالجبروي او که بلرضاوي‌د قرآنيقانونبهنظر کښې یو ډول جرم دی او په دواړو کښې 
دغه قانوني سرا گاني نافذ گیری۔ د اختياري ا جبري زنا دا فرق که ET‏ او 
عیسائي شریعت کښې وي نو وي به لیکن په اسلامي شریعت کښې د دې فرق نوم او نان هم 


نو اوس د غور خبره د اد 


نشته- هغه قرآني آیتونه چه په هفو کښې د زنا لپاره قانوني احکام بیان کری شري دی په 
لاندې ډول دي ف 
زنا یو بیج عمل دی: ر لا تفرتا لزا إل کان فا شه ر ان سید ری اسرایل) 
”او زنا ته ور نردي کیری هم مه حکە چه د ایو ډیر قبیح او ید عمل دی“ 

په دې آیت کښې مطلق زنا ذکر شوي دہ اود خاصي زنا يعني زنا ہا لجبر او زنا بالرضا 
دیج 4د داه یکبسي نه ده شوي بلکه مطل زناني بو قبیحقعل پللی دی ار مسانان تي زنل 
نږدې ورتلو څخه هم منع کړي دي کوم خلك چەد| وول بد او قبیحو اعمالو ته د فروغ اوترقی 
د ورکوار خوا مشمند دې اوغواړې چه دابي حیابی په خلکو کښۍ خپره شي تو قرآن کریم ہہ 
صریحو الفاظو سره د | اعلان کری‌دی. 

اك اين بحرن آذ تيع القاحشه فى ال انوا لهم عذاب یم فى ال و الأخرة و للم واه ك 
من ۲ رالنور» آیت ۱۹) 
"کوم خلك چه په مسلمانانو او مسلمانه معاشره کښې ہي حيايي او د قبیحو اعمالو 


خپرول غواري نو د هغوی لپاره دردناك عذ اب دی په دنیا او آخرت کښې او خد ای پاك ښه 


پو هيري او تاسو نه پو هیرری» 

له دغو دوارو آیتونو څخه دا معلوميري چه د مسلمانانو دا شان نه دی جه هغوی 
باه د ز۶ غوندي پہاقبیع اد فعل کښې خائونه ملوث كري واه نورومسلمانئکیبی و 
دې بې حیابی د خپرولو له ادنی څخه ادنی خو اهش ښکاره کری۔ 
دزنا د چور دروازی: اسلام په اسلامي معاشره کښې د زنا او حرام کاریو د پوره مخنيوي لپاره تر 
دي پوري انتظام کری دی چه کوم امور د دې قبیح او بد فعل لپاره د مبادي او ذرایعو حیثیت 
لري او کوم چه د دې لپاره د چور دروازي په باب دي ق رآن کریم ھغو ته قفل لگولی دی اود تل 
لپاره ئې بندي کړي دي۔ او په صریحہ توګ ئې ممنوع ګرځولې دہ۔ چنانچه د ”سد أللباب“ په 
توګه اسلام په نرو او ښځو باندې داسې بندیزونه لګولي دي چه په هغو باندي په عمل کولو 
کرس مو ر کو رنھ کله مرم دي وا قیدلی۔ ری از قب نوا 
کریم تل نه مخکني په و اي د بنیز لگولیدی چه هفوی دي « اجنبي او نامحرمو 


سړو په مخکښې د بې پردګۍ په حالت کښې نه راځي او ته دې د جاهلیت د دور د تبرج او 


ګرځید انقالي کوي۔ قرآني ارشاد دی چه: 

در ترتع لو زین لسر ی ورین رورت و 
ايعني پخپلو کورونو کښې په عزت او وقار سره و اوسیری اود جاهلیت د زمائي د 

گرتحیدو غوندي مه گرخی: لمونگونه قانموی» زکاتونه ورکوی او د الله تعالی او د هغه و 

رسول تیل اطاعت کوی» 


ا وت کچ jig‏ 
Far ۱ : ۱‏ كتاب الحدود و التعزیرات 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 


لیکن کله کله له کورونو څخه د باندي د وتلو هم ضرورت ور اندي کيپي نود دې لپاره 
د احکم ورکر شوی دی چه بيا بې پرده مەراووشی بلکه لوی لوی خادرونهپخپلو ځانونو پاندې 
واچوی تر خو چه‌يوي خوا ته ستاسو زینت. حسن او جمال د ورو لپاره د فتني سبب و نه ګر ځي 
اربلي کرات می ارہ دا معلومات وشي چه د | ښځې شريفي او با حیاء ښځې دي کومې 
چه د شریفو او معززو کورنیو سره تعلق لري او بد کرد اره سری له تاسو سره د خبرو او بدو 
اعمالو زت و ته کری شي او نه خوك بد اخلاقه خلك تاسو ته ضرر در ورسولی شي. ق رآني ارشاد دی 
چه: 
اھ ی زرح ی یم ی ینعی جلا ین ی نی رف فل بوذن لاحاب آیت۹١)‏ 
"ای پیغمبره خپلو بیبیانو او لونړو او تولو مسلمانانو ښځو ته حکم وکره چه له 
کورونو څخه د وتلو په وخت کښې دي پخپلو ځانونو باندي لوی لوی خادرونه او د اسي نور 
اچوي او ہیا به ووتحی۔ په دې سره په آسانه توگه د دوی پیژند گلوی کیدلی شي او هغوی ته 
هیخوك ضرر نه شي رسولی“۔ ۱ 
په يوه بل ځای کښې مكملي معاشرې ته چه نر او ښځې ټول پکښې شامل دي د | حکم 
ورکړ شوی دی چه له شرعي حجاب څخه پرته له يوه او بل سره آزاد انه اختلاط او ګډون مه 
کوی او مه يوه ہل ته د شهوت په نظر سره گوری پلکه د دواړه يعني نر او ښځې دې په ”غض 
بصر“ (سترګې ښتکه اچولو) باندې عمل وکړي ځکه چه په دې سره ستاسو عفت او پاکد امني 
محفوظه پاتې کید لی شي او د زنا غوندي په قبیح او بد عمل کښې له ملوث کید و څخه هم پچ 
کیدلی شی. د ال تعالی ارشاد دی چه: 
فل زی وا بن آنعارمم و يحقظوا فررجهم..... و فلبلمفزینت لسن من آنعارجن و یحقظن 
فجن و لت تین هن رورة انور یت ۰ ۳۱/۳) ۱ کپ 
"او مسلمانانو نرو او ښځو ته حکم وکره چه خپل نظرونه لاندي واچوي اود خپلو 
فروجو (شرمگاهو) حفاظت وكري پرته له خپلو میرونو او محارمو څخه دې ښځې خپل زینت د 
نورو خلکو په ور اندي نه ښکاره کوي“۔ Es‏ 
په دې مبارك آیت کښې نر او ښځو دوارو ته د | حکم شوى دی چه يوه او بل ته 
دې د شهوت په نگاه سره هيخ کله نه گوري او له زنا خخه دي د خپلو فروجو حفاظت وكري ۴ 
لیکن”حفاظت“ نې په ”غض بصر“ باندې په مقدم کسولواسره د دي خبري خواته ره ۰" 
و چه يوه او بل ته د شهوت په نظر سره په کتو باندي د ون غوندې په قبیح فعل کښې د ۱ 
لوث کیدوقوي اریم و لاہ و بل گوری هتم ہا کچ اہ ۰۱/۶ ۳ 
2 او به دې باندي مرسری پوهيري چه د ‏ تولي مقد مي او کاروایی د زناد مخنيوي لپاره E‏ 
و تد اپیرو حیثیت لري. افش کسنستمسه چپرته د اسلام له نظره یواځې زنا ہا لجبر ممنوع وی 
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د هغوی په زرونو کښې په شهوت سره ضخوتەد کتلو له وجهي ناجائز میلان نه پيد | کید ای او 
وخت نا وخت جبرا له کومي ښځې سره د زنا مرتکښ نه گرنحیدلی او ښځې په هیخکله د دي 
حکم لاندي نه وای راغلي څک هه چه د هغو له خوا خو د زنا با لجبر سوال هم نه پيد | 
کيري- لیکن مونږ وینو چه په دې آیت کښې فریقینو يعني نر او نو دوارو ته یو شان د غض 
بصر“ حکم ورکړ شوی دی۔ له دې خخه واضح معلوميري چه د قرآن په نظر کښې زنا با 
لاختیار هم لکه د زنا با لجبر سخت جرم دی او چونکه زنا با لرضاء د ښځې او نر د دوارو یوه او بل 
ته د نظر له کولو خخضسه منځ ته راحي نو خکه نې دو ارو ته د ”غض بصر“ حکم ورکری دی او 
د زنا بالاختیار دروازه ئې هم د تل لپاره بنده کړې دہ۔ 
قانوني مزا ګانې: په قرآن کریم کښې چه د زنا لپاره کومې قانوني سزاگانی تاکل شوي دي په هغو 
کښې د زنا با لاختیار او زنا با لجبر ترمنځ ھیخ توپیر نشته بلکه د غور له کولو وروسته 
معلوميري چه دا سزا ګانې د زنا د دوارو ډولونو لپاره تاکل شوي دي۔ او زنا با لاختیار ترې 
مستثنی نه ده د اللّه تعالی ارشاد دی: 
رهز نی قاجلدوا کل واجر مهم ماه جلدة و 9 تخد کم بهت رق فى دين الا کم تون برلل و 
الوم الاجر و لیشهد عَذَابهما طايفة ین امین 7۷ للور» آیت ۲) ۱ 
"زنا کوونکې ښځې او زنا كوونكي سري له د واړو څخه هر یو سل سل ٥ري‏ ووهی او 
ستاسو ترس دې د الله تعالی د حکم په نافذ یدو سره په هغو باندي نه راڅي که چبرته ستاسو په 
الله اود آخرت په ورځ باندي یقین وي او و دې ګوري د اسزا خيني له مسلمانانو څخه“ 
په دې آیت کښې د ذرې چه کومه سزا بیان شوي ده تاسو وینی چه د زانی سري او 
زانيي ښځې دوارو لپاره بیان کړل شوې دہ بلکه زانيه ښځه ئې تر نر مقدم کړې ده کوم چه اشاره 
ئې دې ته ده چه ښځه د دې سزا ویرہ مستحقه ده حالاتکه د زنا با لجبر په صورت کښې پوره 
ملت په دې باندي متفق دی چه ښځه نه د سزا مستحقه ده او نه به په هغي باندي کوم حد جاري 
کیږي- پس معلومه شوه چه په دې آیت کښې کومه سزا چه بیان شوي ده هغه د اختياري زنا 
سزا ده نه د جبري زنا- لیکن چونکه د الفاظو په عموم کښې دواره وله زنا د اخل دي له دې 
وجهي د سري سزا به په دوارو ولو د زنا کښې برقراره وي او ښځه په جبري زنا کښې چونکه 
مجرمه نه وي نو ځکه په د سزا مستحقه هم نه وي لکه خرنکه چه په روایتونو کښې مخکښې 
۱ د دې خبري تصریح راحي. اوس د قرآنکریم د دې صريحي او واضحي فيصلي نه وروسته که چېرتاقر 
یر خوك او اراده زنا بالاختیار تري مستشنی کړي نو د هغه متعلق له دې پرته بل خه نه شي ویل - 
را چه هغه په د انسته یا ناد انسته توگه د قرآنکریم په صریحو فیصلو کښې تحریف کول 
وگو 9 


ہے 


ای عقانیه از جلد ۲ کتاب الحد ود و التعزیران 
یوت په زمني کبس دا انوي مزا کاني: د زنابه باره عضی د قر انکريم نه وروسته کله چه مور د 
3 وہ یرت ود ah‏ دام زو 
تیصي بید اکیری جد په هقی کي 5 ا بالاخقیار ی صورث کاښې پدٹر او بن دواروبندي 
همد ا قانوني سزاگاني جاري شوي دې او د دې خبري لپاره د نبوت په زمانه كنسي یو مثال هم 
د اې نہ شي وراندي کیدلی چه داترې ښکاره کړی شي چه د زا با لاختیرپه صورت کښې « 
جرم لہ ثبوت خخه وروسته دې په ټر او ښځې باندي قانوني سا نوي نافذ+شوي بلگه د زې ن 
د زماني پوره تاریخ گواه دی چه په زنا با اختیار کښې په زائیه ښځې او زاني سړي په دواړو 
بانديد ڈروسزا هم په اعلانیه توګه جاري شوي ده اود رجم‌سزا هم 
eR‏ لک څرنګه چه مسشھور صحابي حضرت ماعز رضی الله عنه د زنا په جرم کښې 
۱ یی شوه ې حال کنیا جه اختياري زن وه ن جبزي. د حضرت ماعو ری و 
و ور هيبتناكي واقعي خخه وروسته حضرت قامدیه رضی اللہ عنها هم د 
حضرت ماع فوندي رجم کری شوه پهد اسي حال کی هد حضرت غا مر یه به ارم هیا هم 
وی پا نجیر ناقری رم که دزن لیلد دورس کی رف 
د قانون له مخې مجرمه نه ده او نه د سزا مستحقه در 
ڈرو سزا: له دې نه علاوه د ذرې سزاوي هم د نبوت په زمانه کښې نرو او ښځو دو ارو ته په يوه 
ڈول درکرل شوي دي پهد اسي حال کښې چه په ښځې باندې د جبري زنا په صورت کښې د ُري 
سز کا دی کید اي دواد مجر امیا اسی وراندي گيري پچ زی تیم 
حضورتته په مبارکه زمانه کښې په اختياري زنا کښې په نرو او ښځو باندي نوموزی 
قانوني سزاگاني جاري شوي دي۔ پیر 


۵ زنا جرم د راضي نامه قابل نه‌دی 
عن ابی هريرة رضی الله عنه ان رجلين اختصما الى 


۳ ۹ ۳ 
١‏ النبی تیم فقال احدهما ان ابنی کان علی هذا 
فزنی بامرآتہ فاخبرونی ان علی ابنی 


الر ج فاعدییت مد یہہ ۳ 5 
سی جم ادلی منت ناف 
الم انیا علی ابی جلد مائ و انما ارجم علی مره فقال رسول ار 


وی اما و الّذی نفسی بیدہ لاقضین بینکما 
بگتا الله عنم[ . ۱ و 
ب 9 یت زجب قاس ای ایا ات ور و 


اعترفت فارجمها فاعترفت فرجمها. (بر دازد ج۲ء ص ۱۰١‏ 


"حضرت انو هريره ۰ أل E‏ 5 
: و نے ی له عنه فرمايي چه یو شل دوو کضا: له خ 
د حضور اکر م په خدمت کښې حاضر سح 
سري سره مزدوري کوله اود ده له 


۱ سے ۱ 
شول۔ په هغو کښې بوه وویل چه زما زوئ له دي 
ی کې سره نې زنا کړې ده خلکو ماته وویل چه‌ستاد زوی سزا 
فلا مد رت ری : نی نوموړي ته سل ووزي اد يوه وینخه ورکړه. بیا ما له 
1 ۱ 1 1 نب 
ا مت کیم چهست د زدی‌سزا سل دري ده ارد دود کا 


سے 


۳۹ 
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< کیا لی ع : ھا ے عډ چ 
بل جه ز دې په هعه دات دسم ويي چه زما روح د هغه په 
کد 


ور ۰ ۳ تا ق دواد د 3 الله تیا نا د م 21 HH‏ 
قبضه کښې دی چه زه ستاسو د دواړو په منخ کښې د لله تعالی د ساب سره هو افقه مصله 

2 ٭ 4 5 3 ۰ ¥ ۳ : - 2 
کوم. او هغه دا چه تا ته به خپلې ووزي او وینخه بیرته درکول کیرٍي او د سزا په توگه به ستا 


زوی ته سل دري ورکول کيري. او حضرت انیس اسلمي ته نې وفرمایل چه د دود شحی خو 
4 


ای 1 e‏ 5 
لار شه او د معا پوره تحقیق راوړه که جېرنه هعي د زنا اقرار وکړ نو ہیا نې سنگسار رہ 


جنانچه هغي پخپل جرم باندي اعتراف وکر او د سنگسار سزاپری جاري سوه 

په دې حدیث کښې چەد زنا کومه و آقعه بان شوي دهد دې په ارہ خوك د اتضور هم نة 
شی کولی چه دا دې د جبري زنا واقعه وي خکه چه‌داد کور د يوه مزدور د کور له مالکی سره 
زناده کوم چه د جبر سوال هم پکښې نه شي پيد | کیدلی۔ آخرد گور مزدور به خومره طاقت 
ولري چه د کور له مالکې سره په زور زنا کړې و ای. له دې پرته که چېرته دا زنادا لجبر وای نو به 


جاري کول خو پریرده ښځه با لکل مجرمه هم نه ہلل کيري. او ہیا د سنګسار غوندې سخت 
ترینه سزا- آیاد| انصاف دی چه په ښځې باندې سره له دې چه مجبوره کرل شوې به وي د رجم سزا پري 
جاري کری شي اوسری‌سره له دې چه مجرم هم وي د درو د سزا مستحق وګ ر تحی؟ کلا و حاشا۔ 
نو معلومه شوه چه دا زنا اختياري زنا وه نه چه جبري۔ همد ارنګه له دې حدیث خخه دا هم 
معلوميري چه زنا جرم په اسلامي شریعت کښې د راضي نامي (چه دواړه خواوي په يوه شي 
باندې سره راضي کری شي) قابل نه دی۔ که چېرته دا جرم د راضی نامي قابل وای نو حضور 
اګرم تام به په دې واقعي کښې د دواړو متاثرو خواوو تر منڅ شوې راضی نامې لره د ناقابل 
اعتبار په ګرځولو سره فسخ کړې نه وای او د دې راضي نامې په صورت کښې به تې په زانیې 
ښځې او زاني سړي باندي‌سزا جاري کړې نه وای 
يوه بله و اقعه: عن این عم انه قال ان الیھود جاء وا الى رسول الله جج فد کرو له ان رجلاً متهم و امرأة زنیا فقال لهم 
رسول ال ما تجدون فی التوارة فی شان الزنا فقالوا نفضحھم و یجلدون ققال عبد الله بن سل نبحم ان فیھا لرجم 
فاتوا با لتوراة فنسشروھا فجعل احدهم يده على آیة الرجم ثم جعل يقرأ ما قیلھا و ما بعدها. فقال له عبد الله ابن سلام ارفع 
يدك فرفعها فاذا فيها آية الرجم فقالوا صدق يا محمد فيها آية الرجم فامر بها رسول الم فرجما۔ قال عبد الله بن عم 
فرأيت الرجل یحنی على امرأۃ یقیھا الحجارة انٹھی.(ستن ابی داؤد ج ۲ ص . ۹ 

"حضرت اہن عمر رضی الله عنهما فرمايي چه یھود حضور اکرمتتن ته زاغلل او دا 
واقعه ئې بیان کره چه په مونږ کښې يوي ښځې او يوه‌سري زنا کړې ده ده مبار كت وفرمایل 
چه مونږ زنا کوونکي ذلیل او رسوا کوو او هغو ته درې هم و رکوو عبد الله بن سلام وویل چه 
ته دروغ وايي په تورات کښې د زناسزا رجم دی۔ هغه تورات راور او خلاص ئې کر او په هغو 
کښې يوه‌سري د رجم په آیت باندي لاس کینود او د مخکښیني او وروستني آیتونو لوستل 


E LEER 
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ې شرو ع کر نو عبد الله بن سلام ورته وویل چه لاس پورته کرہ هغه چه کله لاس پورته کرو نو 


لاندې د رجم آیت موجود وو په دې باندې هغوی وویل چه عبد الله واقعي ته رښتیا وايي په 
تورات کښې د رجم آیت موچود دی۔ نو حضور اکرم تله د زاني او زائیې په بارہ کښې د رجم 
حکم وفرمایه او هغوی دواره سنکسار کری شو حضرت ابن عمر رضی اللہ فرمايي چە ما 
ولیدل چه هغه سري په ښځې باندي د سنکسار په وخت کښې ځان اجاوه او هغه ئې له وبرو 
خخه یچ کوله. 
په دې حدیث کښې چه د بھودیانود رجم شوي سړي او ښځې کومە یادونہ شوي ده و 
هغو له يوه بل سره د محبت د | حالت وو چه عین د رجم په وخت کښې هم زاني سړي په زانيي 
ښځې باندي خان اجاوه او تر آخره وخته پوري ئې هغه له دیرو خخه بچ کوله. آیا یو د هوش 
خاوند انسان د | خیال په زره کښې راوستلی شي چه د لته سړي له ښځې سره چه کومه زنا کړې 
وه هغه اختياري نه وه بلکه چبري وه په د اسې حال کښې چه موني مخکشی ویلی دي چه د زنا 
با لجر په صورت کښې ښځه د قانون په نظر کښې با لکل مجرمه نہ ده او نه د سز | مستحقه ده 
د بيا په هغې باندې د رجم غوندې سنګينه او سخته سزا جاري کولو غوندې دوه گوني ظلم 
ولې وکری شوا ۱ ۱ 
د زنا با لجبر په صورت کښې بح د فانون په نظر کښې مجرمه نہ ده: لاندي مونر یو بل حدیث ور اندي 
کو له هفه شخه را حقیقت یه واضع‌شي چ دزن بالجبرپه سیرت کسی پک مجر مهن 
ده او نه په هغې پاندې د زنا حد جاري کیدلی شی۔ 
ندال ان حجر قال اتگرهت امراة علی عهد رسول ال فد نها الجد و اقام علی الذی اص ابھا۔ 
(جامیع الترمذی بحواله مسکوة ج ۰۷ ص ( : ۱ 

۱ له وائل بن حجر رضی الله عنه نه روایت دی چدد حضور اکرم ت په زمانه کر له 
لا یس ا پل شخه حد ساقط کي و معاف نکر او 
زا گونگي سري باندې ني ج جاري کر ۱ 

و عنه ان امرأة خرجت ال 3 i2‏ ۱ 
خرجت على عهد یڈ رید الصلوۃ قاها رجل لها فقضی حاجید متها فصاحت و 

ق و مرت عصابة من المهاجر یپ فقالس ان ذال ول 
کو مر فدات ا ذلك رجل فعل بی کذا و کلا الو رل فا درل لل ال 
الله لك و قال للرجل الذی ۱ ا شارت ا ٠‏ 
o‏ ج2 بے رحموه. (جامع الترمذی بحوال مشکُوة ج۲ء ص ۳۱۲/۳۱۱ 
7 یں اد جر روایت دی چه ر ۷ لاله رو »در اع 
لمانځه په اراده له کسی اتل لز کنی حضور اکر نت و کښې يوه ښځه د 
زوره نې زنا ورسره وکره ی * سیک مکی تہ وراغی اود ا شش نې ونیوله اوه 
کې بستي شور او غوغا وکره چه له وجهي ئې هغه زاني سری - 


ید او وٹ ۱ 
وورب و وسسد KG‏ 
دی به دې وخت کښې د مهاجری: ea E N ET‏ 
. چه فلاني. ي له ماسره ويو ولەر درسسده نو هغې ښځې ورته وویل 


به زو ۵نا ۰ : ہہ ۱ 
ره زناو نیو او د حضور ید 
کړه موی هغه سړي لره ونیو اود حضو رت په خد مت پک 


۳۹۹ 
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کښې ئې پیش کر او ښځه هم ورسره وه حضور اکر ميټ هغې بتحی یہ : ۴ 
خد ای پاك معاف کړې ئې اود زاني سری په باره کا ا ریہ 


مبارك تله په حکم سره رجم شو- ۱ : اف 
دا حدیث که چبرته له پورتني روایتونو سره یو ای ولولی نو د حدیو له تولو 


روایتونو اوقرآني نصوصو څخه دوہ خبري په واضحه‌توکه معلومیری بوه د | چا د زا ال 
په صورت کښې ښځه د اسلامي قانون په نظر کښې مجرمه نه ده او نه په هغي باندي قانونی 2 
سزاگائي جاري کیدلی شی۔ بله دا چه په قرآن او حدیث کي د زنا لپاره چه کومې قاتوتي ا 
بیان شوي دي او يا د حضورتت په زمانه کښې د زنا په واقعاتو کښې چه په کومو خلکو اندي 
دغه قانوني سزاګانې جاري کړل شوي دي په هغو کښې اکثره د اختياري زنا په ارہ دي نه د رتا( 
لجبر په اره. او که نه نو ہیا په ښځو باندې د سړو غوندې هیخکله دغه قانوني سزا ګانې نه 
جاري کید لی- په هر حال د قرآن او حدیث له مخې په دې حقیقت کښې د ذري غوندي هم خفا 
(پتوالی) نشته چه اسلامي شریعت د زنا لپاره کومې سزا ګانې مقررې کړي دي په هغو کښې د 
زنا با لاختیار او زنا با لجبر تر منځ ھیخ فرق نه دی منل شوی او نه اسلامي شریعت له دغو 
قانوني سزا گانو څخه زنا با لاختیار مستثنی کری دی بلکه د زنا دواړه قسمونه د اسلام په نظر 
کین برارنگن اي او د جرم مرتکب د سزا مستوجب دی بلکه حق خو دا دی چه د اسلام 
نوموري قانوني سزاوي په اصل کښې د زنابا لرضالپاره تاکل شوي دي خکه چه له د غو قانوني 
سزاگانو څخه اصل مقصد دادی چه معاشره د زنا له کثرت خخه محفوظه پاتي شی او بکاره 
خبره ده چه په معاشره کښې چه کومې زن گاني ديري منځ ته راتحي او یا كيري هغه زنا با لجبر ته 
وي بلکه زنا با لرضا وي اود هغو د بندولو او مخنيوي لپاره اسلام دغه سزا كاني مقرري کړي 
دي نو که چېرته دغه زنا با لرضاء له هغو سزا گانو څخه مستشنی کری شي نو د قانون اصل 
مقصد فوت كيري اويا د انسان په پوهه کښې نه راځي چه ئن صبا له مغرب څخه متاثر شوی 
خيني مسلمان د انسُوران آخر په کوم معقول دلیل باندي زنا با لرضاد اسلامي قانون له سزاګانو 
خخه مستثنی کوي؟ ` ۱ 
آيا په دې کښې د اراز خو پټ نه دی چه دا حضرات پخپل دې ملك کښې د زنا کاری په 
کاروبار کښې د قانون له مخي توسیع کول غواري او په دې ملك کښې یورپی تهذیب تر تولو 
زیات مضبوطوی او يا په دې ملك کښې له اوله چه کوم د غیاشۍ او فحاشی, رجحان موجود دی 
هغه ته نوموري حضرات نور تقویت ورکوي؟ الهم ها راهم صراط المستقيم. آمین 
د دوهم جز* جواب: دا خبره د شریعت له مساماتو څخه ده اود امت مسلمه په نزه فیصله شوې 
ده چه کوم حکم پۀ قرآن او حدیث کښې په منصوصه طریقه بیان شوی وي او د حضو ر د 
مبارك ڈور په اسلامي معاشره کښې عمل پرې هم شوى وي همد ارنګه په کتاب اوسنتو کښې 
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والی ئې هم معلوم نه وي نو په د اسي حکم کښې ټول امت په ګډه سره تز قيامته پوري له ادئی 
څخه ادنی ترمیم او تغیر نه شي کولی او د اسې هر دول ترمیم يوي خوا ته په آسماني شریعت 
کښې د بندګانو له خوا څخه تحریف دی او بلي خواته د هغو له خوا نه يوه مکمله تریح دور 
او آسماني شریعتونو کښې امتونو ته د تحریف مجاز نشتہ او نه د مستقلې تریح حق لري۔ ر 
مکي مسرکینو چه کله د دې ډول ترمیمونو او ہدلوئوئو غوشتنه له حضور اقدس کا نر 
وکړه او د ائې وویل چه اش بر عر هدا وبل ”مون ته کوم بل قائون راوره اويا په دې کښې 
زمونږ د منسئاه مطابق بد لون وکړه نو په دې باندې د الله تعالی له طرفه د دې مطالبې په ځواب 
کښې حضو اکرم ټګ ته د | خبرد اري وشوه چه فلا یو لی ند من بلقا تفسی اَم الاما وی ره 
”ھغو ته ووایه چه ما ته دا حق هیشکله هم حاصل نه دی چه زه د خپل ځان له خوا څخه د 
خد ای په دې قانون کښې خه تبديلي او ترمیم وکرم زما حق یواځې د دې قانون حرف په حرف 
پابندي کول دي کوم چه د اللهتعالی له طرفه ماته د وحی په ذریعه لیرل كيري". 

کله چه حضورتټګ ته الله تعالی په لیږل شوي قوائیٹو کښې د ترمیم او بدلون اجازه او 
مجاز نسشته نو نورو خلکو ته به څنګه د د اسې ترمییمونو او بدلونونو اجازہ وي؟ قرانکریم د | 
حقیقت هم واضح کری دی چه کوم خلك د خپل مان له طرفه د خود ساخته قانون په ذریعه د 
خدای په احکامو کښې تبديلي كوي او ہیا خلکو ته دا باور هم وركوي چه زمونږ دغه جور 
شوی نون هم د خد ای اود اسلامي قانون يوه حصه ده او د مسلمانانو لپاره د عمل کولو قابل 
دی-۔د اسې خلك خد ای ته ویر مبغوض اود عظیم عذ اب مستحق دي. د الله تعالی ارشاد دی 
جه: 
نیم رتل یکین:ه«یترج ۱ 
خلک ‏ "هه خله بهبه سخت عذ اب کی دا کر چه پخپل لاس سره لیکی, او ہیا 
3 ني بدا همد قرآن قانون دی او دوی د اسي عمل ځکه کوي چه تر شوہ دې په وجه 
2 نهد دی دشهکمه متاع او نفع حاصل کرو تد | خلك د وا قانون سازی پر 
شور سر یر و مبتلاوي اد کومه ګټه چه په دې سره دوی ته حاصليري د هفي 
په دجه به ہم دوی ته ھلاکت په نصیب کر 
۳۷ 0 مور ا ار کی ہس تین مار کی هو یف 
ن کیک دی چه په شرعي قوائینو او : 0 یه 
ی : سصوصي مو کښې د ټول نوع انساني افراد چه 
سے هم ترمیم او تبديلي پ ۰ نه شي کولی- خکه چه د دې نوعیت د 


مستقلي تسر 3 یسا: سے ۳ 
(سریعت سازی) دی او د یع حق له الله تعلی پرجه یل هیا تہ جال زه 


۳ ۳ 
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۰( ہے ہے 
دی البته په غير ہ نہ صی احکامو او مسائلو او معاملاتو کي د احکامو د تبوت لباره له 
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شرعي منصوصاتو خخه د اجتهاد په ذریعه احکام اخذ کیدلی او مستنبط کیدلی شی لیکن د 
٦‏ یع اجازه هيخ یوہفرد شر ته نشتهہ۔ او کله چەد اثاہتة شوه چه هیخ یوفرد د بشر په شرعی 
قوانینو او مد ي احکامو کب هيخ تغیر او ترمیم نه شي کولی نو دا هم ثابته شوہ جه د 


۲ 


د 


زنا غوندې قبیح عمل لپاره شریعت چه کومي قانوني سزا ګانې ټاکلي دي په هغو کښې یود سز 


هم با اقتد ارہ وله یا اد ارهد زنا با لاختیارد مستشنی گولو حق نه لري 


3 تور یو ي 
رچ جز۶ جواب: وف حرامو حالز کورونگی و حون جة حرام حلال یی هعه مسلمن پاتی 


کیدی شي او که نه؟ نو د دې په خواب کښې له خپلي خوا خخه د څه ویلو په خای بهتره 
07 و همد ارنکه جه د اسلا م 


چەقرآن او حدیث د دې په ارہ کومه فیصله کړې ده هغه ور اندي 
فقهاوو د قرآن او حدیثو په رنا کښې د د اسي خلکو په حق کښې چه کو. حکام را ايستلي دي 
هغه بیان کرم۔ 

قرآن کریم او تطیل هرام: د | خبره له هر ډول شك او شبهي خخه خالی ده او پوره اسلامی ملت په 
دې باندي متفق دی چه د کائناتو یو مالك او له شرکت بغیر حقیقی حاکم أو حکمر ن بواحی 
رب العغلمین دی د کانناتو ذره ذره د هغه خاص ملکیت دی اود تولو اصل حاکم هغه‌دی. نو 
کله چه د تولو کائناتو خالق او مالك یو اللہ دی نو د تولو حاکم به هم هغه وي او په تولو کانتاتو 
کښې به حکم او قانون هم يواخي د هغه جليري. آلآ له الحَلی و طس تار الله رب ین * و 
حقیقت دی چه پید آنش هم خاص د هغه دی او حکم به هم خاص د هغه چليري الہ تعالی ویر 
لوی بای رکته اود دوارو جهانونو مالك دی“۔ إن الم اه ار الا نيدو ال 2 ” حکم نة دی مگر د 
الله تعالی لپاره دی» هغه تاسو ته دا حکم کری دی چه له هغه پرته د بل چا اطاعت مه کروی“ و 
رلک فی خکمه اخاً ”هغه پخپل حکم او فيصلي کښې له خپل ان سره خوك ته شریکوی*. 

د قانون د دې ننيادي مادي لاندي د شیانو د تحریم او تحلیل د دوارو حق او ختیار 
يواحي او يوانحي د شیانو پيد | کوونکی ته حاصل دی. مخلوق ته قطعا د دې حق حاصل نه 
دی. په دې باره کښې د ق رآن کریم فیصله دیره صقا او واضحه ده هغه لکه خنکه چه تحریم 
حلال (د خد ای د حلا ل کړي شیانو د حرامولو) قطعا ممانعت کړۍ دی او ویلی ئې دي چه لا 
هط ما اَل له تک ر ل دوا رذ الله ل جب سین" هغه پاك شیان حرام مه گنی کوم چه 
خد ای پاك تاسو ته حلال ګرځولي دي او د خد ای د تاکل شویو حدودو څخه تجاوز مه کوی او 
خد ای له حد خخه تجاوز کوونکی نه خوښوي“ او فرمايلي نې دي چع لمت مم اُخْْاللهُلَکُم "ولي 
حرآموی په خانونو باندي هغه شیان کوم چه خد ای پاك ستاسو لپاره حلال گرخولی دي“۔ فد 
خر الین فلا ولمم ها بت مر رو ما رقم له فرع علی اللہ "په تحقیق سره ویر په تاوان 
کښې دي هغه کسان کومو جه د علم نه پرته په حماقت او تاد انی, سره خپل اولادونه قتل كري 
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دي او خد ای پاك هغوی ته چه کوم حلال رزق ورکری دی په هغوکښې ې په خد ای پاك باندي 


دروځتړلی دی او هغه ئې په ځانو حرام کړي دي“ بعینه همد اشان قرآن کریم د تحلیل حرام (د 
خد ای پاك حرام کړل شوي شیانو حلال ګڼل) په قطعي توگه ممانعت کری دی- ارشاد رباني‌دی: 
و لا تار لما تعیف المیتکم الكب هذا حلل و هذا حرام قروا علی الله انیب 
"يعني مه وایی هغو شیانو ته چه ستاسو ژبي ئې د دروغو په توګه بيانوي چه د | حلال 
او دا حرام دي د دې انجام په خد ای باندي د درو اغو تړل دي“ 
نلوا شعار الله را السشهرالحرام و 9 دی 
"شهر حرام او د قربانی, د خناورو بې عزتي او حرمت حلال مه بولی» 
ولا حون ما حرم له سول دیون دين الق 
د اخلك د خد ای پاك حرام کړل شوي شیان حرام نه بولي او نه حق دين قبلوي» 
په دې آیتونو کښې په صریحه توګه د | حقیقت ښکاره شوی دی چه د تحریم (حرامول) 
او تحلیل (حلالول) حق د الله تعالی له ذ ات پرته بل هیچا ته نشتہ۔ دا حقیقت هم له قرآنکریم 
خخه و اضح بکاريرري چه کوم شیان د آسماني شریعتونو له مخې په قطعي توګه حرام کړل 
شوي دي هغه چه کله هم چا حلال ګڼل شروع کړي دي په آسماني شریعتونو کښې د هغه تعلق 
برحاله نه دی پاتي شوی بلکه منقطع شوی دی۔ د انساني تاریخ په هر دور کښې حضرات انبیاء 
یہ وت رار عالم اسلام تر منخ د جد اوالي حد مقرر کری دی چه د خد ای حرام 
کړل شوي شیان په زره سره حرام گنل او حلال کرل شوي شیان په زره سره د حلال ګڼلو مضبوطه 
سای له دې عقيدي پرته نه څوك مزمن گنل كيري او نه مسلم. د مثال په توګه شرك 
تاداھی کر چا انسان د تاریخ په هر دور کښې ورته د آسماني شریعتونو له مخي د قطعی 
کوس جیثیت حاصل‌دی او کل چه هم چا حلال و جائز نی دی‌نوتولو آسماني کر یکر ال 
چ3 باو دارو او چوکاټونو څخه نوموری خارج تسلیم کپی دی او تعلق ئې دا هر آسمانی 
سریعت خخهد تل لپاره منقطع شوی دی. ی 


1 ۳ الله 1 ٦‏ ۰ ۰ ا ٦‏ 
تخلیل و تحریم و رول احادیث: د قرآنکریم نه وروسته چه مونږ کله د رسول الله وب د حدیثو 


با ۳ 3 ۰ - 27 
)دنو له هم تعلول ار تحرم هه نس هم هذهفيصاي دي کومي ووز 
3 اخ ا انار کسی کړي دې پې د رسول اه سنتر فیصله هم هند ده چهکوم 
N‏ کا خد م کړل شوي شیان حلال وبلل او حلال کرل شوي شیان حرام ول د هخه له 
مه هځ تعلق نه پانی کي بلکهد تل هه تري ملعم کي 
په باره کښې د آهل کتاہو عفیده: ے ق آ. : 0 
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فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳ ,7“ 
اسلام مرف شوی وو د حضور لاڈ په خد مت کښې ئې عرض وکړ چه یا رسول الم مونر 
ھیخ وخت هم کوم عالم یا درویش ته خد ای نه وو ويلي- حضو رت ورته وفرمایل چه اما کانوا اذا 
حلوا لھم شینا استحلوه و اذا حرموا علیهم شینا حرموه؟ قال نعم! قال هو ذك او کنا قال (ترمذی) "آیا هغوی د اسي 
نه وو چه کله به د دوی علماوو او مسانخو د هغو لپاره چه کوم شیان حلالول نو هغو به هغه 
شیان حلال کنل او کله به ئې چه کوم شیان حرامول نو هغوی به حرام ګڼل؟ عدي اہن حاتم وویل 
چه هو د اسي خو وو نو حضورتتتله و فرمایل چه همد اد دوی شرك وو“ 

حاصل دا چه حضور هل عدي بن حاتم ته وفرمایل چه له خد ایی شریعت خخه د سند 

له حاصلولو پرته کله چه يهودي علماوو او مسثائخو په عوامو باندي کوم شی حرامولو نو آیا 
هغه عوامو حرام نه بلل؟ همد | ول له خد ايي شریعت څخه د دلبل د حاصلولو نه پرته چه کله 
يهودي علماوو او مسشائخو په عوامو باندې کوم شی حلالولو نو آیا عوامو هغه حلال نه بلل؟ د 
دې په څواب کښې عدي بن حاتم وویل چه د اسې خو با لکل وو نو حضورتِث وفرمایل چه 
همد ا بې سنده تحلیل او تحریم وو چه له مخي ئې هغوی په شرك کښې مبتلا شوي وو۔ په دې 
حدیث سره دا خبره په واضحه توگه معلومه شوه چه کوم شخص یا اد ارہ یا یله د خد ای حرام 
کرل شوي شیان حلال گنی او یا د هغه حلال کرل شوي شیان حرام گنی نو له اسلام سره د هغوی 
تعلقبالکل له منکه مي- 
د اسلام د قھاوو فبصه: د قرآن او حدیثد دغو واضحو احکاماتو په رنا کښې د اسلام فقهاوو هم 
په دې باره کښې هغه فیصله کړې ده چه د قرآن او حدیث له منساء سره دیره ہراہرہ دہ۔ علامه 
تفتازاني رحمه الله پخپل مشهور کتاب ”شرح العقائد“ کښې ليكلي دي چه: استحلال المعصية 
کفر اذا ثبت کونها معصية بدلیل قطعی. 

”د ګناه حلال گنل کفر دي خو په دې شرط چه گناہ والی ئې په قطعی دلیل سره ثابت 
وي“۔ تر دې مخکښې مزید فرمايي: ۱ 

و على هذا تفر ع ما ذکر فی الفتاژی من انه اذا اعتقد الحرام حلالاً فان كانت حرمت لعینه و قد ثبت بدليل قطعی 
یکفر و الا فلا بان تکون حرمته لغیرہ او ثبت بدلیل ظنی. و بعضه لم یفرق بین الحرام لعینه و لغیره و قال من استحل حراماً 
ر قد علم فی دین النبی زت تحریمہ کنکاح المحارم کافر. (حوالةٌ شامی ج۲» ص٣٣۳/٣۳۱)‏ 

”په دې قاعدي باندي هغه مسئله مبني دہ کومه چه د فتاواوو په کتابونو کښې ذکر ده 
چه کله یو خوك حرام حلال وبولي او هغه حرام لذ اته وي او حرمت ئې په دلیل قطعي سره ثابت 
وي نو د اسری کافر کیږي- او که چېرته د هغه حرمت لغیره وي او یا په قطعي دلیل‌سره ثابت نه 
وي نو بيا نه کافر كيرري او ځینې علماوو د حرام لذ اته او حرام لغیره فرق نه دی کری سلکه مطلق 
نې دا ويلي دي چه د دواړو ډولونو حرامو حلال بلونکی به کافر وي خو په دې شرط چه په 


7 


فتاوٰی حقانبه خلورم جلد 8 ۱ کتاب الحدود و التعزیرات فتاوٰی حقانيه خلورم جلد ٥و‏ کتاب الحدود و التعزیرات 

نبوي دين کښې نې د حرمت ثبوت معلوم وي لکه له محازمو سره نکاح اود اسې نور۔ کښې موجود دی اود کوم خلکو په نزد چه د کفر لپاره د حرمت قطعیت او لذ اته کیدل دواره 

علامه ابن عابدین په پورته ذکر شوي دواړو مذ هبونو باندي د تبصري په کولو سره فرمایلی ۱ ضروري دي د هغو په نزد د اول صورت له مخي کفر نه دی څکه چه په هغه کښې يواتي د 
دي هن حاصلہ ان مسشروط اکفر علی اقول الال شان قطیة الیل کونہ رم یه عییشت کیت و کک شرت کسی کرای شهب 
الشرط الاول فقط و قد علمت ترجیحه آ۵. ۱ هغه کښې د حرمت له قطعیت سره سره لذ اته کیل هم پکښې موجود دی اود کومو خلکو په 

: د دې حس‌اصل دا شو چه د کفر شرط د اول قول په بناء باندي دوه شیان دي یو د | چه ۱ نزد چه د کفر لپاره دا ضروري دي چه د شي حرمت مشهور اود دین له ضروریاتو خخه وي د 

دلیل به قطعي وي او دوهم دا چه هغه به حرام لعیّنه وي او د دوصسم قول په بناء باندي د هغو په نزد په دوهم صورت کښې کفر اصلا شته نه څکه جه دا حرمت د دين له ضروریاتو. 

.کفر لپاره یو اځې د اشرط دی هد حرمت دلیل به فطعي وي او بس اود دې قول راجح ةبه دی 

والی معلوم‌دی- 7ج د فقهاوو د د غو تصریحاتو په رڼا کښې کله چه مونر د زنا په حرمت باندې غور کوو نه 
دې نه نژدي نژدې هغه مضمون دی کوم چه علامه تفتاز اني په شرح العقائد العضد یه حرمت ئې قطعي هم دی او لذ اته هم دی او دومره مشهور شوی هم دی چه د دين له ضروریاتو 

کو ذکر کری دی چنانچه هغه فرمايي: ار څخه ګڼل شوی دی له دې وجهي حلال گنل ئې په اجماع سره موجب د کفر دی۔ د دغې 
و استحلال المحرمات کفر و لا بد من التقید بکون تحریمه مجمعاً عليه دون تکون حرمته من ضروریات الدین ' اجماعی فيصلي لاندي تاسو پخپله غور وکری چه كوم خلك شرعي محرمات حلا بولي نو د 

و بدون القيد الثانی ان كان الاجماع مستنداً الى الظن لا يثبت ایضاً و كذا ال کان مستنداً الی دلیل قطعی و لم یکن او وت زرح اسلام د فقهاوو د دغو واضحو فیصلو په رڼا کښې د هغو انجام به خه وي؟ 

مشتهرا بحیث یکو من ضروریات العین. (شرح العقائد العضدية ص١ ٠‏ ) ۱ 

۱ اد محرماتو حلال ګڼل کفر دی په دې شرط سره چه حرمت ئې اتفاقي وي او همد ارنګه کی با سای کی زا اد اري باندي د کفر د فتوی د ورکولو له دي وجهي 
ہر میسن ود با مر یں نمی پلکه اخدارآیرری ی معذور او قاصریو ځکه چەد تکفیر د فتوی لپاره ضروري دي چه مفتي ته د دې خبري په ارہ 
کفر به اصلا ثابت نه وي او که چېرته ئې حرمت د دين له ضروریانو څخه ته وي لیکن اتفاقي وي ۱ یقینی علم حاصل وي چه د هغه سري یا اداري په زره کښې د دين د قطعي احکامو او 
تو په د سې حال کښې که چېرته اجماع مہني په ظن باندي وي پيا په ئې کفر ثابت نه وي ضروریاتو څخه په قطعي توګه انکار موجود دی اود اعلم په مونږ کښې هیچاته هم حاصل نه 
همد ارنګه که چېرته ماع مبني په قطعي دلبل پاندې وي لیکن په دين کښې ئي حرمت دومرہ ۱ دی او نه حاصلید لی‌شي او له دې پرته د کفرد فتوی ورکول هیشکله جائز نه‌دي- 
-جوه ية دين له ضروریاتو څخه گنل شوی وي نو په دې وخت کښې هم کفر نه لهذ | مونر د شوری د دغه غړي په حق کښې له الله تعالی څخه دعا غوارو چه الله تعالی 
]| ۱ هفری ت پهحقي لاريبندي ‏ تلو توفیق ورکړي کوم چه را | اتی ہس له کي سزاکنو 

د فقهاء کرامو د پورتني تصریحاتو حاصل ۱ څخه د مستشنی گر ولو غلط اقد ام کری دی او دوی ته دا درخواست کوو چه د خد ای لپاره 
7 د اسلامد فقھاوو له ذکر شویو پورتني تصریحانو نه چه کومي خبري د حاصل په توکه ۱ پخپلي د غې فيصلي باندي زر تر زره نظر ثاني وکری تر خو د خدای او د رسول تی له 
دون ۱ ناراضګي او د دنیا او آخرت له خطرې سره ځان مخامخ نه کری۔ اميد دی چه د اسمبلي ټول 
د کو شي حرام والی کہ چېرته فطعي وي او لذ نہ هم وي ہمد ازنگہ په نبويدین کي ا غري زمونر د | درخواست صدا بصحرا ثابت نه کری۔ هم اھدنا الصراط المستقیم صراط الذین انعمت 
eg‏ چ د دین له ضروریاتو ګڼل کیده نو د د اسې حرام شي حلال علیھم غير المفضوب عليهم و لا الضآلین. رآمین) 
سو رن فیجا پهډې کښې اختلاف نشته. ۱ د قرائنو او شھرت له وجهي په عد الت کښې چاتەسزاورکول 
رو خن و کھ عرمت قمعي وي مگر لذ ام نه وي یا لذ ات هم وي لیکن د دين له ۱ سوال: خه فرمايي د دین علماء کرام او مفتیان عظام د لاندینی, مسئلې په بارې کښې چه دلته 
٥‏ دلسي شي د حلال گٹونکي کفر مختلف فيه دید کومو خلکواپه ۱ زمونږ په کلي کښې یو پنخلس کان هلك په يوه سړي باندي دعوه وکړه چه له ماسره ئې د ټوپك 


کیلدل ئې شرط ر ۱ 
نې شرط نه وي د هغو په نزد کافر دی + او 
7 دی کا چه دا خرمت قطعیتا په ور و رونو 


نزد چه د کفر لپاره یواخی د حرمت ة ۱ ۳ 
ات حزمت قطعي کید ل كافي دي او لذ اه او ددین له ضروریانو شخد ۱ په زخي باندي په زور او زبردستی, سره بدفعلي کړې ده هلك د دې واقعې عریضه په تاني 
۱ 
۱ 


ور رد نہ کی روا 


حر 


کتاب الحدود و التعزیرات 


فتاوزی حقانیه خلورم جلد 

و یب وس هلك د دې دعوي د اثبات لپاره گواهان هم 

نشته البته ډاکټر د هلك د دعوي تصدیق کوي او نوموری‌سری هم په دغي ر بد عملي باندي 
بک ماود فک رو و و آوس ارتا چه ی عدالت نوموري سريته و بر 
عملی د شهرت اود داکترد راپور په بناء د سزاد ورکولو اختیار لري او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب باس ملهم الصواب: د کوم جرم د اثبات لپاره محض دعوی کول كافي نه دي چه تر خو 
پوري د شریعت مطابق شهادت موجود نه وي البته له قرائنو او د شهرت له وجهي کله چه 
قاضي ته د نوموري‌سري د متهم کیدویقین وشي نو ہیا محض سیاستاد سزا ورکولو حو حق لری- 
لهذ اد صورت مسئوله مطابق که چبرته ډاکټري راپور او په دغه بدفعلۍ کښې د نوموري 
سري د شهرت په باره کښې عد الت او محکمي ته اطمینان وشي چه رښتیا ئې هم له مدعي سره 
بدفعلي کړې ده نو محکمه هغۀ ته تغزیراسزا ورکولی ث شي او په دې دول و اقعاتو کښې عد الت 
د اطمینان له حاصلولو وروسته مجرم ته سیاستاد سزاورکولو اختیار لري- 

لما قال العلامة الحصکفی: و من يتهم با لقتل و السرقة و ضرب الناس احبسه و اخلده فی السجن حلی يعوب 
لان شر هذا على الناس و شر الاوّل على الناس. (الدر المختار على صدر رد المحتار ج4» ص٦۷ء‏ کتاب الحدود» باب 
التعزیر» مطلب فی تعزیر المتهم) 


لما قال العلامه ظفر احمد العثماني: (الجو آب) محض د ښځې په ویلو باندي‌سري ۱ 


ا سے یں 


ته سياستاتعزیر نه شي ورکول کید لی بلکە که چېرته د قاضي پەرائي کښې د آفسسري 
قراننو له مخې هغه سی د متهم په درجه کښې راشي نو تعزیراً څه سزا ورکولی 
شي لیکن قاضي نن صبا چیرته دی؟ البته په خینو قومونو کښې د جرگي زور وي نو 
جره په دې باره کښې د قاضي په درجه کښې ده کسه چبرته هغوی د شرعي 
مسائلو څخه خبر وي او یا له کرم الم څخه پوښتنه وکړي او په هغه باندې عمل 
دگزی نوفنهاو نعمت. و الله اعلم۔ (امداد الاحکام ج۳ ص۱۲۸ کتاب الحدود) 


کو غ۹ کںۂ ‏ بد رت ود م4۵ 
1 0ھ بر عو مغاہ 


کناب الا نٹ رت 


د نسوارو په شکل کښې د تمباکو د استعمال حکم 

سوال: د نسوارو استعمال جائز دی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: نسوار چونکه له تمباکو څخه جوريري له دې وجهي استعمال ئې هم د 
۱ تمباکو غوندې في نفسه مباح او جائز دی څکه چه په دې کښې نه نه شته او نه مستي 

قال العلامة ابن عابدین: فانه لم یثبت اسکاره و لا تفتیرہ و لا اضراره بل ثبتله منافع فهو داخل تحت قاعدة 
الاصل فی الاشیاء الاباحة و ان فرض اضراره للبعض لا یلزم منه تحریم على کل واحد. ررد المحتار ج۰۵ ص۰۲۹ 
کتاب الاشربة) 

ألبتة د:نسوارو ۵ بدبويي په وجه په جومات کښې لمونځ کوونکو ته تکلیف وي او 
همد ارنگه له اسراف او تبذیر سربیره له طبی نقطه نظره هم د صحت مضر دی نو څکه نه کول 
ئې بهتر دي- 

قال العلامة ابن عابدین: اذا شرب الماء و غیره من المباحات بهو و طرب على هیئة الفسقة حرام. ررد المحتار 
جء ص ۰۲۹۲ کتاب الاشربة) 

قال العلامة محمد الکامل الطرابلسی: و قد حقق المتاخرون من اهل مذهبنا الحنقية انة لیس بحرام و انما فی 
تعاطيه الكراهية و قد قدمنا ان احسن ما قيل فيه قول الامیر رحمه الله فاختلف فيه الدخان و الور عترکه: (القتاوی الكاملية 
ص ۰۲۸۲ كتاب الحظر و الاباحةء مطلب فی حكم شرب الدخان فى مجلس قرأة الق رآن) 

د گنیو له جوس یا اوبو څخه ایستل شوي شراب حرام دي 

سوال: کوم شراب چه د کنیو له رس یا جوس څخه ایستل شوي وي شرعا ئې څه حکم دی؟ 
الجواب باسم ملهم الصو اب: له انگورو او خرماوو څخه جوړ کړل شوي شراب با لاتفاق حرام دي له 
دغو دوو شیانو خخه پرته له کومو شیانو څخه چه شراب جوريري هغه هم د امام محمد رحمه 
الله په نزد د مفتی به قول مطابق حرام دي ځکه چه دا هم نسه کوونکي شراب دي۔ اود حدیث 
له ظاهر څخه هم د هر مسکر شراب حرمت معلومیږي۔ 
لما اخرجه الامام مسلم: کل مسکر حرام. (الصحیح المسلم ج۲» ص ۰۱۹۷ باب بیان کل مسکر حرام) 


قال العلامة الحصکفی: و الكل حرام عند محمد و به يفتى. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج۵» 
ص ۰۲۹۲ كتاب الاشربة) 


قال العلامة الزیلعی رحمه له کل شراب اسکر فهو حرام .رواه البخاری. سن تاج ص0۷: ء کتاب 
الاشربق) و مطله فی الهداية ج٤ء‏ ص4۹۸ كناب الأشربة. 


استعمال حانز دی 
ټول ژوند ئې د افیونو په خوړلو تیر 

سوال: يوه سړي د افیو 23 
وا تو نو آیاد د افیونود خورلو اويا هغه ته د ور خورلو | 
کی دی او اوس زووز وی دی نو ایا داسي‌شري د اداد و لو او 


۲ درون از 2 
یاپددی له کښې له هغه سره تعاون کول جائزدی اد که ند و 2 ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته نوموری‌سری په آفیونو ی " اسي عادي وي چەد افیونو 


له پریښودلو سره ده ته مرګ و اقع کيري يعني مري نو ( افیونو خورل ورته جانز دي او اعانت 
فرش اند وی لو که ا حالت نه وي نو خورل ئې په بل چا ور خورل ئې دواره 
ناجائز دي خو په دې شرط چهدآسي‌سری تدریجاه فیونو ‏ پریښود لو کوشش وکړي او پخپل 
ځان باندي ئې لازم كري- او که نه نو سخت گنھگار به وي- 
قال العلامة ابن عابدیرٌ: ستل ابن حجر عن من ابتلى باكل نحو الافيون و صار ان لم يأكل منه هلك اجاب ان 
علم ذلك قطعاً حل له بل وجب لاضطرارہ الى ابقاء روحه کا لميتة للمضطر و يجب عليه التدریج فى تنقيصه شیناً فشیٹا. 
(رد المحتار ج ۰۵ ص ۰۸ ۰۶ كتاب الاشربة) 
قال العلامة الجصاص الرازی: فاقتفی ذلك وجود الاجابة بوجود الضرورة فى کل حال وجدت الضرورة فیها. 
رالاحکام القرآن ج۱» ص ٩‏ ۱۲؛ باب ذكر الضرورة المبیحةلا کل المیتة) 
له الکحل‌سره د ګډ شوي عطر او خوشبویی د استعمالولو حکم 
سوال: له یورپی ممالکو خخه په اخیستل شوو عطرونو کښې الکحل شامل دي نو آیا په بدن او 
کالبو باندې د نومورو عطرونو وهل او پاشل جائزدي او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: په کومو عطرونو کښې چه الکحل ګډ وي که چپرته دغه الکحل د 
انگورو او خرماوو وي نو په اتفاق سره د د اسي عطرونو لکول ناجانز دي څکه چه په خوشبويي 
کته الک د انتعمال نوم شرورت مت اوت له شرعی عذر مہ مرا ایال 
حرام دی اگر که کم هم وي ۲ ۱ 
قال العلامة الحصكفى: و حرم الانتفاع بها و لو لسقی دواب او الطين او قطر للتلمى او فی دواء او دهن او 
طمام او غير ذلك. (الدر المختار على هامش رد المحتار ج٥ء‏ ص ۰۲۸۹ كتاب الاشربة) 
۱ او که چېرته د انګورو او خرماوو له الکحل څخه د.نورو شیانو الکحل ورسره گل 
شوی وي نو د امام محمد رحمه اللہ په نزد دا هم حرام دي لیکن متاخرینو ماحققینو د عموم 
دسا امام اہوحنیفەد قول د توسع په خاطر قابل عمل ګرځولی دی چه د انگورو او 
۳ ات بجر الکحل چه ورسره گل ويد هغو عطرونو استعمال حرام نه‌دي- 
تتخذ من العنب ۱ ب لمة محمد تقی العلمانى: ان معظم الکحول ای نستعمل الیوم فی الأدرية و العظور و یره ل 
۸ و ار نمی الحبوب او القشور از العرول و غیره کے ٣ت‏ كرتا فى باب بيع الخهر من 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 63 کتاپ الاشربه 
ص ۱۰۸ كناب الاشربة؛ حکم الکحول المسکرة) 
بياني هم چه استعمال نه کری نو دیره په بمه وي. 
هر دول منشیات په اسلام کښې ممنوع دي 
بوال: یو سری د افیونو» بنګو او د چرسو د استعمالولو عادي دی او د دې شیانو له استعمال 
خخه په نوموري باندې خه بد اثر هم نه پریووخي- که چپرته نوموری دا شیان باقاعده 
استعمالوي او پريردي ئې نه نو آیا شرعاد ده لپاره څه گنجانش پکښې شته او که نه؟ 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د دې شیانو د حرمت په ناره کښې فقهاوو د | تصریح کړې دہ۔ 
قال العلامة ابن عابدین: و يحرم اكل البنج و الحسٌیسْه و الافیون لانه مفسد للعقل و یصد عن ذکر الله و عن الصلوة. 
ررد المحتار ج۵» ص ۰۲۹ کتاب الاشربة) 
لهذ اد دغو شیانو استعمالول حرام دي۔ د د اسي مضرو شیانو استعمال نه عادي او نه 
غير عادي ته جائز دي بلکه په عادي باندي واجب دي جه د هغو په استعمالولو کښې ورو ورو 
کموالی راولي تر څو چه یو وخت ئې با لکل پريردي- 
قال العلامة ابن عابدین: و يجب عليه التدریج فى تنقيصه شيئاً فشیناً. ررد المحتار ج۵» ص۰۸ ۰5 كتاب الاشربة) 
قال العلامة ابو بكر الحداد الیمنی: و لا يجوز اكل البنج و الحشيشه و الافيون و ذلك كله حرام. (الجؤهرة 
النيرة ج۲» ص ۰۲۷۰ کتاب الاشربة) و مثله فى فتاوی الكاملية ص ٠١‏ ۰۲۷ كتاب الا شربة. 
د نیگونه بوتي له ولیو خخه د جور شوي شربت تحقیق 
سوال: په فيجي ائیر لیند کښې د نیگونه په نامه یو بوتی دی چه ولي ئې خلك وچوی او په ہیا 
اوبو پکښې ور ګډوي او چښي ئې چه له چبلو نه وروسته ئې لانديني اثرات پري مرتب 
کيبي- 
۶ له چښلو نه وروسته‌سری خاموش شي۔ 
د دیرو چښلو له وجهي موان‌سری زور معلوميرري- 
( له زیاتو چښلوڅخه تې د انسان په بدن کښې سپین رنگي لیکې پيد اكيري. 
٤9‏ لاسونه کلك او بدن وچ شي- 
3 په بدن کښې سستي او کمزوري پيد اکوي۔ 
( په اکثرو ملکونو کښې دابوتی نُه کوونکی ګڼل كيري او پابندې پرې لکيد لي وي- نو 
د د اسي بوتي شرعي حکم بیان کری؟ بینوا توجروا. 
الجواب باسم ملهم الصواب: په سوال کښې د ذکر شوي مضرو اثر اتو په وجه سره د نیکونه بوټي د 
ولي د شربت استعمال جائز نه دی ځکه چه په بدن اندې ویر بد اثر کوي او حال دا چه نشه هم 
لري شریعت مقدسه د صحت او د بدن لپاره د مضرو شیانو له استعمال څخه منع فرمايلي ده 


le‏ کتات الا 
فتاوی حقانبه خلورم جلد E‏ 


لکه په زهر کښې خو نه نشته او پاك هم دی لیکن استعمال ئې حرام دی۔ 
قال العلامة ابن عابدین: کا لسم القاتل فانة حرام مع انه طاهر. (رد المحتار ج٥ء‏ ص ۰۲۹۳ کتاب الاشربة) 
او په دې بوټي کښې نشه هم شته لهذ | استعمال ني حرام دی اگر که ذ کر ئې د فقهي په 
کتابونو کښې نشته لیکن نظائر ئې موجود دي- 
قال العلامة ابن عابدین: و هكذا يقال فى غيره من الاشیاء الجامدة المضرة فى العقل او غيره يحرم تناول القدر 
المضر دون القلیل. که چېرت ئې نسه کمۀ وي او که زیاته نو استعمال ئې حرام دی و قال محمد ما اسکر 
کثیر فقلیله حرام. ررد المحتار ج٥ء‏ ص ۰۲۹۳ کتاب الاشربة) 
قال العلامة الزیلعی: و عن ابن عمر انه عليه الصلوة و السلام قال ما اسکر کثیرہ فقلیله حرام. (تبيين الحقائق 
ج٦ء‏ ص ۰۶۷ کتاب الاشربة) و مثله فی البحر الرائق ج۸ء ص ۰۲۱۹ کتاب الاشربة) 9 
سوال: یو مریض دی کوم چه مرک ته نژدي دی او هر ډول علاج ني پري وکړ لیکن ښه نه شو د 
ده لپاره ډاکټر د اخري علاج په توګه شراب خوښ کړي دي نو آیا د داسي مریض لپاره د 
ضرورت په اند ازه شراب چښل جائز دي او که نه؟ 
الجواب بام مهم الصواب: که جېرته يوه مسلمان ته د ډاکټر په تجربو باندې دايقین وشي چه په 
دې سره مریض ته شفا حاصليرري نو د ضرورت له مخې ئې چښل جائز دي خو په دې شرط سره 
چه له شرابو پرته نوره دوايي ئې په مقابل کښې موجوده نه وي څکه جه په اضطراري حالت 
کښې د حرام شي استعمال هم د ضرورت په اند ازه جائز دی۔ 
لما فی الهندية: و لو ان مریضاً اشار اليه الطبیب شرب الخمر روی عن جماعة ائمة بلخ انه ينظر ان كان يعلم 
یقیناً انه یصح حل له التناول. (الفتاری الهندية ج٥‏ ص ۵ ۳۵ الباب الٹامن عسّر فى التداوی و المعالجات) 
قال العلامة الكاسانى: انه بحرم شرب قليلها و كثيرها الا عند الضرورة.(بدائع الصنائع ج٥ء‏ ص ۰۱۱۲ کتاب 
الاشربة) و مثله فی رد المحتار ج4» ص ۰۲۱۵ کتاب الاشربة, 
د دوايي په توګه د شرانو د خارجی | ستعمال حکم 
د بوه سړي قوت سامعه (د اوریدلو قوت) خرابه ده او ډاکټرانو د علاج په توګه د شرابو څو 
څکي په خارجي توګه د استعمالولو تجویز ورکری دی نو آیاد علاج دا طریقہ جائزذدہ او که نها 
الجواب با r el‏ ںای 77 ۱ 
۳ ہام مهم العواب: د متقد مینو فقهاوو په نزد د شرابو د خارجي او د اخلي استعمال او له 
هعه خخه نفع اخیستل حرام دي 


فال اج ینای رحمه الله: و يكره الاحتقان با لخمر و اقطازھا فى ال حلیل لاه اانفاع با لمحرم. 
(الهداية ج٤؛‏ ص ۰۵۰۰ کتاب الاشریق 


لیکن متاخرینو کله چه د 


تد اوي په توکه د داخلي استعمال اجازه ورکړې ده نو د 


5 
سے 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد 0 کتاب الاشریه 
خارجی استعمال په مرخص کید و کښې هیڅ شبهه نه پاني کيري. 
لما فی الهندیة: يجوز للعلیل شرب الدم و البول و اكل الميتة للتداری اذا اخبره طبیب مسلم ان شفانه فيه و لم یجد من 
المباح ما یقوم مقامه. رالفتاوی الهندية ج ۵ ص ۵ ۰۳۵ الباب الغامن شر فی العداری و المعالجات) 
قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: اما اذا علم و لیس له دواء غیره یجوز. ررد المحتار ج۵» ص ۰۲۱۵ باب المتفرقات» 
مطلب فی التداوی) و مثله فی البحر الرائق ج۸ ص۲۱۹ء کتاب الاشربه. 
د هغو ادویاتو چه الکحل پکښې ګډ وي د استعمال حکم 
بوال: د انكريزي په کومو ادویاتر کی چه الکحل ګډ شوي وي د هغو استعمال د داکتر د 
تجویز کړل شوي نسخي مطایق جائز دی او که نه؟ پین وا توجروا- 
الجواب باسم مهم الصواب: د انگريزي ادویاتو د استعمال په باره کښې د متاخرینو فقهاء کرامو 
قول دا دی چه که چبرته په دغو ادویاتو کښې د شرابو او د نورو حرامو شیانو ګډ والی وي او 
يقيني هم وي او یاد ظن غالب په توګه معلوم شوی وي نو د هغو استعمال شرعا جانز دي چه 
کله په هغه کښې د شفاء امکان وي. او که چپرته په هغو کښې يو انحي د الکحلو احتمال او شك 
وي نو بیاد د اسې اد وياتو په استعمالولو کښې نور کنجانش هم شته- 
قال العلامة ابن عابدين رحمه الله ففی النهاية عن الذخيرة يجوز ان علم فيه شفاء و لم يعلم دواء آخر. (رد 
المحتار ج۱ء ص ۰ ٤‏ ۰۱ مطلب فى التداوی فى المحرم) 
لما فی الهندية: يجوز للعلیل شرب الدم و البول و اكل المیتة للتداوی اذا اخبره طبيب مسلم ان شفائه فيه و لم 
یجد من المباح ما یقوم مقامه. (الفتاوی الهندية ج٥ء‏ ص ۵ ۰۳۵ الباب الشامن عسّر فى التداوی و المعالجات) و مله فى 
البحر الرائق ج۸» ص ۰۲۱۹ کتاب الاشربة. 
د دوایی په توګه د افیونود استعمالولو حکم 
سوال: د دوایی په توګه د افیونو خورل جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: لکه څرنګه چه د نورو حرامو شیائو د ضرورت په وخت کښې د دوايي 
په توګه استعمالول جائزدي همد ارنکهد افیونو استعمال هم د دوايي پة توکه استعمالول جانزدي- 
خو په دې شرط چه د سکر اند ازي‌ته و نه رسيري- 
لما قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: من غاب عقله با لبنج والافیون یقع طلاقه اذا استعمله للهو و ادخال 
الآفات قصداً لکونه معصية و ان كان للعداوی فلا لعدمها. کذا فی فتح القدیر و هو صزیح فی حرمة البنج و الافیون لا 


للدواء. ررد المحتار ج۵» ص ۶ ۰۲۹ کتاب الاشربة) 


لما فی الهندیة: يجوز للعلیل شرب الدم و البول و اكل الميتة للتداوی اذا اخبره طبیب مسلم ان شفائه فيه و لم 
یجد من المباح ما یقوم مقامه. رالفتاوی الهندية جهء ص ۰۳۵۵ الباب الغامن عسر فى التداوی و المعالجات) و مثله فی 
البحر الرائق ج۰۸ ص ۰۲۱۹ کتاب الاشربة. 


وک 


دسیون اپ او کوکا کولاد چښلو 
وال دسیون اپ او کوکا کولاد مشروباتو په باره کښې مو اوريد لي دي چه په هغو کښې الکحل 
ګډ وی په دې لحاظ سره د د غو مسروباتو جښل جائز دي او که نە؟ ۱ 
الجواب باسم مهم الصواب: د سیون اپ او کوکا کولاپه باره کښې د تحقیق له مخي دا خبره ثانته 
شوی دہ جه په شك سره د يوه شي حرمت نه ثابتيرري- البته که چېرته ئې څوك محض له همدې 
وجهي احتیاطانوموري مشرونات و نه چښي نو صحیح ده لیکن چښل ئې حرام نهدي 
لما قال العلامة سلیم رستم باژ: و هذا بناء على ان السشأت يورث الاحتیاط دون الحرمة لان اليقين لا یزول با 
لشك: رشر ح مجلة الاحکام المادة ٤ء‏ ص ۲۰) 
قال العلامة الشیخ الزرقاع: و معناها ان ما كان ثابتاً متیقاً لا برتفع بمجرد طرژ السك عليه لان الامر الیقینی لا 
یعقل ان یزیله ما هو ا کف منه بل ما كان مثله او اقوی. رشر ح القواعد الفقهية ص ۳۷ القاعدة الثالفة» الیقین لا یزول الا با لسشلف) 
د فتاوی رشیدیه په عبارت باندې د يوه سوال خواب 
عوال: په دې مسئله کښې د دین علماء خه فرمايي چه فقیه الزمان حضرت مولائا رشید احمد 
کنگوهي رحمه اللہ په فتاوی رسیدیه کښې د چلم (ځقه) خکول مباح كرخولي دي نو آیاد هغه د 
دې قول ثبوت په فقه حنفي کښې شته او که نه؟ او که چپرته وي نود حدیث شریف د دې الفاظو چه 
"کل دخان حرام“ په ارهستاسو څه رایه ده د فقه حنفی په رڼا کښې د دې مسنلي وضاحت وکری؟ 
الجواب باس ملهم الصواب: له مسلمانو ذوی العقولو څخه دې دا خبره پټه نه وي چه د چلم د 
خکولو حدوث له ...ل هجري نه وروسته شوی دی۔ له هغه وخت نه را واخله تر ننه پورې د 
خلور مذ هبونود علماوو په دې باره کښې مختلفي رائې دي تحینود حرمت حکم ورکری دی او 
خيني د تحريمي کراهیت خواته مائل دي او خيني بيا د تنزيهي کراهیت قائل دي او خینو بيا د 
مطلق اباحت حکم ورکری دی. 

د دې مسنلي پوره وضاحت‌سره د ما لها و ما علیها حضرت مولانا عبد الحی لکهنوی 
پخپلي رسالي 'تروی الحنان بتشریح حکم شرب الدخان" کښې لیکلی دی۔ د نورو معلوماتو 
لچاره‌د هغې رسالي مطالعه انتهايي ګټوره ده او د مكملي تندې د ماتید و هیله ورسره ترلي دہ۔ 
بيا ھمستاسر ؟ مزال په رابطه دلتهد خو ضروري خبرو وضاحت ور اندي کوو۔ 

علامه شامي رحمه الله په دې باري کښې لپکی؟ اضظربت آراء العلماء فيه فیعضھم قال بکراهتة 
هل بحر رب اه افردوہ ب ایی و لی شرہ لفان رن 

و یەنع من بیع الدخان و شربه و شاربه فی الصوم لا شك یفطر 

و للعلامة الس یو عل له ' و 
گی جو لیخ علی جھوری رسالة نقل فیھا انه افتى بحله من يعتمد عليه من ائمة المذاهب الاربعة قلت و 

فی سیدنا العارف عبد الغنى النابلسی الحنفي ر ساله سمبھا الصلح بین الاخوان فى اباحه شرب الدخان و اقامة الطامة 


بک پش ش ‏ شش رش شش یر ش یش رڈ اچچ یھ مجر ہس 
الکبرای علی القائل با لحرمة او با لكراهة فانهما حُکمان شرعیان لا بد لهما للبعض لا یلزم منه تحریمه علی کل احد انتھی. 


فتاوی حقانیه خلورم جلد اق کتاب الاشربه 


دا تول عبارتونه په شامي ج٥‏ کتاب الاشربه کښې موجود دي- 
او عبد الغني ناہلسی په ”حدیقه الندیه" شرح ”طریقه محمدیه“ کښې ليکي جہ: من 
البد ع العادیة استعمال التتن و القهوة. انتھی 
او شیخ عبد الخالق زجاحي زبيدي حنفي پخپلو تحینو فتاواو و کښې لیکلی دي۔ 
قد تكلم العلماءالمتاخرون فى ذلك لان لم يكن فى القرون السابقة فمن مفرط فى ذمه حتی جزم با لحرمة و من 
الاقوال و اعدلها اذ لا قاطع بتحريمه و لیس 


مفرط فی مدحه و منهم من توسط و قال انه مکروو تحریما رز هذا عندی احسن 
کل موذ و منتن حراماً و الا رکاف اکل الٹوم و البصل و لفحل و ارات حرامًهذا کله فی شرب دکانه و اما اکه و شمه هو 
مکروه تنزیهاً عندی لانها دون شرب دخان. انتهی ملخصاً. (د | عبارتونه د مجموعه الفتاوی ج۲ ص۱٩‏ خخه 
نقل شوي‌دي) 1 7 
اوس د دې معلومول په کار دي چه د علماوو د دې اختلاف منیٹا خه شی دیآ نو 
زمونر په نردد دې اختلاف منسأً هغه ده کوم چه حضرت مولاتا اشرف علي تهانوي رحمه اللہ 
ور اندي کړې ده دی مبارك فرمايي چه ”دا حقه (چلم) چه دري سوه کاله مخکښې پيد | شوی 
دی کوم چه کفارو ایجاد کری دی او بيا په تولو خلکو کښې شائع شو او په اصل کښې دا یوہ 
دوایی ده چه د حینو مرضونو لپاره نافع هم ده او تاوان ئې هم ویر دی لکه خرنکه چەد طب له 
کتابونو څخه معلوميري- اوس د څکونکي ئې له دې څخه مختلف مقصدونه دي مختلف 
مزاجونه دي او مختلف طور او طريقي دي او مختلف خیالونه او عادتونه دي خوك ئې د 
مرض لپاره څکي» خوك ئې د شوق له مخي څکي» چاته څه نا څه فانده مند وي او چا ته مضر؛ 
څوك ئې چه وڅکي نو خوله صفا کويء خوك ئې په احتیاط سره څکي او خوك ئې په بې 
احتیاطی, سره څکوي» خوك ئې بد ګڼي او څکوي ئې او څوك ئې ښه بولي او څکوي ئې ان تر 
دې پورې چه ځینې ئې په روژه کښې هم څکوي او و ايي چه روژه پرې نه ماتیږي» څوك ئې ویر 
ویر څکوي او څوك ئې کله کله څکوي» تحیني خلك ئې که چبرته یو ساعت و نه ځکوي نو ہي 
آرامه كيري او نحيني ئې تر څو ور و پوري چه و نه خكوي نو با لکل ئې خیال هم نه وي- او بیا 
په تمباکو کښې هم یر قسمونه دي تحیني ئې دیر تيز او مضر دي او تحینی ئې پيا کم تيز دي» 
په حینو کښې بوی زیات وي او په خینو کښې کم؛ په خینو کښې نشه یا فتور وي او په خینو 
کښې نه وی شيني د د اسي شیانو سره ګډ وي چه له وجهي ئې خبائت کميري او په ین و کښې 
ګډ نه وي» او همد ارنکه په حقه او نيچي کښې هم فرق وي د حینود نيچي کپره پاکه وي اود 
ځينو نه وي او د حبنو مشتبه وي» خيني پیچوان دي او د هغه اثر کم راځي او په ځینو کښې 
زیات راځي» خيني زر زر تازه كيري او خيني زر زر نه تازه كيري» خيني هر سړي په خوله پورې 
نيولي وي لکه د حجري حقه یا چلم او حیني خاص وي غرض دا چه نه ټول څکوونکي برابر 


rir ۱‏ کتاب الاد 
فتاوٴی حقانبه خلورم جلد نیع 


هم پیل دی که چېرته نې یو څوك د سخت ضرورت په وخت کښې د کوم مرض د علاج لپاره په 
احتیاط سره د دوا په توګه کله واري څکوي نو دومره جرم نه دی- او کوم چه ئې له مرض ځخه 
وروسته په صحت کښې د شوق له مخي څکوي لکه نن صبا چه عام دی کوم چه د محفل زیب 
او زینت جور شوی دی چه په چاو نه خکول شی نو و ايي چه چلم ئې هم را باندي و نه څکاوه په 
ژبه بد ورپسي وايي او ياني په زره کښې بد بولي لیکن په ظاهر کښې ئې ذ شرم له محسوسولو 
پرته څکوي اولږ غوندي هم نه محجوب او نه منقبض كيري او په آخر کښې ورته مضر هم وي 
او له خولي نه ئې بدبويي هم ځي او په حواسو کښې ئې کدورت آوسترتیا هم راځي او له اهل 
نار سره تسبه هم دی ځکه چه د خولي او پزي نه لوکی باسي او پخپله اور او لوگی د الله تعالی 
عذ اب دی کوم چه دی ورسره مان متلبس کوی۔ په د اسي توګه ورسره عادي کید ل په سبب د 
یوځای کیدو د دغو تولو شیانویقینا چه ویر بد اوسخت مکروه دی بيا هم د مخکشینیو ذکر 
شویو توپیرونو په وجه به ئې په کراهیت کښې هم تفاوت وي او تحیني څکونکي چه بې 
احتباطه وي او د وراسته جلم. اپاکې نيچي او تيزي تمباکو په څکولو خکولو نشه کیږي او د 
شرابو غوندې پرې مد هوشه كيري نو بياني د دې ډول په حرمت کښې هیخ شك نسثه- 
حاصل دا چه خيني چلم ویر مکروه او ځینې کم مکروه» خيني حرام او څینې د سخت 
ضرورت په وخت د دوايي په توګه یو دوه خله مباح۔ د دې تقریر په بناء چه د علماوو او فقهاوود 
دې په الاحت» کراهیت او حرمت کښې کوم فرق دی تطبیق ئې هم ممکن دی- چه کله کومه 
موقعه سی گوري بايد هخسي حکم وکري۔ بهر حال د چلم د څکونکي په اکثره حالاتو کښې 
نه چه په ټولو حالائو کښې له ګناه نه خالي نه وي“ انتهی 
د حضرت تهانوي له دې تقریر خخه د فقهاوو او علماوو د اختلاف به منشاً اود هغود 
اقوالو په تطبیق باندي رنا ولویده او و اضحه شوه چه د دلائلو په اعتبار سره جه کله د علماوو او 
فقهاوو په اختلاف باندي نظر و اچول شي نود طرفینود دلائلو له تنقیح نه وروستهد اښکاریږي 
چەد حرمت قول لایعباً به دی ځکه چه د قطعي حرمت د تحریم په دلیل باندي موقوف وي- 
کومو علماوو چه د حراموالي حکم ورکری دی هغو کوم قطعي دلیل پري نه دی ور اندي کری 
۹ هغو ټول ظني دلیلونه هم مخدوش دي لکه څرنګه جه مولانا عبد الحی صاحب ر حمه 
لله په ترویح الجنان کښې د دې وضاحت کری دی او له کراهیت پرته د اباحت قول هم له 
مخدوش والي نه خالي نه دی. البته د کراهیت قول به د اعتبار ور وي۔ او با لفرض که چپرته د چلمو 
حرمت تار شي نوبيائي هم په مختلف قي والي گی ثي شك نشته. لکه غرنگه چه‌د مخکنلینیو 
عبارتونو څخه معلوميپي چه د علماوويوي ډلې ئې له حراموالي شخه انکار کری دی او هغوی تې د 


ګر کراہیت او ياني د باحت فتوی ورکړې ده او په کراهیت کښې هم ځینو د تحريمي قول کری 


فتاوٴی حقانبه خلورم جلد ۳۱۵ کتاب الاشرنة 


۳ 4 > 
۰ 0۰ 5 ۸ ۹ ۹1 ۳ ۳ ۹ و 2 
دی او خینو د ننريهي.- د علامه انوسعود په نزد باندي گراھیت تنزيهي دی او دراهیت نسریهی 


۳ انا تخت ره جمع کیدلی شی۔ علامه شامی لیکی جه: قال ابو السعود فعکون الکراهة تنزيهية و المکروه تنزیها 


الاباحة. 
یجامع الا 
که چبرته حضرت گنگو هی صاحب جاته جه حضرت مولانا انور شاه کسميري د فقیه 


اک ہے ا 
نو گومه کناه 


النفس موزون خطاب ورگری دی ئې د اداحت قول کری وی او فتوی‌نی ورکری وي 
به ئې کړې وي؟ کیدلی شي فقیه النفس حضرت گنگوهي صاحبّ د هغو علماوو او فقهاوو 
اقوالو او رايو ته ترجیح ورکړي وي کوم چه ئې د اباحت قائل دي او پخپله حضرت ګنګوهي 
صاحب د ویر لوی مقام عالم دی او په ټولو اسلامي علومو کښې هغه ته د امامت هنصت او لقب 

حاصل وو۔ لیکن چه کوم خصوصي مناسبت د ده د فقهي او حدیشو سره وو له هغه نه دا 

معلوميري چه دا علوم د ده په خیال؛ عادت او فطرت کښې داخل شوی وو هغه مشکل 

مسائل چه د زماني علماوو له تې به حل کولو کښې حیران او سرگرد ان دو حضرت گنگوهي 

صاحبّ به هغه ویر زر زر حل کول کیدی شی چه حضرت گنگوهي صاحب رحمه اللہ په ۱ 
تحقیق کری وي او د تحقیق په نتيجي کښې چلم د اباحت په درجه کښې ورته ثایت شوی وي ۲ 
له دې برسیره که چبرته هغه د اباحت خبره کړې وي او فتوی نې ورکړې وي نو د دې مطلب دا 

نه‌دی چه با لکل په يوه زخت کښې هم د کراهیت درجي ته نه رسيرري او چپرته ني خوك یو مج 

د اباحت قایل هم شي نو ہیا هم کفر نه دی ځکه چه په اباحت» کراهیت او حرمت کښې نې 

اختلاف خو خامخا شته. 

او په شرح العقائد النسفي او همد ارنکه په فتاژی بزازیه کښې د دې مسئلي تصریح 

شوې ده چه هغه حرام چه مختلف فيه وي د هغه حلال کنونکی ته هیخکله کافر ويل جائز نه 

دي ”کل دخان حرام“ داد حدیث الفاظ نه دي بلکه اصل حدیث د اسې راغلی دی چه "کل 

مسکر خمر و کل مسکر حرام“ (رواه مسلم) اویاداحدیثدی۔ 

نهی رسول ال عن کل مسکر و مفتر. زرواہ احمد عن ام سلمة) 

او کله چه "کل د خان حرام“ بالکل د حدیث الفاظ ته وي نو په هغه ائدازەد بحث کولو 
ضرورت هم نسته۔ 


۳ فی زه هد ضرورت په اند ازه و اضحه شوه 


فقط و اللہ اعلم 


مج 


بک ینک یک کہ 


اس 1 


1 
۱ 


1 
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7 کتاب القصاص و الدید 


(د قصاص او د دیت احکام او مسئلي) 
دقاتل د معاف کولو او د خښلو نه وروسته د قصاص غونتنه جائزہ نه ده 

وال: يوه سړي په بل سري ناندې د قصدا قتل دعوی دائرہ کړه۔ اوس که ا 
وتان د شاهد انو په وړ اندې قاتل معاف کړي نو وروسته بيا له کومې وجهي دوباره د قصاص 
غونتنه کولی شی او که نه؟ بینو| توجروا- 
عو ي 3 7 1 ۰ E‏ ۰ ۱ : 
الجواب باسم ملهم الصواب: کله جه وارثانو یو ل په باقاعده توګه قاتل معاف کړي نو له هغه نه 
ا هغو د قصاص حق ساقط ګرځي او د مقتول و ارثانو ته د بیاد قصاص د غوښتنې حق 
نه پاتي كيري بلکه د بوه وارث په معاف کولو سره هم پاتي وارثانو ته د قصاص د اخیستلو حق 
نهپاتي کيري. 

و فی الهندية: ومن حفا عن ورثة المقتول فلا سبیل الى القصاص. رالفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۰۲۲ الباب 
السادس فی الصلح و العفو) ۰ 

قال العلامة الجصاص الرازی رحمه اللّه: قال رسول الل زت العمد قود الا ان یعفو ولی المقتول. (الاحکام 
القرآن ج۱» ص ۰۱۸۰ بحث تنازو اهل العلم فی معنی قوله تعالی فمن عفی له من اخیه شی». رالاية و مثله فی بدائع 
الصنائع ج۷ء ص ٢٤٢۲ء‏ بيا ما یسقط القصاص بعد وجوبه؛ کناب الجنایات. 
د صلحي او روغي جوري نه وروسته د محکمي قاتل تەد سزاورکولو حکم 
سال: يوه سړي مثلا زید یو بل سړي په قصدسره قتل کر چه مقد مه ئې په محکمي کشی د غور 
لاندي وه د مقتول وارثانو ديت واخیست او مقد مه ئې پرینسودله چه له مخي ئې زید د اعد ام 
پا قصاص له سزا څخه یچ شو لیکن محکمه هغه ته د ټول عمر سزا ورکره نو آیا شرعا محکمي 
ته د اسي کول جائز دي او که نه؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: په قتل عمد کښې د قصاص اخیستل د وارثانو شرعي حق دی په 
داسې حال کښې چه قاتل معاف کولی هم شي» ديت هم اخیستلی شي او صلح هم کولی شي- 
د صورت مسئوله مطابق و ارثانو چه ديت و اخیست او قاتل ئې معاف کر نو حکومت ته د نوري 
سزا ورکولو هیڅ حق حاصل نه دی. نو اوس جه عد الت او محکمه هغه ته د عمر قید سرا 


ا لما فال الله تعالی: فَمَن عفی 4 من اہ شىء فا تاع با لوغ خسان EEO‏ قَمَّن اعتدی بعد 
ذلك فل غاب لیم رسورة البقرة آیت۱۷۸) ٠‏ 
فال العلامة المرغینانیٰ: انها نزات فى الصلح۔ (الھدایة ج۴» ص٠‏ ٤۲ء‏ کتاب الصلح) 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ا 
قال العلامة الجصاص الرازی: من قتل بعد اخذ الدية فعلیه القتل لا يقبل منه الدية. رالاحکام القرآن ج١ء‏ 


کتاب القصاص و الدید 


ص ۱5۱ بحث تناز ع اهل العلم فی معنی قوله فمن عفی له من اخیه شیء) 
د صلح ند ل يواعي په قاتل باندې دی 

سوال: د يوه سړي پلار چا قتل کری دی زوی ئې اوس صلح غو اړي نو آیا د قاتل وارثان د ديت د 
اد | کولو پابند دي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د صلح په صورت کښې بدل يواخي په قاتل باندي واجب دی نور 
خپلوان ئې یو اځې د احسان په توګه تعاون ورسره کولی شي 
كما فى الهندية: و کل ارش وجب با لصلح فهو فى مال القاتل. (الفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۶ ۰۲ كتاب الصلح) 

قال العلامة ابو بكر الجصاص الرازئ: دلالة الدیة ظاهرة على ان الصلح دم العمد و سقوط القود بعفو بعض 
الاولیاء يوجب الدية فى مال الجانی. رالاحکام القرآن للجصاص ج۰۱ ص ۵۸ ۰۱ بحث تناز ع اهل العلم الخ) و مثله فى 


بدائع الصنائع ج ۰۷ ص ۵ ۵ ۲» بيان من تجب علیه الدية» کتاب الجنایات. 


د قتل بالسبب‌د ديت حکم 

سوال: يوي ښځې د خپل میره په ډوډۍ کښې زهر ګډ کرل لیکن اتفاقا هغه مړۍ بل چا وخوره 
چه له وجهي ئې هغه مر شو- کله چه ښځې ته معلومه شوه نو وتشتیدله د نیولو په صورت 
کښې ئې خسر هغي لره مره کرہ۔ اوس کوم سري چه د زهرو مړۍ خورلي ده و ارثان ئې د ښځې 
له وارتانو څخه د ديت غوښتنه كوي او حال دا چه د دې واقعې وہر وخت تیر شوی دی۔ د دې 
مسئلي شرعي حکم څه دی؟ بینواتوجروا- 
الجواب باسم طهم الصواب: په زهرو باندي په لړل شوې ډوډۍ باندې د مرګ واقع کیدلو ته قتل با 
لسبب ویل كيري- په صورت مسئوله کښې کومی ښځې چه په ډوډۍ کښې زهر ګډ کړي دي د 
هغې په عاقله باندې دیت واجب دی او په ښځې باندې کفاره نشته اګر که هغه مړه شوې هم دہ۔ د 
هغې عاقله موجوده ده له هغې څخه به ديت اخیستل کیږي او د مقتول وارثانو ته به ورکول کیری۔ 

قال العلامة ابن عابدین: لو زلق بماء صبه رجل فوقع فی البئر فا لضمان على الصّاب. ررد المختار ج٥‏ 
ص ۲ ۰۳۶ کتاب الجنایات) ۱ 

قال العلامة الزیلعی: موجب القتل بسبب الدیة على العاقلة الا الكفارة. (تبیین الحقائق ج٦ء‏ ص ۰۲ ۰۱ کتاب 
الجنایات) و مله فى الهداية ج٤ء‏ ص ۱۱ ۰۵ كتاب الجنایات. 


ميض تەد دو ايي په ورکولو سره د مرګ د واقع کیدو 
پسهصورت کښې د دیت حکم ‏ . 
#ال: يوه سړي یو مریض ته د اسې دوايي ورکړه چه له وجهي ئې هغه مریض مړ شو تو آیا په 
دوايي ورکوونکی باندې ديت يا ضمان شته او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 


۳۱۸ کتاب القصاص و الدیه 


۳ بر مر که چبرته مریض تهد کوم ماهر آو تجربه کار و اکتریا حکیم د تجویز 
وا لا درا ورک ای وی او هغه تري مړ شوی وي نو په دوا وركوونكي 
ےھ ۷ ERR‏ او که جبرته دوایی ورکوونکی پخپله نه ډاکټر وي او نه 
وا کت ی وی 001 00000 
حکیم او نه ئې د بل واکتر د نسخي مطابق دوآيي ورگري وي و 
خلان دیره دوایی وركري وي نو په دي صورت کښې دوا ورکوونکی ضامن دی کرم چه دیت 
او کفاره نه دواره پري و اجب وي- 
لما ورد فی الحدیت: قال ال من تطیب و لا یعلم منه طب فهو ضامن. رابو دازد ج۰۲ ص ۰۲۸۲ کناب الدیات) 

قال العلامة ليل احمد السهارنفوری:قال الخطابی لا اعلم خلافاً ان المعالج اذا تعدی فتلف المریض ضمن 
ای الدية. و فیه ایضاً لا ضمان علی حجام و لا ختان و لا معطیب بشرطین احدهما ان یکونوا ذری حدق و بصارة فی 
ساعتهم فان لم یکن کلالك لم يحل له مباشرة القطع. (ھاشیة بذل المجهود ج ۰۱۸ ص ۰۱۰۷ كناب الدیات) 

د مقتول د ديت مستحقین 

موال: د موټرو د تکر په صورت کښې د مقتول لپاره د موټر او موټروان څخه د تاوان په توګه 
ورکوونکي پيسي به د مړي کونډې ته ورکول كيري او که ئې وروڼو ته په د اسې حال کښې چه 
کونډه ئې له بل چاسره نکاح کول هم غواړي؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: د ټکر په صورت کښې د قتل شوي دیت په موټروان او د هغه په 
عاقلې باندې و اجب‌دی او دادیت به د مړي په وارثانو به د شرعي قاعد ې مطابق تقسيميرري_ په 
نوموړي صورت کښې ئې ښځه وارثه ده اګر که له بل چاسره نکاح هم غو اري- 

قال العلامة برهان الدين المرغینانی: ان القصاص حق جمیع الورثة و كذا الدية. (الهداية ج٤ء‏ ص ۰۵۷۲ 
کتاب القصاص فى مادون اللفس) 

قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه الله: و الورثة فى ذلك كلهم سواء. رالبحر الرائق ج۸» ض »۴٠١‏ فصل 
فى الصلح على المال) و مثله فى التفسيرات احمدية ص۱۹۲ 

د خوب په الت کښې د مورد تي لاندې د مک لونکی 


بچي د ديت اوکفساری حکم 
وال: یو بچی د خپلي مور په څنګ کښې پروت وو او ویده وو چه د مور لاندې شو او مړ شو نو 
اوس ې د مورلپارهد دیت او کفاری څه حکم دی؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام طهم الصواب: د اسې مرګ د جاري مجري خطا له جملې څخه دی- چه په دې کښې 
په عاقله باندې دیت او په قاتل باندې کفاره لازميري نن صبا د عاقله څخه د دیت وصولول د 
اسلامي قانون د نه اجراء په وجه مکل دی نو ځکه په نوموړي صورت کښې به مور د 
غاړې د خلاصولو لپاره کفاره ادا گوي. همد ارنګه که چېرته بچۍ د مرګ په وخت کې مالك 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ند كتاب القصاص و الديه 

وي نو مور ي د همدې قتل له وجهي د بچي له جائد اد خخه به محرومه وي. 
لما قال الله تبارك و تعالی: و مَن قتل موّمناً خطا فَتَحرن' رَقبَةِ مؤمنة و دية مُسلمَة إلى آهله. «سورة النساء آیت۹۲) 

قال العلامة علاژ الدین الحصکفی رحمه الله: و الرابع ما جری مجراه مجری الخطاء کنائم انقلب على رجل 
فقتله لانه معذور کا لمخطیء و موجبه الکفارة الدية على العاقلة. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۵» ص ۲ ۶ ۰۳ 
کتاب الجنایات) 

قال العلامة الکاسانی رحمه الله؛ النائم ینقلب على انسان فیقتله فهذا القتل فى معنی القتل الخطاء من كل وجه 
لوجوده لا عن قصد لانه مات بثقله فترتب عليه احکامه من وجوب الكفارة و الدية و حرمان الميراث. زبدائع الصتائع 
ج۷ء ص ۰۲۷۱ کتاب الجنایات) و مثله فی الهداية ج٤ء‏ ص ۰۵5۱ کتاب الجنایات 
د خوب په حالت د مور په غیر کښې د بچی به سس رک ناندي د پيد | 

شوي سوال څواب 

سوال: د خوب په حالت کښې که چېرته بچی د مور لاندي شي او مړ شی نو د دیت او کفارې په 
وجوب باندې تاسو د | دلیل ورکوی چه " کنانم انقلب علی رجل فقتله“ آیا د اقتل خطا د هغه قائم مقام 
کیدلی شي؟ آیا په بيد اري او خوب کښې فرق نه وي؟ که چبرته فرق نه وي نو د دې حدیث 
مطلب څه شی دی چه "رفع القلم عن ثلث النائم حتی استیقظ الخ“ ستاسو په دې دلیل چه النائم انقلب 
کښې د ام لفظ نسٌته_ همد ارنګه د | آیت کریمه چه لا نضا وَالدَة بویا اگر که د رضاعت په باره 
کښې راغلی دی لیکن د الفاظو د عموم لره اعتبار دی تاسو د اسقاط حمل دلیل هم ورکړی 
دی لیکن په هغه کښې د ښځې اراده وي او حال دا چه د خوب مسئله ځانته ده د روژي په 
حالت كي که چا ته احتلام وشي نو د روژې قضاء او کفارہ پري نشته ځکه چه روژه لرونکی 
مجبور دی- مهرباني وکری زما د | مشکلات حل کری؟بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: 4۱ د ”رفع القلم عن ثلث مطلب دادی چه په آخرت کښې ئې ګناه او 
نيول نه وي د دې دا مطلب نه دی چه که په دنیا کښې کومه غلطي وشي نو د هغه ضمان به نه 


. وي او که نه نو په قتل خطا کښې وجوب د دیت» په لمانځه کښې په ترك د واجبو باندې سجده 


سهوء او همد ارنګه مجنون او بچی که چبرته د چا مال ضائع کړي نو په هغه باندې د ضمان 
حکم به ولې وو بچی او مجنون که چبرته په دواړو سره یو څوك قتل کړي نو د هغو په عاقله 
باندې دیت شته۔ 

قال العلامة ابوبكر الکاسانی: فتجب الدية ثم ما يجب على الصبى و المجتون و الخاطىء تعحمله العاقلة. 
(بدائع الصنائع ج۷ء ص ۰۲۳۱ کتاب الجنایات) ۹ 
}${ فقهاء کر امو چه کوم مثال ورکری دی ”نم انقلب على رجل“ د عامه قاعده ده په دې کښې 
مور پلارء خور ورور او د اسي نور ټول د اخل دي۔ له دې څخه مراد شخص كلي دی کوم جه 
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موں پر 3" پر و ار کفاره دي‌ته ضرر ورکول نه‌دي لکه خرنگھ چه تاسو تې 
کی اک وا دی مد زیت 

9 , یہس لی چ 1 ب 
ےب یا ا دی ا او یت ال متخ و وی تو 
: ولته که با لکل مجبوره دہ لیکن که چبرته ئې بچی تر 
احتیاطی خامخا د خل لري۔ د دې لپاره علامه 


۳۸ يه مور باندې د 


5 


مطلب 2 دی 

یھ ور ک 2 
میره به ھٹی ته تکلیف ته ور توي 
لاتدی شی او مړ شي نو په دې کښې د هعي بې 


این عاندین فرمابي چه: ۱ کی 
ون انم لیس من اهل القصد اصلا و انما وجبت الکفارة تراك التحرز عن نومه موضع یتوهم قاتلا و 


د المجار ج ص ۶۲ ۳: فصل فیما وجب القود وما لا پوھد 
قتل عمد دی کوم چه نه شبه عمد دی او نه‌سببي فعل 
خملاستل اختياري 


الکفارة 


فی قل الخطاء انما يجب اترك التحرز. (ر 
(:6 چونکەد حمل له اسقاط څخه مراد 
دی لعدم التوریث" د حمل د اسقاط لباره دوایی خورل او له بچي سره د مور 
دي لیکن قتل په دوارو صورتونو کښې غير اختياري دید ۱ 

قال العلامة الزیلعی: کنائم انقلب علی رجل بیان لما جری مجری الخطاء لان هذا لیس بخطاء حقيقة لعدم 
ی و مدوب جع وب یه اه ورس (تبيين الحقائق 
ص ۰۱۰۱ کتاب الجنایات) 

د نقدو روپو په شکل کښې د دیت اند ازه 

سوال: د قتل خطاء ديت د نن صبا په رانجو پیسو باندي خومره جوريري! 
لجاببام ملهم الصواب: د قتل خطا دیت سل اوښان یایو زر دیناره او یا لس زره در همه ده- 


کیا ی هديا و من لی الف دیاز و من لورق غبار لاف درهم, الفاوی اند چ٤‏ ص ۰۵۸ کاب و ا 
ابر دی- (اوزان شرعیه از مفتي 


ج29 


یو درهم تقریبا د درې نیمو ماشو سپینو زرو سره بر 


محمد شفیع ص۱5) 
له دې حساب خخه نن صبا د دیت اند ازه ٦٢‏ سيره اوه چتاکه يوه توله او اته ماشي 


سپین زر جوريرري- چه د نوموري اند ازي سپینو زرو په مارکیتِ کښې خومره قیمت وي 
هغومره روپۍ به د قتل خطاء ديت وي- 
قال العلامة ابويكر الجصاص الرازی: فمن الدراهم عشرة آلاف درهم و من الدنانير الف دینار. (الاحکام 
القرآن ج۲» ص۲۳۷) و مثله فی بدائع الصنائع ج۷ء ص ٤‏ ۰۲۵ فصل فى وجوب الدية و الکلام فیها. 
د اوږې د هډ وكي په ماتید و باندې د عادل حکومت حکم 
ال یو سیی دریو کشانو ښه زیات و اهه چه له وجهي ئې د نوموړي د مټ هډ وکی مات شو- 
وهل شوي سري په هغو کسانو باندي دعوه وکره چه ما ته ضمان راکری نو آیا شرعا د ضمان د 


چدیوپو ویج" ون 
SIREN!‏ 


داتول مصارف به له دریوارو ۲ هونکو نه اخ تل5 


۱ جپي او وهل شوی مسق یه یه ور کول مد 
قال العلامة ابو بکر الکاسانی فنقول فی کسر العظام گلها حگوست ۳۹ : الي دا "انم جه 
م۰۳۲۸ فصل یجب فیه ادش غیر مقدر) م0 
۹ قال العلامة ابن نجیم: و لا قصاص فی عظم لقوله عليه الصلوة و السلام لا قصاصی قى اعظی و قال عمرو این 
مسمود لا قصاص فی عظم الا فى السن. (البحر الرائق-ج۸ء ص٣۳‏ باب القصاص فی عادوت النقس) و مثله فی الدر 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۵ ص 4 ۰۳۵ باب القود فی مادون النفضی۔ 


تر صلح وروسته چه زخمي مر شی نود ديت حکم به نی خه وی؟ 
۔وال: د دوو ولو تر منخ له جنګ څخه وروسته صلح وشوه د وهل شزی سنوی وآرٹائو وویل چه 
چونکه زمونږ کوم وهل شوی سری په دې جنګ کښې زخمی شوی و له هغي وجھی ته 
نوموری مړ شوی دی او په رښتيا هم له هم هغو زخمونو نه مړ شوی وي. نو اوس پوښتنه د اده 
چه په زخمي کوونکی باندې شرعادیت شته او که نه؟ بینو اتوجروا۔ 
کرو رام و مرا که چپرته دا صلح او معافی یواتحی د جنایت او زخم وې او زخمي د 
دي جنایت که به پید ید وتو ال رات وج دا پاي ری اود همدي زخم له وجهي غه 
مړ شي نو په زخمي کوونکي باندي ديت لازم دی او که چپرته صلح د زخم او له هغه څخه په 
پید اکیدونکو اثراتو باندي شوي وي نو له صلحي خخه وروسته که چپرته ز خمی مر شی نو په 
زخمي کوونکي باندي هیځ ديت نشته. مم 
۱ لما قال العلامة المرغینانی: و من قطع يد رجل فعفا المقطوعة يده عن القطع ثم مات من ذلك فعلی القاطع الدیة 
فی ماله و ان عفا عن القطع و ما یحدث مته ثم مات من ذلك فهو عفو عن اللفس. «الهداية ج٤ء‏ ص + 9۷: كاب الحدایات) 
قال العلامة السمرتاشی: و من قطع فعفا عن قطعه فمات منه ضمن قاطعه الدية و لو عقا عن الجناية او عن القطع 
و ما یحدث منه فهو عقو عن التفش. (تنویر الابصار على هامش رد المحتار ج۵» ص ۳۱ فصل فى الفعلین) و مثله فى 
تبیین الحقائق ج1» ص ۱۱۸ فصل و من قطع يد رجل. 
د ولادت د رشتي له وجهي يو اځې قصاص ساقط کر خی 

سرا یدرک تہ رب جا وت بک نین په نزد په مور باندي 

«نسته ځکه چه په در مختار کښې دی چه: و القتل الموجب للقود او لکفارۃ و ان سقطا بحرمة الابوة على ما 


ا و 


rrr‏ كتاب القصاص و الدید 


7 (ج۵ء ص ٩۸۹٤ء‏ كتاب الفراتض انی ایی فتل کوم وت او یاد قصاص وي د ولادت 


24 3 
يەر 03 دوار «ساقط گر ځی مهردانی وکرید د در مختار د دې عبارت وضاحت وکری؟ 
الجو اب بام مهم الصو اب: له مور څخه که جبرته د خوب په حالت کښې بچی مړ شي نو موجب د 


کفارې اود دیت دی شکه چهد اقتل قتل خطا ده- 
لحم کفی: و الرابع ما ج جری مجراه مجری الخطاء کنانم انقلب على رجل فقتله لانه معذور کا 


الفعل و ما جری مجراه الکفارة و الدية على العاقلة. ۔ (الدر المختار على هامش 


لما قال العلاهة۱ 
لمخطیء و موجبه ای موجب هذا النوع من 
رد المحتار ج۵» ص ۳۷۲ کتاب الجنایات) 
1 دې عبارت څخه دا معلوميري چه ديت او کفاره دواره واجب دي۔ د در مختار د 
پورته ذ کر شوی عبارت خخه چه کوم د د عدم كفاري او قصاص معلوميري له هغه خخه مطلب دا 
دی چه په رشته د ولادت سره یو اځې قصاص ساقط ګر ځي کفاره نه ساقطيري ځکه چه د علی ما 
مر څخه مراد د کتاب الجنایات خوا ته اشاره ده او د کتاب الجنایات خخه یو اځې د قصاص 
ساقطیدل معلوميري اود ديت او كفاري وجوب د کتاب الفر اتض عبارت د کاتب سهوه ده او د 
کفارې د د وجوب‌تانید د ذر مختار له لانديني عبارت څخه هم معلوميري- 
قال العلامة الحصکفی رحمه اللّه: : شربت دواء تسقط له عمداً فان كان الولد حياً فمات فعلیها الدية و الكفارة. 
زرد المحتار ج٥؛‏ ص ۰۳۷۹ فصل فى الجنین» کتاب الجنایات) 
حالانکه د انه قتل عمد دی او نه شبه عمد ۔ په قتل خطاء او شبه عمد په حکم کښې فرق نسشته 
قال العلامة الکاسانی رحمه اللَه؛ النائم ینقلب على انسان فیقتله فهذا القتل فی معنی القتل الخطاء من کل وجه 
لوجوده لا عن قصد لانه مات بثقلہ فترتب عليه احکامه من وجوب الکفارة و الدية و حرمان المیراث. زبدائع الصنائع 
NE‏ > صن ۰۲۷۱ مطلب فی معنی القتل الخطاء) و مثله فی الهداية ج٤ء‏ ص ٦٦٦۵ء‏ کتاب الجنایات. 
د جسم د کوم هډ وکی په ماتولو باندې به حکومت عدل وي 
سوال: يوه هلك لره په سړك باندي موټر وواهه چه له وجهي ئې د پښې هډ وکی مات شو او بدن 
ئې هم زخمي شو۔ هلك په شفا خانه کښې د علاج لاندې دی نو آیا په موترو ان باندې ئې ضمان 
اوتاوان شته او که نه؟ نينو اتو جروا 
الجواب بام ملهم الصواب: په کوم جنایت کښې چه قصاص نه وي او تاکل شوی دیت هم نه وي نو 
هلته په حکومت عدل وي يعني حاکم: قاضي او یا تجربه کار ډاکټر د متاثر شوې حصي د 


جوړوالي نه وروته په علا معا باند د شوي | خر احان حساب به | نیا به د له 
5 ې خراجاتو گاوات ی 

زخمي گرونگي ورم او زخمي نوی هلاب تهبه نی ر د بدن د هرې حصي د . 
هډ وکي د مانوالي په صورت کښې حکومت عدل وي لهذ | په توموړي صورت کسی د پښې د 
#۸ دکي په ماتوالي کښې به حکومت عد ل وي۔ 

لما فال الغلامة ابويكر الکاسانی رحمه الله: فنقول فى کسر العظام كلها حكومة عدل الا للسن. (بدانع 


2 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد 
الصنائع ج۸ ص ۰۳۲۳ فصل يجب فيه ارش غير مقدر) 
قال العلامة ابن نجيم: و لا قصاص فى عظم لقوله عليه الصلوة و السلام لا قصاص فى العظم و قال عمرو ابن 
مسعوڈ لا قصاص فى عظم الا فى الستن . (البحر الرائق ج۰۸ ص۰۳۹ باب القصاص فى مادون النفس) و مثله فى الدر 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۵ ص ۶ ۳۵ باب القود فى مادون النفس. 
د والدپنود نه حفاظت له وجي چه بچی مړ شی نو موجب د ضمان نه دی 
موال: يوي مور خپل بچي لره د اور خواته کضینولی وو چه بيا اور ته ور ولویده» وسوخید او مر 
نوآیاد بچي په مور باندي ضمان شته او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
.ےد والدین که چہرته د بچی د حفاظت خخه غافل شوي وي او یا ئې با 
لکلد حفاظت خیال نه وي ساتلی چه له وجهي ئې بچی اور ته ولویدہ او مي‌شو اویاد والدینود 
غفلت له وجهي په کوم بل مرګ باندي مړ شوی وي نو په والدینو یا په هغو کښې په يوه باندي 
ئې هم ضمان نسشته هو دو ارو ته په کار دي چه توبه او استغفار وكري- 
كما فی الهندیة: : و عن ابى القاسم فی الوالدین اذا لم یتعاهد الصبى حتی سقط من سطح ومات او احترق با لنار 
لا شىء علیهما الا التوبةو الاستغفار و اختیار الفقیه ابی الليث على انه لا كفارة علیهما و لا على احدهما. (الفتاوی الهندية 
ج٦ء‏ ص ۰۳۳ باب الامر با لجناية و مسائل الصبیان) 
قال الامام قاضی خان رحمه اللّه: و قال بعضهم لیس على الوالدین شىء الا الاستغفار و هو الصحیح. (فتاوی 
قاضی خان على هامش الهندية ج۳» ص ۷ ۶ ۶ » فصل فى اثلاث الجنین) 
دیو جااله لاسه د غلطی, له مخي د کوم شي په لوید لوسره که 
چبرته خوك مر شي نو د ضمان موجب دی 
سوال: یو هلك په کټ باندې پروت وو او مور ئې هغه نژدي د دیوال په طاقچي کښې گرمي 
شیدي یا ازبة اينني وي۔ کله چه ئې هغه را اخيستلي نو په هلك باندي توی شوي کوم چه له 
وجهي ئې هغه هلك مړ شو نو آیا په مور باندې ئې دیت او ضمان شته او که نه؟ بینوا توجرو ا: 
الجواب باس ملهم الصواب: له و الدینو خخه که چبرته په دې ډول سره بچی مړ شي نو داد قتل با 
لسیب په حکم کښې راتحی۔ په د اسي قتل سره د قاتل په عاقلي باندې دیت شته او پخپله په 
هغه باندي کفاره و اجبه نه ده دا بچی ئې د غلطی, له وجهي تري مر شو ځکه چه د قاتل له لاس 
خخه پریوتلی شی د بچي د هلاکت سبب دی 
E ES‏ سا E E‏ 
خسشبه فسقط من يده فقتله لوجوده معنى الخطاء فيه و حصوله على سبیل المباشرة لوصول الآلة بشرة المقتول. بدائع 


٠‏ الصنائع ج۷ء ص ۰۲۷۱ مطلب قتل الذی فى معنى القتل الخطاع 


قال العلامة الزیلعی: و من حمل شیناً فى الطريق فسقط على انسان ضمن سواء تلف با لوقو ع او با لعثرة به بعد 


BEE ۱‏ لا ۳۳ کتاب القصاص و الد 
فتاوی حقائیه خُلورم جلد بی ص و الدیه 


الوقوع لان حمل المتاع فی الطریق على رأمه او على ظهره مباح له لکنه مقید یسترط السلامة بمنزلة الرمی الى الهدف او 


العتید. رتبيين الحقائق ج٦؛‏ ص 4۷ ۰۱باب ما يحدث الرجل فى الطريق) و مثله فى البحر الرائق ج۸» ص ۳۵۱ باب ما 


يحدث الرجل فى الطریق. 
حکومتي نوکر ته چه د نوکري په د وران کښې څه نقصان ورسيري نو په 
که و سم 
عوال: یوسری حکومتی نوکر دی د زیات کار له وجهي په د ماغي تکلیف مبتلا شو او حال دا 
چه ډاکټر هم د دې تصدیق کری دی کوم چه له مخي ئې هغه له وخت خخه مخکښې له نوكري 
خخه و ایستل شو نو آیاپه حکومت باندې د دې نوکر کوم ضمان شته او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصواب: نوموري په خوښه اورضاد ا نوكري غوره کړې وه هغه دا معلومات 
وو چه کار زیات دی - اوس که چبرته د زیات کار له وجهي هغه ته د ماغي تکلیف ور پیش شوی 
وي نو داد هغه ذاتي فعل دی۔ د نوموري په دماغي تکلیف کښې په مبتلا کیدو باندي 
حکومت نه مباشر دی او نه سبب. نو ځکه په حکومت باندي ھیخ ضمان نسْته_ اود حکومت 
داقانون هم دی چه د حکومت نوکر له تقاعد خخه مخکښې صحیح معائنه وشي نو حکومت 
هغه په يوه خای خه پيسي وركوي کوم چه د اد حکومت یو ښه عمل دی- 
فقهاوو دلته یو مثال ورکری دی چه دوو کسانو پړي سره خکول او د پري په پري کید و 
سره دوارہ شا ته ولویدل او مره شول نو دواړه د يوه او بل ضامنان نه دي ځکه چه د دوی دو ارو 
هلاکت د دوی پخپل فعل سره و اقع شوی دی۔ 
لما قال العلامة ابو بکر الکاسانی: فلما سقط علی قفاہ علم انه سقط بفعل نفسه و هو مده فقد مات کل واحد 
منهما من فعل نفسه فلا ضمان على احد. (بدانع الصنانع ج۷» ص ۰۲۷۳ مطلب فی المعنی القتل الخطاع 
قال العلامة الزيلعى رحمه اللہ فان وقا على القفاء لا تجب لهما دية لان كل واحد منهما مات بقوۃ نفسم. 
(تسین الحقائق ج٦ء‏ ص١٥۱ء‏ باب جنایة البهيمة) و مثله فی الهندية ج٦ء‏ ص۰۸۸ کتاب الجنایات, 
د قتل په نیت سره د توري د پورته کوونکی سري د قتل حکم 
سال که چبرتہ يوه سړي له خپلې ډلې څخه یو کس او یاد تولي ډلې د قتل کولو لپاره تور 
جک ایا هغه سری یا وله د خپل خان د دفاع په خاطر نوموری د توري پورته کوونکی 
قتل کولی شي او که نه؟ ہینو اتوجروا۔ 
ود د ماهر (د تورې د پورته کوونکی) وينه مباح ده. د نوموري په قتل 
ری هيح دول ضمان نه لازمیری. ۱ 
دا دم وم هه علی المسلمین یفجن هقی کنا ازا هر علي رج دسا 


فقتله ار قتل غیرہ دفعا عنه e ٤‏ 
: بحب بط هی .وی ادج یبیل نق سام ً ئن و بی 


RE 
5 
۹ 


۳٣٢٢ 


به 


اب العصاص ر الد 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
قال العلامة الحصکفی (و يجب قتل من شهر سیفاً على المسلمین) یعنی فی الحال كما نض عليه ابن الکمال 
الخ. رالدرالمختار على هامش رد المحتار ج ۰۵ ص ۰۳۹۱ فصل فیما بوجب القود و ما لا یوجبه) و مثله فى الهداية ج5؛ 
ص ۱۷ ۵ باب ما یوجب القصاص و ما لا بوجب. 
د پښې د ماتبدلودیت 
سوال: په سرك کښې یو هلك روان وو جه ناڅاپه زید په موټر وواهه چه له مخې ئې د هلك پښه 
ماته شوہ نو آیا په زید باندې څه ضمان شته اوکه نه؟ 
الجو اب بام ملهم الصواب: د ګاډي په ټکر کښې دیت و اجبيري او 
نو نیم ديت واجبيري. بيا هم د اديت بۀ فی الحال نه ورکول کيري تر یو کال پوري په ورد ۱ 
کوی. او دا خبره هم ده چه‌دادیت ته د عاقلي خخه اخیستل كيرري کوم جه د مسلمان حاکم او 
قاضي څخه ې پرته خوك نه شي ادا کولی۔ په نن صبا وخت کښې د عاقلي د نشت والي له 
وجهي پخپل منخ کښې صلح بهتره ده- 
و فى الهندیة: و ان كان صاحب الدابة راکباً على الدابة و الدابة تسیر ال وطنت بیدها او برجلها يضمن و على 
عاقلته الذیةو تلزمه الکفارة و يحرم عن المیراث. و قال فى الهندية ج٦ء‏ ص ۰۲۷ الباب السایع فى عتبار حاله القتل) و فی 


ية ج٦ء‏ ص ۰ ۵ء الباب الثاني 


الرجلین كمال الدية فی الخطاء و فى احدهما نصف الدية کذا فی المحیط. رالفتاوی الهنده 


جه کلهد جا يوه بښه مانه شی 


عسشر فى جناية البھائم و الجنایة علیها) 
قال العلامة علاؤ الدین الحصکفی: رضمن الراکب فى طریق العامة) وطئت دابة و ها اصابت بيدها او رجلها او 
راسها. و الرجلان ففيهما الدية و فی احدهما نصفها. (تنویر الابصار على هامش رد المحتار ج۵: ص۰۳۸ كتاب 
الجنایات) و مثله فی کنز الدقانق ص ٠١‏ ۶» و فيها ایضاً ص »٤ ۵ ٩‏ كتاب الجنايات. 
د دیت شرعی انستدازه 
سوال: جناب مفتی صاحب! په مقد س شریعت کښې د ديت اند ازه خومره ده؟ 
الجواب بام مهم الصواب: په مقدس شریعت کښې د قتل د دیت اند ازه د اوښانو په اعتبار سره 
سل اوسان دي اود سرو زرو په اعتبارسره یو زر دیناره دی اود سپینو زرو په اعتبار سره لس زره 
در همه دی 
قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و الدية فی الخطاء مائة من الابل اخماساً عسُرون بنت مخاض و 
عسُرون بنت لبون و عسرون ابن مخاض و عسترون حقة و عسّرون جذعة و قال و من العين الف دینار و من الورق 
عسُرة آلاف درهم. رالهداية ج٤ء‏ ص ۶ ۰۵۸ کتاب الجنایات) 
قال العلامة علا الدین ابی بكر بن مسعود الکاسانی رحمه الله فان كان المقعول ذکراً حلاف فی ان الواجب 
بقتله من الابل مائة. لقوله عليه الصلوة و السلام فی النفس المؤمنة مائة من الابل و لا خلاف ایضاً فی أن الواجب من 
الذهب الف دینار لما روی انه عليه الصلوة والسلام جعل دية کل ذی عهد فی عهده الف دینار رو قال بعده) و اما الواجب 


CE E‏ ا جو شر رجہ 


2 الفضة فقد اختلف فيه قال اصحابنا رحمهم الله تعالی عشُرة آلاف درهم وزنا وزن سبعة. (بدائع الصنانع ج۷, 
ص ٢‏ ٢۲ء‏ کتاب الجنایات) و مثله فی تبیین الحقائق ج٦ء‏ ص ۰۱۲۳ كتاب الديات. 
پەنا حقه قتل باندي سری نه کانسسسر کیرٍي 

موال: څه فرمايي علماء کرام د دې مسئلی په باره کښې چه د يوه بې ګناه انسان قتل کوونکی 
کافر کیری او که نە؟نینواتوجروا۔ 

الجواب باسم ملعم الصواب: که چېرته قتل حرام وبولي او قتل وکړي نو قاتل نه کافر كيري اکر که 
قتل عمد ا ہم وي او د د اسي قاتل توبه قبليري او کوم انسان چه قتل روا او حلال وبولي او ہیا 
خوك قتل کړي نو په دې سره کافر کيرري- 
قال العلامة بدر الدين العینی: و عندنا ان المؤمن اذا قتل مؤمنا لا یکفر بفعله و لا یخرج به من الایمان الا ان يقتله 
استحاالا. (عمدة الفاری ج۰۱۸ ص ۱۸۳) 
قال العلامة ابن عابدین رحمه الله و اعلم ان قتل النفس بغير حق من اکبر الکبائر بعد الکفر با لله تعالى و تقبل التوبة من 
فان قتل مسلماً ثم مات قبل التویة مه لا یتحم دخولہ انار بل هو فی مسشیه الله تعالی کسائر اصحاب الکبائر فان دخلها 
لم یخلد فیها الخ اما الآية فمزولة بقتل لایمانه او با لاستحلال او بان یراد با لخلود'المکٹ الطویل۔ (رد المحتار جح۵ء 
ص ۰۳۶۰ کتاب الجنایات) و مثله فی التفسيرات الاحمدیة ص ۱ ۰۵ سورة البقرة. 


د یو چاد زخمي کولو په صورت کښې د قصاص حکم 

وال: که چېرته بو خوك په چا حمله وکړي او زخمي نې کړي او له زخم څخه ئې وينه لاړه شی نو 
د هغه د قصاص به خه صورت وي؟ہینواتوجروا۔ 1 
الجواب بام طهم العواب: که چېرته زخم د اسي وي چه په هغه کښې مماثلت کیدی شو نو به 
هغه کښې قصاص و اجب دی۔ 

قال العلامة المرغینانی: و فی کل شجة تتحقق فبها الممائلة القصاص انتهی و فی العنایة لقوله تعالی و الجرواح 
قصاص. (الهداية ج٤ء‏ ص ۰۲۲۹ باب القصاص فیما دون اللفس) 

قال العلامة ابو 


البرکات عبد الله بن احمد اللسفی: و (یقتص) کل شجة یتحقق فیها الممائلة. (کنز الدقائق 
ض ۳۹۳ باب الصا 


ص) و مثله فی مختصر القدوری ص ۰۱۷۷ کتاب الجنایات. 

د غاښ د.ماتید لو قصاص 
ال که جبرت څول اڈ 
اپ یں یو سر خوت ووهي او غاب ئې مات گري توله مانوونکی شخ تا قضاس | 
ديت خنگه اخینستل کبري!بینوا توجروا ی 
الجواب با کو 
ریہ و + ومدري صورت کښې په وهونكي او غانس ماتوونكي باندي 

جب . یڈ ت ۲ 9 

با د مصالحت په توگه د پیسنو راکره ورک بای ده رای ا 
ر غاب یہہ کو سیا هیارک نات رر اح ای "٠‏ 


فتازی فقانته خلورم حلد ے٣۳‏ 


کات القه ص ۽ الد‌به 
لما فى الهندية و فی السن القصاصض ر ان کان سض م 


السن کذا فی الھدایة. ایضا: و ان شاء ضمنه اورش سنه خحمسمالة. ر(الفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۲/۱۱ ۰۱ الباب الرابم فی 
تھھر "سی ¥ : س ہے 9۹ 


ن بقحه ی هغه اکبر من سن الاخر 2 لا قصام فی عظم ٦‏ 


القصاص فیما دون النفس) 

قال العلامة ابن نجيم المصری: و قال غمرو ابن مسعود لا قصاص فی عظم الا فى السن (البحر الرائق ۸» 
ص ۰۳۰۱و فيه ایضاً ص ١ ١‏ > و فى السراجیة فى السن الرجل حمسعائة و فی السن المرأة نصف ذلك) و مخله فى الدر 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۵ ص 4/۳۵۳ ۳۵ باب القرد فیما دوت النفس 

په مسبب او مباشر باند ې ديت 

سوال: ۹۱۶ یو سری د برمي چلوونکی دی او برمه هغه مشین دی جه د هغه په ذريعي له څا 
گانو خخه وبري او د اسي نور شیان ایستل کيري د عام معمول مطابق چه په کومې کوهی, 
کښې کار شرو ع وو په هغي کښې دريو تنو کار کاوه چه د نوموري برمي د مین پری پري شو 
او بوکه ئې په دریوارو کسانو باندې ولویده چه له وجهي ئې دوه کسه زخمیان شول او یو 
پکښې مړ شو- اوس سوال دادی چه د نوموري مشین د چلوونکي په ذمي باندي شرعا خه 
لازم دي؟ 
$( دوهمه مسئله په همدې سلسله کښې د اده چه د نوموري مر شوي‌سري له خپلوانو څخه 
یو کس موجود وو په د اسې حال کښې چه اصل وارثان ني په پاکستان کښې وو او دا واقعه په 
سعودي عربستان کښې پیښه شوې وه او همد ارنګه د مړ شوي‌سري د همدې دورد خپلوانو 
سره اسناد موجود نه وو د دې لپاره ئې هغه په پاکستان کښې مقیم کنلی وو او اسناد ئې په 
پاکستان کښې جور کړي وو او ور ليرلي ئې وو نو د مړ شوي‌سري هغه خپل چه ورسره موجود 
وو او يوه شريك کوم چه د سعودي عرب اسناد ورسره وو دواړو په سعودي عد الت کښې 
چلوونکی معاف کرل۔ : 

اوس سوال دادی چه د مري دغه خپل او شريك ئې د چلوونکي له معاف کولو خخه 
وروسته د مړي اصل وارثان يعني پلار او وروڼه ئې په هغه باندې شرعا د دعوي حق لري او که 
نه؟ او چلوونکي د هغو دوارو له خوا خخه په معاف کولو باندي د اصل وارثانو د دعوی حق 
ساقطيري او که نه؟ دلته دا خبره هم اده لری چه هلاکید ونکی سری د دې کار تیکه دار او د 
برمي د ماشین مالك هم وو اود غمناکه و اقعه د برمي د ماشین د پري يعني رسی, د کمزوری, له 
وجهي پري شوی وو په د اسي حال کښې چه د برمي مالك د رسی د دغي کمزوری, څخه هم خبر 
وو او سره له دې ئې د دغي کمزوری, دفع و نه کره تر څو چه پري شوه او د ده د مر کیدو سبب 
وگرخیده. 
الجواب بام مهم الصواب: (۱) په صورت مسئوله کښې د اقتل (مرکک) د قتل له اقسامو څځه 
د جاري مجري خطاء په قسم کښې د اخل دی شرعا په دې دول قتل کښې ديت لازم وي کوم جه 


۳۳۸ کتاب القصاص و الدید 


ماشین چلوونکی ته وركري وه او په ماشین کښې ئې اچولي وه او ہار بار په دغي کمزوری, 

اندې له خبرتیا سره سره به ئې د لیت او لعل څخه کار اخیست او د | کمزورې رسۍ ئې بد ل زه 

کر تر څو چه ناخاپه دا واقعه پیښه شوه نو کوا که مقتول پخپله یو ډول د دغې حادثي ذمه وار 
دی نو شکه به ديت د قاثل او مقتول تر منخ مشترك وي او مقتول چونکه مړ شوی دی لهذ الہ 
هغه څخه د ديت حصه ساقطه شوه او پاتي نیمه حصه (پنخه زره درهمه) یا پنخه سوه دیناره د 
سرو زرو او یاد هغه مروجه قیمت به قاتل يعني ماشین چلوونکی د مقتول و ارئانو ته وركوي او 
د مروجه قیمت معلومات به له ماهر زرگر څخه کوي- 

لما قال السیخ وهبة الزحیلی: يضمن المتسبب مع المباشر اذا كان للسبب تاثیر يعمل بانفراده فی الاتلاف 

متی انفرد عن المباشر اى اذا تعادلت قوة السبب و المباشر او اعتدل السبب و المباشر بان تساوی اثرهما فی الفعل کان 
المتسیب و المباشر مسئولین معا عن القتل كان اجتمع على قيادة دابة سائق و راکب علیها فما احدثته من تلف كان 
الضمان علبهما لان سوق الدابة وحده یزدی الى التلف و ان لم يكن هناك شخص راکب علیها و کلالك اذا نخس رجل 
الدابة بامر راکبها يكون الضمان على الالنین لان الناخس بمنزله السالق, (الفقه الاسلامی و ادلته ج٦ء‏ ص4۸ ۲ الا تضمین 
المتسیب و المباشر معاً) 

( د يوه قاتل ديت او د اسي نورو معاف کول شرعا د مقتول د وارثانو حق دی کوم چه د هغه 
په میراث کښې د شرعي حصي حقد ار وي. بل څوك په دې کښې د تصرف اختیار نه لری. د 
صورت مسئوله مطابق کومو دوارو کسانو چه چلوونکی لره معاف کری وو چونکه دواره 
E‏ مقتول حقيقي وارثان نه وو یو ئې د مقتول کوم لري خپل وو او بل ئې خپل هم نه وو 
يو اځې ني شراکت ورسره درلود په د اسې حال کښې چه د مقتول و ارث يعني پلار ئې ژوندی 
وي نو که د هغو دوارو حضراتو معافي د هغه د پلار له اجازي پرته صحیح نه ده او نه له 
فش هه چلوونکي غاري خلاصيري. لهذ اقاتل به د خپل ديت برخه د مقتول پلار او نورو 
وارثانو ته ورکوي. او که چېرته هغودیت معاف کر نو ہیا په دې صورت کښې د چلوونكي له 
غاړې د دیت ذ مه ساقطیری. 

۱ ا ال العلامة لحمکفی: و لا جوز تصرف فی مال غیرہ الا بان و لا ولایتہ الا فی مسائل الخ۔ الدر 
المختاز على هامش رد المحتاز ج٥؛‏ ص ۰ ۶۱4 کناب القصب) 
الما ول علاط وب از حلی: ومن لا حن له فى العفو هو الاجبی غير الوارث عند الجمهور ر غير الغاصب عند 

یڈ کا لاب رالد لی قساس ر لمیر ند الماک سنه بن ایر هر صاحب انی ر ی و ده 
ال لامیفا قط. الق الاسلامی و ادات چ ص۷۸۸ خ زرط الیل 


فتاوی حقانيه خلورم جلد 93 کتاب القصاض و الدیه 
لهاجتي قاتل خخه د قصاص د اخیستلو حکسم 
بوال: که فر ماين د دین علماءگرامد دي مکل بهار كني چه ‏ پاکستاند احکر ماهد قانون 
مطابق چه د کوم‌سري په ارہ دا ثابته شي چه د پیسو په بدل کښې تې خوك وژلی دی يعني په 
اجرت باندې ئې یو خوك په قتل رسولی دی نو د نوموري سزا هم د قاتل د سزاسره برابره ده 
يعني نوموری به هم قصاصا په قتل رسيري- نو اوس پوښتنه د اده چه په مقدس شریعت کي 
په اجرت باند ې د قتل کوونکي لپاره خه حکم دی؟ہینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې د ضابطي او قانون مطابق قصاص په اجیر 
باندي راځي نه په مستاجر باندي- البته مستاجز ته تعذ يري سزا ورکول کيري- 
قال العلامة قاضی خان رحمه الله: و لو قال اقتل ابی فقتل كان على القاتل دیة لابنه. (الفتاوی قاضی خان على 
هامش الهندية ج۰۳ ص ۱ 4 ۰۶ کتاب الجنایات» فصل فيمن یقتل قصاصاً و فیمن لا یقتل) ۱ 
وفی الهندية: و فى جنایات المنتقى قال ابو یوسف رحمه اللّه تعالی قال ابو حنيفة رحمه الله تعالی فى رجل 
قمط رجلاًفطرحه قدام سبع فقتله السبع لم یکن على الذى فعل ذلك قود و لا دية لکنه یعزر و یضرب و یحبس حتی يموت 
الخ. الفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۰۷ کتاب الجنایات؛ الفصلالغانی فیمن یقتل قصاصاً و فیمن لا یقتل) و مثله فی درر الحکام 
شرح مجلة الاحکام ج۰۱ ص ۰٩۱/۹۰‏ المادة )٩۰/۸۹‏ 
د مقتول د وارثانو په ذریعه د قصاص د اجراء حیثیت 
سوال: جناب مفتی صاحب! د افغانستان په اسلامي امارت کښې د اسلامي قوانینود نفاذ په 
وجه کله چه قصاص له چا اخیستل كيري نو کله کله قاضي د مقتول وارثانو ته اسلحه وركوي 
او سره له دې چه قاضي پخپله موجود وي قصاص د مقتول په وارثانو اجراء كوي آیا شرعا د | 
طریقه صحیح ده او که نه؟ 
الجو اب باسم مهم الصواب: د حدود او قداص اجراء د وخت د حاکم ذمه و اري ده البته په دوارو 
کښې دومره فرق شته چه د حدودو اجراء به يواخي د وخت حاکم پرته له کومې و اسطي خخه كوي: 
او قصاص د حاکم په موجود و الي کښې د ده په اجازې سره د مقتول په وارث باندي هم اجراء کولی 
شي او که چبرته په دې صورت کښې د قصاص له اجراء کولو نه وروسته په دوارو خواوو کښې د 
فتني او فساد خطره وي نو بیادې د دې اجراء هم قاضي پخپله كوي تر څو چه فتنه پورته شي 
لما قال العلامة وهبة الزحیلی: استیفاء الحدود یکون بواسطة الامام الحا کم و اما القصاص فیجوز لولى الدم 
استیفاژه برط وجود الامام. رالفقه الاسلامی و ادلته ج٦ء‏ ص 4 ٦۲ء‏ الفرق بين القصاص و الحدود الاخری) 
د قصاص په احراء‌سره له ګناه خخه د پاکید و حکم 
عوال: که چبرته له يوه قاتل څخه د شریعت مطایق قصاص واخیستل شی نو آیا په دې سره د 
قاتل ګناه معاف كيري او که نه؟ او که توبه او استغفار کول هم لازمي دي؟ د فقه حنفي په رنا 
کښې ځواب راکری؟ بینوا توجروا- 


وف مرکو اوک 


کتاب القصاص و الديه 


الجواب بام ملخم الصواب: د يوه سړي په قتل کولو سره دوه ډوله حقونه د قاتل په ذمه اوړي یو د 
بنده حق يعني د مقتول د وارثانو حق چه د قصاص په اخیستلو سره پوره کیږي او بل د اللہ 
تعالی حق چه د حنفی علماوو په دې باره کښې رایه د اده چه‌د قصاص اخیستل او یاد مقتول ر 
وازخاتو بدمعآف کول شره اکر که د بندہ حق اد | كيري لیکن د الله تعالی د حق د ادا کولو کفاره 
نه شي گرغیدلی بلکه د هغه لپاره توبه او استغفار ضروري دي ځکه چه د حنفیه وو په نزد 
حدود زواجر دي جوابر (پټۍ یا کفارات) نه دي- البته د جمهورو علماوو په نزد حدود چونکه 
جوابر دي نو ځکه د هغو په نزد په قصاص او په عفوي سره ګناه هم له منځه ځي 
لما قال العلامة وهبة الزحیلی: اختلف العلماء فى امره كما اختلفوا فى الحدود هل هى زواجر ام جوابر؟ قال 
الجمهور القصاص من القاتل او العفو عنه يكف اثم القتل لان الحدود كفارات لاهلها و هذا عام لم یختص قتلا من غيره. 
قال النووئ: ظواهر الشرع تقعضى سقوط المطالبة با لعقوبة فى الآخرة. قال الحنيفة القصاص او العفو لا یکفر اثم القتل 
لان المقتول المظلوم لا منفعة له فى القصاص و انما القصاص منفعة للاحياء ليتناهى الناس عن القتل. ولم فى القصناص 
حَيوة. (الآية) رلفقه الاسلامی و ادلته ج٩»‏ ص ۰۲۱۲ هل القصاص یکفر اثم القتل) 
د قاضي پخپل علم باندي د قصاص د اجراء حکم ورکول 
وال: زمونر په علاقه کښې یوسری دیر لوی ظالم او بد معاش دی د خلکو عزت» مال او ځان هر 
وخت له ده خخه په خطر کښې وي او ده علی الاعلان په ښکاره و قتلونه هم کړي دي کوم چه 
قاضي صاحب ته هم ښه معلومات شته په د اسې حال کښې چه خلك د ويري او ډار له وجهي د 
هغه په خلاف په محکمه کښې ګواهي ته نه شي حاضریدلی نو آیا قاضی د خپلو معلوماتو په 
بناه‌سره نوموری قصاصاقتل کولی شی او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: د حنفیه وو په دې مسئلې کښې دوه رايي‌دي- 
۶ د متقد مینو احنافر په نزد قاضي د خپل علم مطابق قصاص اخیستلی شی۔ 
( او متاخرین احناف و ايي چه قاضي ته د | اجازه نسشته چه د خپلو معلوماتو په بناء ئې قتل 
کړي او په همدي قول باندي فتوی هم دہ۔ 

۱ لھا سال العلامة الحصکفی:یجوز القضاء بعلمہ فی القصاص دون الحدود. قال ابن عبیتحته منی 
على ان القاضی یقضی بعلمہ فى غير الحدود و الفتری الیوم على عدم جسسواز القضاء بعلمه مطلقا. ررد المحتار 
3 ص4۹ ۰۵ کتاب الجنایات) 

۱ وت رم الزحیلی: يجوز للقاضی القضاء بعلمه الشخصى فی القصاص درن الحدود و هذا عبد 
ای ار کیا عروق دم دزم مدرب شاه لو موی القصاص و العدرد ام 

هر ون زا انی ردنا ر ص۹4 1ء افرقبین لقصاص و ادرو الاعری) 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد ق2 کتاب القصاص و الد یه 


د نسی په حالت کښې له قاتل خخه د قصاص د اخیستلو حکم 
بوال: که چبرته یو خوك د نشې په حالت کښې د زمکې او آسمان فرق نه شو کولی او نه ئې د 
مور» خور او ښځې تمیز کولی شو نو اوس که چبرته هغه په همدي حالت کښې په غیر اختياري 
تو که یو خوك په قتل ورسوي نو ایا شرعا به له ده خخه قصاص اخیستل کيري او که نه؟ د قران 


اوسنتو په رڼا کښې د دې مسئلي وضاحت وفرمایی؟ بینواتوجرو | 
الجواب باسم ملهم الصواب: له قاتل خخه د قصاص اخیستل د مقتول د وارتانو شرعي حق دی او 


داد مذ اهب اربعه وو په اتفاق سره په سکران (نشې) باندي نه ساقطيرري نو څکه د نوموري 
صورت مطابق له قاتل خخه به قصاص اخیستل كيري_ د قرآن اوسنتود حکم د مخاطب کید و 
لپاره نشه شرعي مانع نه ده 
لما قال العلامة وهبة الزحیلی: القصاص من السکران و یقعص من السکران شراب محرم باتفاق مذاهب 
الاربعة لان السکر لا ینافی الخطاب الشرعی ای التکلیف فتلزمه کل احکام الش رع و تصنح عباراته کلها فی العقود کا لبیع 
الخ. رالفقه الاسلامی و ادلته ج٦ء‏ ص ۰۵ ۰۲ شروط القاتل) 
لما قال العلامة علاؤ الدین الحصکفی رحمه الله:یجب القود اى القصاص بقتل كَل محقون الدم با لنظر لقاتله 
سشرط کون القاتل مکلفا لما تقرر انه لیس لصبی و مجنون عمد. زالدر المختار على صدر رد المحتار 
ج۰ ص ۰۵۳۷ کناب الجنايات» فصل فیما وجب القود الخ) 
د دیت له مقد ار څخه په کم مال باندې صلح کول 
سوال: جناب مفتي صاحب! مونږ څو کسه ملگري په ګډ ه سره د قشل په سلسله کښې د دوو ډلو 
پخپل منځ کښې د دبمنی د ختم کولو او له منځه ورلو کوشش کوو او دواړه خواوې هم 
صلحې ته تیار دي- نو اوس که چېرته مونږ د دیت له اند ازي خخه په کم مال باندې فیصله 
وکرو او د مقتول وارثان په دې باندي راضي هم شي نو آیاد اسې کول شرعا جائز دي او که نه؟ 
الجواب بام طهم الصواب: د قتل عمد د صلحې په معامله کښې د دیت د اندازې پابندي 
ضروري نه ده بلکه چه په څومره مال باندي د واړه خو اوې راضي شي او صلح وکړي نو په قاتل 
باندې د مقتول د وارثانو ته هم هغومره اند ازه مال ورکول ضروري دي اکر که هغه مال د دیت 
له اند ازې څخه کم وي او که زیات- 
قال العلامة الحصکفی: و صح فى الجناية العمد مطلقاً و لو فى نفس مع اقرار باكثر من الدية و الارش او باقل 
لعدم الربو. و قال العلامة ابن عابدين تحت (قوله لعدم الربو) لان الواجب فيه القصاص و هو لیس بمال. زرد المحتار على 
الدر المختار ج4» ص ۰۵۳۰ كتاب الديات) 
, لما قال العلامة وهبة الزحیلی: يجوز الاعتياض فى القصاض بخلاف الحدود و منها حد القذف و اجاز 
الشافعية المعاوضة فيه. رالفقه الاسلامی و ادلته ج٦ء‏ ص٤ ٦‏ ۲ الفرق بين القصاص و الحدود الاخری) 


فتاوی حقانیه خُلورم جلد 


د قصاص او دیت‌د نفاذ مسوده آرویننس 
مجریه 2۱۹۸۰ اود د ار العلوم حقانيي سفارشات او ترامیم 

حکومت پاکستاند درم ۲۱م۰ ۸۰/۲۲ آر‌سي» آنی؛ آئی مجریه ۱۳ دسعبر :رون 
د قانون لاندې د انساني جسم خلاف د جرائمو (قصاص او دیت آردیننس) مسوده قانون د عامه 
رائي د معلومولو لپاره اعلان کر اسلامي نظرياتي کونسل دا مسوده د تجاویزو او اصلاحي 
ترمیماتو او بد لونونو لپاره د ار العلوم حقانیه ته ولیرہ۔ چنانچه د د ار العلوم حقانیه مفتي اعظم 
حضرت مولانا مفتي محمد فرید صاحب. نائب مفتي حضرت مولانا غلام الرحمن صاحب د 
شيخ الحدیث حضرت مولاا عبد الحق صاحب د لارښوونې په مسوري او موجودو الي کښې په 
دې مسودي باندي د فقهي او د شریعت له مخي نظر ثاني وکره او په کومو خایونو کښې چه د 
اصلاح قابل شیان په نظر وراغلل د هغو اصلاح ئې وکرل او د اسلامي نظرياتي کونسل د 
چیرمین و خد مت ته ئې ولیره او د قصاص او دیت په قانون کښې ئې ټول سفارشات ور اندي 
کرل چه په لاندي ډول دي 

(مرتب) 


بخد مت جناب اقدس چیرمین صاحب اسلامي نظرياتي کونسل پاکستان_ 
السلام علیکم ور حمه الله و ب رکاته 

ستاسو په رالیرل شوي آرویننس مسودي د انساني جسم د جرائمو په خلاف د قصاص 
او ديت د نفاذ په آرویننس ,و۹۸ باندي تفصيلي غور وشو۔ چونکه تحیني مادي دفعات د اسي 
دي چه په مسوده کښې ئې یادونه په اجمالي توګه شوي ده او تفصيلي حواله ئې په تعزیرات 
پاکستان کښې ورکر شوي‌ده. تعزیرات پاکستان اوس له مونږ سره نشتہ او مونر د هغو په ارہد 
لسلامي نقطہ نظر له مخي د شواب له ورکولو شف قاصر یو لکه چه په در همه دفعه (۱۰9) 
(الف)» (ب): ۰۱۱۰۰۰۳۰۷۵ ()۰ (۰)4 ۰۱۲۱ (۰)۱ ۲ د پاکستان د تعزیراتو 
متعلق‌دی. له دې برسیره د نورو دفعاتو متعلق تجاویز او ترامیم ستاسو په خد مت کښې دي 
( بهدي مسودهگي لی ذیرش خاونه ‏ اسي دي چ قیدر کی رت با سقت به 
مال و نون ی تفسیم کری شوي دي و په یراون په تلف شمیر کین ۵ ڈرو 
7 بان ون دہ نود دې په ارہ ذ ارش و اده چه دا تولي سزاگاني چه تاکل شوي دي یا بیان 
سوي دي له دې سره سره د دې تصریح ضرور کول په کار دي چه د اسزا گاني محض تعزیرات 


دي چه د حکومت د سیاسی +۰ 


نوسره ترلي دي اود اسزا گاني شرعي نه دي چه د کوم 


فتاوی حقانیه خلورم جلد او ا کتاب القصاص و اديه 


ہے ج را 
خاص نص لاندي راشي. البته د ذري‌سزا ګانې چه په کوم ای کښې ذکردي نو چونکه دا په 


غير منصوصو سزاگانو کښې يوه سخت ترینه سزا ده له دې وجهي ئې په جاري کولو کښې دیر 
احتیاط په کار دی او د تعزیر په صورت کښې د فساد د مخنيوي لپازه په خینو تایونو کښې د 

هغه اجراء کول په کار دي ترڅو چه د خلکو لپاره عبرت جور شي لیکن کليه تري مه جوروی_ د 
مسودې په لانديني خایونو کښې د اسزا گاني ذکر دي- دفعه (۵) شق به ج دفعه ۱۰ دفعه 
۱ب دفعه ۲۳ب_ دفعه ۳۵ الف ب۔ دفعه ۰۳۷ الف» ب۔ دفعه ۳۹ دفعه ٤٤‏ ب» ج. دفعه 

۵ ب. دفعه ۷ب دفعه ۸٦۔‏ دفعه ۱ب دفعه ۵ب دفعه 9۸ دفعه ٩۰‏ دفعه 1۲ دفعه 
7 ۸ الف. دفعه ۰۷۷۱ ۸۱ - ۰۸۲ الف- ۹۱-۰ ۹6ج دفعه ۹۷۰۹۵ الف ب۔ 
فد ۱۹۹۸ ۱ 17 ۱ 
( چونکه دغه آرویننس له قصاص او ديت سره تعلق لري او په شریعت کښې د قصاص اود ۱ 
دیت قانون د نفس حفاظت لیاره الله تعالی يوه ضابطه مقرره کړې ده لهذ | په دې کښې د نفس د 
حفاظت په ټولو ار خونو باندې غور کول په کار دي تر خو چه مباد | په يوي نه يوي طريقي سره د 
مظلوم د وارثانو حق تلفي و نه شي لهذ اد قاتلانو پوره پوره محاسبه کول په کار دي او کوم خلك 
چه د قاتلانو حمایت کوي او یا هغو ته له خپل مان سره پناه ورکوي د هغو لپاره د مصلحت له 
مخي خه تعزيري قانون مقرر کری- اګر که پناه ورکوونکي یو قوم يوه قبیله او یا يوه خاصه 
علاقه او د حکومت خيني افراد دې ولي نه وي او همد ارنکه په هغو علاقو کښې کوم چه د 
پولتیکل ایجنټ تر نکرانی, لاندي دي په هغو کښې هم قاتلین ونيسي چیرته چه قاتلان تستي 
ارجا خی 

{r}‏ د دې مسودي په دوهمه صفحه دو همه ماده شق ج کښې چېرته چه د بالغ تعریف شوی 
دی په هغې کښې څه زیاتوالی په کار دی او د ا تعریف داسې کول په کار دي چه "له بالغ څخه 
مراد هغه نر او هغه ښځه ده چه په هغو باند ې د ہلوغ نښې ښکاره شوي وي مثلا احبال» حمل او 
یاد نامه لاندي‌د ویښتانو شنه کید ل او ياښځه اوسری چه ۱۸۰۱۷ کلونو ته ئې عمر رسیدلی وي“ 

په نوموړي دو آرو صورتونو کښې هر هغه صورت ته به اعتبار ورکول کیږي کوم چه اول واقع شي 
۶-) او په سرکاري مسودې کښې ئې د بالغ تعریف د اسې کری دی چه کوم سړی چه ۱۸ کلونو 


اویاد بلوغت عمر ته رسیدلی وي 
6-۶ داد امام اہو حنیفة مذ هب دی د صاحبینو په نزد د دوارو لپاره تر پنخلسو کلونو پوري 
رسیدل د بالغ و الي عمر دی۔ 


( د غلورمي صفحي شلورمي مادي په تریح کښې چبرته چه د تربت کولو صورف د قتل 


E,‏ په صورت کښې گنل شوی دی نو هلته د | تصریح ضروري ده چه د تربت کولو په صورت 


کښې د قاتل قتل کول به حد اُ(د حد له وجهې) نه وي بلکەسیاستاً(د سیاست له وجهي) وي۔ 


rrr ۲‏ کتاب القصاص و الدیه 
فتاوی حقانیه خلورم جلد ٠‏ چم TE‏ 
و لو خنق رجلا لا يقتل الا اذا کان الرجل ختاقاً معروفاً حدق غير واحد فیقتل سیاسة. (الفتاوی الهندية ج۹, 


ص ۰۵ کتاب الجنایات» الباب الٹالٹ) کہ 
قال العلامة قاضی خان رحمه الله: و لو خبق رجا لا يقعل الا اذا كان الرجل خناقاً معروفاً خنق غير واحد فیقیل 
سياسة. (فناوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳ء ص ۰ ٤‏ ۰6 كناب الجنایات؛ باب القتل) 
4) یعني تربت کول او مطلق زهر چا ته ورکولو ته قتل عمد ويل صحیح نه دي۔ البته پہ 
خینو صورتونو کښې د اسي سری تعزیرا پري قتل کیدلی شي- واضحه دې وي چه شرعي 
اصطلاحات يعني حد او تعزیر بدلول او مخلوطول يعني سره ګډ ول په راتلونكي کښې ویر 
خطرناك ثابتید لی‌شي- 
"که چبرته خوك تربت کری شو نو قاتل به ئې نه قتل كيري او البته که چبرته تریت 
کوونکی په دې کار کښې مشهور وي چه له دې پرته ئې نور خلك هم تربت کړي وي نو بیا ده دی 
د مصلحت له مخي سیاستاً قتل كيري*. 
۶۶ د پورته خلورمي صفحې خلورمي مادي په ذکر شوي شق کښې د زهرو د ورکولو په 
صورت کښې کوم چه په قتل عمد کښې شمار کری شوی دی د هغه په ارہ د اواضح کول په کار 
دې چه اد هغه خخه ز هر ورکول مراد دي چه هغه ته زهر ورکوونکی په زور جبر او اکراه سره 
زهر وركري وي نو په دې صورت کښې قصاص او دیت دواره نشته- البته حکومت په دې 
صورت کښې هم د مصلحت له مخي تعزیر ورکولی شي“۔ 
لکه څنګه چه په عالمگيري کښې د دې تصریح موجوده ده 
ر اذا ال فرب من غیر ان اکرهه عليه لم یکن عليه قصاص و لا دیة سواء علم شارب بکونه سما او لم 
يعلم. (الفتاوى الهندية ج٦ء‏ ص ٦٦ء‏ کتاب الجنايات» الباب الغانی) 
”او کله چه چاته له زور جبر او اکراہ پر ته ور وچښل شي نو په دې 
صورت کښې په هغه پاندې قصاص او ديت یو هم واجب نه دی. اگر که چښونکي ته د اعلم وي 
او که نه وي چه د ازهردي او که نہ“۔ 
په دولسمي صفحې خوارلسمي مادې قاتل ته د عفوې یا صلحي نه وروسته په تعزیراً 
قتل کولو کښې ویر له احتیاط څخه کار اخیستل په کار دي تر څو چه له غير اسلامی قوانینو 
او خصوصالهبهودیت څخه امتیاز اوفرق وشي۔ 
9( په ادلسې صفحي څوارلسمې صفحي د قتل په صورت کښې قاتل له ورائت نهد 
روم ٹول چه کم حکم بیان شوی دی۔ په دې کښې د| ضروري ده چه د اپه قتل عمد» شبه 
اا مجري خطاء په صورت کښې وي يعني د دغو څلورو صورتونو کښې د 
1٣وی‏ اند مقتول د ریت او دور ات لح ی کر و او د قتل با لسبب 
+ داي درو رر رھ وس ی ریز در 9 


فتاوی حقانیه څلورم جلد اہ 

ملکیت نهپرثهبه بل ای کښې کوهی.وراهه او ی سری په دي كوهي کش ولویده او مر کر 
نو دې ته قتل ہا لسبب ويل كيري کوم چه قاتل د مقتول له ورائت څخه نه محروميري. فتاژی 
هندیه مطالعه کری۔ 

ر اما القحل بسبب فمثل حفر البثر و وضع الحجر فی غير ملکه و موجبه اذا تلف به آدمی الدية على العاقلة ول 
یتعلق به الکفارة و لا حرمان المیراٹ عندنا. الفتاوی الهندية ج٩»‏ ص ۰۳ كناب الجنایات؛ الباب الاول) 

تیل با لسبب لکه خنکه چه یو شوك له خپل ملکیت نه علاوه په بل ای کښې 
کوهی وکني یا څوك د خپل ملکیت نه د باندي د بل چا په حای کښې هبره کضیردي او لد 
وجهي نې یو خوك مړ شي نو په د اسې صورت کښې د قاتل په عاقلي باندي به ديت واجب وي 
او زمونږ په مد هب کښې په دي کښې کفاره او له وراثت څخه محرومیدل نشته*_ 
}4 په شپږ څلویښتمې صفحي ديارلسمي مادي کښې د مرګ د سزاد توثیق اختیار چه کوم 
عد الت مرافعه ته ورکړ شوی دی په هغه کښنې د ا تصریح کول ضروري په کار دي چه ”په دې 
شرط سره چه د دغه عد الت مرافعه فيصلي هم شرعي وي“ 
( د اتسسسه ار ی صفحي یو سل او درويشتمي مادي مم آخسسسر کی 
دازیاتول په کار دي چه ”همد ارنگه د خاص او معتمد علیه اد ارو اود اهل حل و عقد خخه هم 
د رايي غونتل په کار دي“ 
۶ په ذکر شویو دفعاتو کښې کوم ای چه د جرماني یادونه شوي ده هلته به د جرماز 
مراد تعزیر با لضرب او یا تعزیر با لحبس مراد وي نه تعزیر با لمال دغه موجوده مروجه جرمانه 
یو غیر شرعي امر دی 


۳۳۹ 
دم ینید بحث لاندي تکی 
ودبت او اص قانون۵ نو ۲۳۰ هد کید تفت بر 
د ديت او ااں شته حه شغو ته به دين د : بپسندی, 
1 1 کي دا پول خلك ۷ 


0 هغه ديني وي او که دنيوي وي د يوه جدت ر 
7 کي بی اج 


7 ږې مصروف وي. په دنيوي آمورو کښتې خو ممکن وي 
: 2 زر ل ین څخه جور د جور شویو مسائلو د اخلول, ر 
لیکن په ديني امورو او مسائلو کښې 7 09 
ہھن با ی ٍ' ۳ کول ذ هر یوه دور علماء حق او يان درامو ته 5 برد اشن 
ور خىرة نه وی۔ او سیل پا و . 
اہ و ۱ ری دید کول کوششن وکړي نو داد دين محافظین د هعو خللل 
جا د حدت او یا“ ہہ 2 
پوزته کړي : نکتی ته غاښ ماتوونکی خواب ورکوي۔ 
مکمل تعاقب کوی اود هغوی هرې : 2 ای او 
۱ اکستان کښې کله چه د دیت او قصاص آرویننس نافذ شو نو 
په اسلامي جمهوري ۽ شمه نگات 5 خیلو مد مومی مقاضد و5 ن 
دغه روشن خباله طبقه د دې آرویننس مسلمه ات د حب می 1 صلولو 
لپاره په رسالو جریدو او اخبارونو کښې لیکل شروع کړل- A‏ بیو ا 
د مشرق په ورخني اخبار کښې یو په نامه محقق اوسکالر پەدغو شی با 
باندي‌سو الونه پورته کړي دي د جامعه حائيه مفتي حضرت مولاتا مفتي غلام الرحمٰن صاحب 
د دې محقق مک ل تعاقب وکر او د قرآن او سنتو په رڼا کښې ني د هغهد هرسوال خو اب ورکر 
چه په هغه وخت کښې د د ار العلوم د ترجمان په ماهنامه الحق کښې شائع هم شو کوم چه اوس 
د عامې افادې لپاره په فتاژی د ار العلوم حقانيي کښې هم شامليري- 


2 ی 4 ۳ ۵ 
ویر شوق وي او هغوی په هر 


پید | گولو په يوه تش په نامه کو 


(از مرتب) 


فتاوٴی حقانيه خلورم جلد re‏ کتاب القصاص و الدیه 
07 2ف ات ۱۳۱۳۱۲ ا 
د قصاص اود دیت د قانون د مسودې خيني د بحث لاندېنکت د 
ښځې» کان ر او د نابالغ ګواهی 


د مشرق په اخبار کښې د يوه وکیل یو مضمون تر دې عنوان لاندې چه ”د ديت اود 
قصاص د قانون د مسودې جائزه له قصاص څخه مستثنی قاتل" عنوان مې تر نظر تیر شو د 
مضمون له عنوان څخه په ظاهره د مضمون نگار اخلاص معلوميري لیکن په حقیقت کښې 
دا یو خالي او بې معني بلکه د اخلاص مفسد دی د مضمون نگار ديري خبري د قرآن او 
حدیث سره په لا تعلقي باندي مبني دي خکه چه د مضمون خاوند په هر خای کښې له خپلي 
رأیې سره قرآن او حدیث تکر کری دی او خپلو عقلي توجیهاتو ته ئې ترجیح ورکری دی مثلا 
د مضمون خاوند ليکي: 

د اسلامي قانون بنیاد قرآن او سنت دی ټول قوانین حالاتو ته په کتوسره د اجتهاد په 
ذریعه د قرآن او سنت په رڼا کښې تشکیل ورکول ضروري دي۔ د اجتهاد په ذريعي د سلفو 
فقهاوو خخه او د هغوی د رايو خخه اختلاف هم کیدلی شی که چه مخكنيني فقهاوو د 
خپل وخت او حالاتو ته په کنو سره د قرآن او سنت په رنا کښې په يوي مسئلي باندي رایه 
وركري وه چونکه اوس هغه حالات باقي پاتي نه دي که هغو حالاتو ته په کتو سره قائم کرل 
شوي رایه هم بدلیدلی شي په موجوده مجوزه د قصاص او دیت په مسوده کښې د فقهي د 
مخکبيني کتابونو څخه استفاده شوي ده لیکن د حالاتو تقاضاوي پکښې نه دي پوره شوي“۔ 

د مضمون د خاوند نوموري جملي په دې خبره باندي دلالت كوي چه ائمۀ کرامو چه پخپلو 
زمانو کښې په محنت او مسقت سره په لکونو مسئلي مستنبط كري دي دا مسائل د موحوده 
زماني د تقاضاوو مطایق نه دي د خینو امورو په پرینسودو سره د نويو طریقو اختیارول په کار 
دي تر خو چه د ترقی په لور روان شو۔ معلومه نه ده چه مضمون نگار له کوم مسلك سره تعلق 
لري که چبرته په مذ اهب اربعه کښې له کوم يوه مسلك سره وابسته وی نو نیا به هغه ته 
پخپله خپله نظریه اورایه غلطه او بې ہنیادہ ښکاره شوې وی۔ شکه چه که چېرته په دې نظريي 
باندې عمل وشي نو ہیا به دمجتھدینو امامانو هغه ټولې مسئلې به تر پښو لاندي كيري د 
کومو لپاره ئې چه تر کلونو کلونو پورې شپه او ورځ يوه کړې وه او ہیا هم له قرآن او احادیشو 
خخه د مسائلو استنباط کار لري کوم چه عرام خو پریرده خواصو ته هم نه دی حاصل شوی. 
لهذ اد شر او فساد په دې زماني کښې د ائمه کر امو له تقلید نه پرته د کامیابی, کومه دله طریقه 
کیدلی شي؟ بلکه زمونږ غوندې د بې علمانو لپاره تقلید شخصی واجب دی چونکه د تقلید 


موضوع یوه مستقله موضوع ده چه مختلف کتابونه پرې لیکل شوي دي او دلته ئې مونز له 
تفصیل خخه ډډه کوو یواځې د طائفي د باد ار مسند الهند شاه ولي الله محدث د هلوی ر حمه 


فرمایی: 


ان الامة اجسیعت على ان یعتمدوا على السلف فى معرفة السٌریعة فا لنابعون اعتمدوا فی ذلك على الصحابة و 
تع این و ھکذا فی کل طبقة اعتمد العلماء و على من قبلهم و العقل يدل على حسن ذلك لان الشريعة لا يعرف الا با 
قل و الاستباط و النقل لا يستقيم الا بان يأخذ کل طبقة عمن قبلها با لاتصال. (عقد الجید فی الاجتھاد و التقلید ص ۲۰, 
باب سوم» د دغو خلورو مذ هبوئود غورہ کولو تاکید) 

”بې شکه ټول امت په دې خبري باندي متفق دي چه د شریعت په زده کولو کښې 
ضروري دي چه په اسلافو داندي اعتماد وشی۔ تابعینو په صحابه وو باندي اعتماد کری دی او 
له هغو څخه ئې شریعت زده کری‌دی او تبع تابعینو په تابعینو باندي اعتماد کری دی او همد | 
ډول د هر دور علماء د اسلافو په نقش قدم باندي تللي دي او په دین باندي ئې عمل کری دی او 
د عقل له نظره هم دا ښه خبره ده ځکه چه د شریعت د ارو مد ار په نقل باندي دی او نقل د 
اسلافو د دې تقلید او اتباع خخه پرته په بله طربقه ممکنه هم نه ده*- 
او له څو صفحو وروسته حضرت شاه ولي الله مزید فرمايي: و بما اندراست المذاهب الحقة 
الا هذه الاربعة كان اتباعها اتباعً للسواد الاعظم و الخروج عنها خروجاً عن السواد الاعظم. (عقد الجید فی الاجتهاد و 
القلید ص۳۸ باب سوم؛ د د غو څلورو مذ هبونو د غوره کولوتاکید) - 
"او په څلورمې صدۍ هجري کښې له د غو خلورو مذ اهبو نه پرته بل یو حق مذ هب پاتي 
نه شونود دغو خلورو مذ اهبو تقلید اجماع امت دی او تقلید نه کول د اجماع امت خلاف دی“ 
لهذا انمه کرامو چه کوم مسائل مستنبط کړي دي هغه نن هم د حالاتو موافق او 
مناسب دي او که چپرته یو حکم ناموافق معلومیده نو دا به زمونږ د پوهي قصور وي او په 
نفس الامر کښې به د اسي نه وي بيا هم که چېرته يوه د اسې مسئله مخته راشي جه د هغه 
حکم د فقهې په کتابونو کښې موجود نه وي نو بيا مستند علماء کرام او د علم با اعتماده 

حضرات د د اسې جزئیاتو حکم پخپل منځ کښې د مشورې له مخي د قرآن او حدیثو او د 

فقهې د هغو اصولو مطابق ایستلی شي په کومو اصولو باندې چه د فقهې د ارومد ار دی لیکن 

د دغو حضراتو لپاره هم خاص شروط دي کوم چه د فقهي په کتابونو کښې موجود دي د 

ويني په مسنلي او د سترګې د بدلولو په مسئلې“ باندې د نننیو مسائلو د تحقیق مجلس له 

تحقیق او بحث نه وروسته د "انساني اعضاوو د پیوند کاري“ په امه سره د رسالي جاري کول د دې 

ښکاره ثبوت‌دی_ 

3 لیکن قصاص او ديت او ياله دې پرته د دې غوندي مئل بچه د هغه حکم يواني په 

ا و فقه په تولو کتابونو کښې موجود دی نو بيا له دې سره سره د هغه 

پریښودل اود نوي لاري لتون د کوم انصاف خبره ده بلکه د وخت له ضائع گیدو او د اضلال او 


جل د باعث گر تحیدو نه پرته بله ھیخ کته نه لري۔ فاعتبرو یاولی الابصار۔ 
نوموری تش په نامه پوهن وال صاحب خپله جوره شوي نظریه د اجتهاد د اسي بیان کړې 
,, چه مثلا ”په مجوزه آرویننس کښې د قتل عمد د ثبوت لپاره د ښځې او نابالغ هلك ګو اهي 
,ېږل ور نه دی ګرځولی- په لسمي مادي کښې د قتتل عمد د ثبوت لپاره د دوو کسو نرو او 
رغ ګو اهي ضروري ګرځولی دی۔ اوس د فقهاوو په وړاندې د اسوال دی چه آیا په قراان او 
ږن کښې د ښځې او نابالغ د ګواهۍ ممانعت شوی دی؟ په قرآن او حدیث کښې چبرته هم 
پانندي او بندیز نشته“۔ 
د مضمون د خاوند دا تجویزد شریعت د نفاذ لپاره معاون نه بلکه مبطل دی خکه چه 
اد اسلام خلاف دی بلکه په حقیقت کښې د اسلام بیخ کئی ده 
س مین از ۶ انب رگ نم لم بان جر چ گر دآ اشا کر و 
شایی چه د مضمون خاوند ته د دې آیت كريمي او حدیث علم نه وي کوم چه په حدودو 
او قصاص کښې یواتحی د بالغ سړي د ګواهۍ په ارہ راغلي دي لیکن د هغه د نه علم درلودلو 
به وجه د آیت او حدیث عدم وجود نه لازميري- بلکه په قرآن او حدیثو کښې دا پابندي دہ چه 
د قتل په امورو کښې يو اځې او یواځې د دوو بالغانوسر و ګو اهي د قبول وړ دی او بس- د ښځو 
ګواهي د قبول ور نه ده چنانچه علامه زيلعي فرمايي: 
لحدیث الزهری: مضت السنة من لدن رسول ال و الخليفتين من بعده ان لا شهادة للنساء فی الحدود و 
القصاص. و قال الله تعالیٰ و استشهد و هنن من رجالکم. (تبيين الحقانق ج٤ء‏ ص ۰۲۰۸ كناب السّھادق 
واخله په خلفاء راشدینو 


د اسي 


و اسر 


«حطرت زهري فرمايي چه د رسول الله لٹ له دور څخه را 
کښې د شیخینو تر دور پوري چا په حدودو او قصاص کښې د ښځو گواهي نه ده منظوره کړې 
او الله تعالی پخپله فرمايي چه تاسو د وهسړي د ګو اهي لپاره وړ اندې کری“۔ 
او ور اندي نور فرمايي: 

و لان شهادة النساء يها شبهه البدلية لان كل اثنين منهن قانمة مقام رجل فلا یقبل فیما يندرأ با لسنبهه, (بین 
الحقانق ج٤ء‏ ص ۰۲۰۸ کتاب السُهادة) 

”او چونکه د دوونخود يوه‌سري پەقائم مقام گر خید و باندي د بدلون شبهه ده له دې 
وجهي په حد او قصاص کښې د ښځو ګواهي با لکل قبوله نه وي“ 

نو او دې د مضمون خاوند پخپله غور وکړي چه آیا د ښځې په گواهي باندي په 
مقدس شریعت کښې بندیز شته او که نه؟ نوموری په يوه بل ځا ی کښې واي چه: 

”اوس دوهمه پوښتنه د اده چه که چېرته یو قتل کوم بچی چه عاقل وي پخپلو سترګو 
باندي ووینی او هغه يوانحي د دې قتل گواه وي و پاتي د سترگو لیدلی گواهان موجود نه‌وي 
بلکه هغه هلك په واقعیت کښې گواه وي نو د دې بچي ګواهي دې له نظره و نه غور ځول شي 


۳۳۰ کتاب القصاص و الذ رر 


فتاءی حقانبه خلورم جلد 


هی ۳ ۳ ا ك 
ښه پیژنی او پخپلي ژبي باندي د قتل پوره واقعه هم شودلی شي نو ہیا هم د هغه گواهي لد 


نظره اجول د انصاف له تقاضاوو سره کر دی 
و اضحه دې وي چه په د اسي و اقعاتو کښې د بچي گواهي ته اعتبار ورکول د عقل او 
نقل له مخي باطل دی نقلا خو څکه چه قرآن مجید د ګواهي د ورکولو لپاره د رجلین لفظ 
استعمال کر یدن او د قرآن کزیم له تی ري آیت څخه د ابالغ هلك د ګواهي نه قبول والی 
صریح معلوميري ځکه چه هلك ته رجل ته ويل کیږي او عقلا هم باطل دی او هغه ځکه چ: 
(۱ فقهاوو په اتفاق‌سره د ګواهي د ادا کولو په خت کښې د کواه بالغ والی شرط ګرځولی دی 
لکه څرنګه چه علامه ابن نجیم المصري رحمه الله فرمایی: 

و لا تقبل شهادة المملوك و الصّى لانها من الولاية و لا ولاية لهما على انفسهما فا لاولی ان لا يكون لهما علی 
غيرهما ولاية. (البحر الرائق ج٦ء‏ ص ۰۷۷ كناب المشهادة) 

۳ غلام او نابالغ گواهي د قبول وړ نه ده څکه چه گواهي او شهادت د یوه طاقت 
استعمال دی او غلام او هلك دواړه پخپله عاجزان دي نو په بل باندي به خه طاقت استعمال 
کري- 
() داخبره له مسلماتو څخه ده جه د شهادت لپاره پوره عقل ضروري دی اود ا وجه ده چه د 
کم عقله‌سري شهادت د قبول وړ نه دی له دې وجهي اوس مونږ وینو چه آیاد نابالغ هلك کو اھی 
درسته ده او که نه؟ نو دا خبره ښکاره ده چه د هلك عقل کم وي د اوجه ده چه بچی د نابالغی په 
عمر کښې خپل راتلونکی کامیابي نه پيژني بلکه بچي ته د والدینو او يا د نل سرپرست 
لارښوونه ضروري وي. اوس یو بچی په دې حیثیت سره کومه د اسي واقعه چپرته له من و عن 
سره په یاد کښې ساتلی شي او پیا په هغو حالاتو کښې د ګواهي مکمل اظهار هم نه شي کولی 
له دې وجهې د نابالغ ګواهي د قبول ور نەدی۔ 
8+1 چېرته ہا لفرض یو هلك کومه و اقعه زباني یادہ هم کړي نو د محکمې یا کوم لوی 
افسر په ور اندي د هغهد رعب. جلال او هيبت له وجهي مکمله گو اي نه شی اد اکولی۔ 

9 د نبال ارادي توت مضبوط نه وي نو ځکه په ډارولو باددي بل هلك په آسانتیا سره لد 

یی گواهی څخه ارول کبدلی شي او حقیقت په ته حقیقت پاندی بدلولیٰ شی۔ ید خلاف , 

کت چه پخپل ارادي قوت باندي مضبوط ولاړ وي اود صحیح او درست شهادت د نقل 
و ا د چبرتهدکوم نابلخ هلك په گواهي باندي عمل دض نو خد ای 

پوهیږي چه د عومرہ مفاسدو لہارہ به لارہ ھوارہشنی۔ ۹ 

د مضمون خاوند مخکښې چک ۱ 

م د کف گواهي هم له نظر څخه غورځول ر اسلام د روح خلاف دی“ 


اسې حال کښې چه فطرتا هلکان دروغ هم کم وایي- او هغه قاتل هم پيژني او د قشل آله هم 


فتاوی حقانيه خلورم جلد وت کتاب القصاص و الديه 
نو خرگنده دې وي چه د غير مسلم يعني کافر شهادت په غیر مسلم يعني کافر باندي 
صحیح دی لکه خرنگه چه پخپله په نوموري مسودي کښې د لسمي مادي په ۱۰ب شق کښې 
ويل شوي دي نو خکه د کافر شهادت په مسلمان باندي صحیح نه دی او داد اسلام د انصاف د 
روح خلاف نه بلکه عین موافق دی لکه څنګه چه علامه ابن نجیم المصري لیکی: 
و قید بقوله على مجله لانها لا تقبل على مسلم ولاية و لن یجعل الله للکافرین على المزمنین سبيلاً. (البحر 


الرانق ج٦ء‏ ص ۰۹4 کتاب السنهادة) 
"يعني د غير مسلم په غير مسلم باندي گواهی صحیح ده لیکن د غير مسلم په 
مسلمان باندې شهادت صحیح نه دی خکه چه په قرآن کښې دي > 
ته په مسلمانانو باندي د غلبي لاره نه ورکوی“۔ 
او همد ارنګه کفار چونکه له مسلمانانو سره فطرتا بغض او کینه لري او د دې بعض او 
کيني له وجهي خد ای خبر چه خومره دروغ شهاد تونه به په مسلمانانو باندي اد ا کي کوم چه په 
حقیقت کښې د معاشري‌د اصلاح په لاره کښې یو تباه کوونکی شی جوريري. 
د مضمون خاوند مخکښې لیکی: 
"له لسو کالو خخه پورته قاتل هلك له قصاص خخه مستشنی کول نه دی په کار“ 
داتجویز هم د پورته ذ کر شوي تجویزونو غوندي یو خندوونکی تجویز دی ځکه چه 
ه‌شریعت کید هلاه باه کم تر ہوا لس کاود یکم مس اخ لک 
د هلك د بلوغ لپاره کم تر کمه د دولسو کالو ذکر راغلی دی. لهذ الس کلن قاتل له قصاص خخه 
نه مستشنی کول د شریعت خلاف دی۔ که چه په شریعت کښې د تابالغ په فعل باندي د عدم 
عقل له وجهي قصاص نسته_ البته له عاقلي خخه ئې ديت اخیستل و اجب دي ترڅو چه هر یو 
د خپلو بچیانو خیال وساتي او حفاظت ئې وکري۔ 
مضمون نکار مخکښې لیکی: 
و اولاد د قاتل معامله هم عجیبه ده که کوم‌سری د کوم جنسی ترغیب له مخي خپل 
اولاد قتل کړي او یا چه کله وغواري د نورو بچیانو پەترغیب ورکولو باندي له ورائت خخه د 
محروم کولو په خاطر خپل بچی قتل کړي نو مستوجب د قصاص نه دی دا استثنی هم د 
اسلام د اصولو خلاف ده" 
۶ پلار د خپل اولاد په قتل باندي قصاصاً نه قتل کول د اسلام يوه اجماعی مسئله ده پخپله 
د حضورتتنم فرمان دی چه: 
لا یقاد الوالد بولده. رجامع الترمذی ج ٩ص‏ ۵۱ ۰۲ ابواب الدیات/ 
"يعني پلار به د زوی په قتل کولو باندې قصاصاً نه قتل كيري* 
۶ د پلارد همیسه لپاره له خپل اولاد سره انتهايي مینه او شفقت وي او د دې پلرني شفقت 


rrr E‏ کتاب القصاص و الدید 
له مخي هیځ يو سلیم العقله سری خپل زوی نه قتل کوي نو له دې وجهي د دې شبهې په وجه 
سره به قصاص ساقط وي۔ لکه څنګه چه علامه ابن نجیم المصري فرمايي: 

See :‏ غالباً لوفور شفقته فیکون ذلك شبه فی سقوط القصاص. (البحر الرائق ج۸» 


ص ۰۲۹ کتاب الجنایات) 
"پلار په عمومي توگه د پلرني شفقت له مخي خپل بچی نه قتل كوي نو د دې شبهي 
له وجهي به قصاص ساقط وي“ 
(۳ پلار لکه خرنکه چه د زوی د احیاء او ژوند لپاره په ښکاره یو سبب دی له دې وجهي زوی 
اوس د پلار د ختم کولو لپاره سبب جورول نه دي په کار 
و لان الاب لا یستحق العقوبة بولده لان سبب لاحیانه فمن المحال ان یکون الوالد سببا لافنانه. البحر الرائق ج۸ء 
ص٦‏ ۲۹ء کتاب الجنایات) 
(4 پلار که چبرته مشرك وي او زوی مسلمان وي نو ہیا هم زوی پلار نه شي قتل کولی نو په 
قصاص کښې به ئې خنگه قتل کيري 
و لهذا لا یقتله اذا وجد فی صف المس کین مقاتلته. البحر الرانق ج۸» ص ۰۲41 کتاب الجنایات) 
"او زوی مرك پلار د جهاد په دوران کښې هم نه شي قتلولی*- 
برسیره پر دې که چېرته یو پلار سره له ډومره قدر او احترامه د خپل زره د ټکر د 
ژوند راغ ووژني يعني قتل ئې کړي نو په ده باندې به ديت واجب وي کوم چه پخپله به د ده له 
مال څخه په دريو کلونو کښې اد | كيرري او د مصلحت په صورت کښې د عد الت د استصواب 
رای وو بویا مق هم دی لیکن د شریعت له مخي په پلار باندې قصاص نشته. په 
فتاوی هندیه کښې راغلي دي چه: ۱ ۱ 
و هذه الدیات كلها على العاقلة الا فى قتل الاب ابنه عمد فانها فی ماله فى ثلاث نین و لا تجب على العاقلة. 
(الفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ٤‏ ۰۲ كتاب الديات) 


"نور ټول دیات به د قاتل له عاقلې څخه اخیستل کيري البته که چېرته پلار خپل 


زوی لره قتل کړي نو دیت په ئې د پلار له مال څخه په دریو کلونو کښې ادا کیږي په عاقله پاندې ني .. 


واجسانه دی" 
۰ 3 7 ہے 7 
3 پا ۱ بې علمو محبینو څخه غوارم چه د اسلام د دین دارو مد ار په 
: ا و ا ۱ ۱ 
و م اي لړ دې وجهی د خد ای لپاره په دي کپ خہلی ذاتي رای اه 
مستندو ء کرامو څخه پوښتنه وکری او پیا ئې پخپلو کتابچو کښې ولیکی تر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ابر کتاب القصاص و الذيه 
کښې شوی تقریسسسر 


د قصاص او دیت په مسوده باندې په ۲۵ جولاني ۰۱۹۸4 په وفاقي کونسل کښې د 
مولائا سميع الحق صاحب مد ظله د لسو دقبقو په محدود وخت کښې شوی تقریر د وفاقي 
کونسل د سيكرتري له ضبط شوي ثبت خخه نقل او په ماهنامه الحق کښې شانع شوى وو- د 


دی مسودي د قصاص او ديت له قانون سره د مناسبت له وجهي د عامي افادي لپاره په فتاوی 
حقانیه کښې هم شامل شو- 
(مرتب) 


مولاٹاسمیع الحق صاحب: نحمده و نصلي على رسول الکریم۔ بسم الله الرحمٰن الزحیم٭ 
جناب چیرمین صاحب: دا موضوع مختلف ارخون: لري او په لسو دقیقو کښې نې 
نغښتل او بیانول ویر مشکل کار دی زه یو اځې دري څلور اصولي خبري عرض کوم تشکه چه 
کوم اختلافي لیکنه زمونږ مخي ته راغلی ده په هغي کښې زیاتره په دغو خبرو باندي زور 
اچول شوی دی- ۱ 
د حدیلو شريعي مفام: له تولو نه لومری شی چه د ټول نظریاتي انتشار اساس جوريري او زما يوه 
ملګري هم هغه ته اشاره وکړه چه د حدیثو چه کوم عظمت او حیثیت دی او په اسلا کښې ني 
چه کوم تشریعی مقام دی- په هغه باندې د دغو ملګرو نظر نه لویږي- ق رآنکریم په واضح ول 
بار بار د حدیثو تشریعي حیشیت بیان کری دی او د حجت په توګه ئې تسلیمول د اسلام بنيادي 
شرط ګر ځولی دی۔ الله تعالی فرمايي: 
تَسْلِیْما ٢‏ رسورة النساء» آیت1۵) ۱ 
”'ستا په رب مې دې قسم وي (حضوریلم ته خطاب دی) چه دا خلك مؤمن نه شي 
جوریدلی تر څو پورې ئې چه ته ثالث فیصله کوونکی او حکم تسلیم کری نه یې او بيا هغوی 
.بن ریک هم ستا په فیصله باندې کوم تکلیف محسوس نه کړي او ستأً فيصلي په پوره او 
مکملەتوگەتسلی م کړي“- و 
. پهیوه پل حا کښې اله تعالی فرمابي: _ 
وما ان مین ۳ رم إا قضی الله ورس را 21 الخيرة من آمُرهم. (سورة الاحزاب» آیت۳۳) 


۳3 


خود چاد 1 : 7 5 و ری 
گمراهی, ذریعه و نه گر خي۔ او که چپرته څوك خامخا له بغض او کیني څخه کار 


اخلی ز 2 07 ۱ EET aD‏ ام و ا EE‏ 7 2 7 
اي نی انار په ځاوند انر امه ډه چه په داي غیر مه در نیت پاندې هفوی ‏ جن اپوومسیلمان او مستلماني ته هځ حق نشته چه کله اللہ او د هغه سول کومه, 


_۔ فیصلهوكري‌نو هغوی ته د هغې د منلو او نه منلو اختیار وي۔ (بلکه لازمابه ئې تسليموي)*- 


۔ 


ونيسي اوسزا درک ی۔ 
دام المومنین حضرت سیده عائشہ صدیقه‌رضی اللہ تعالی عنها په خدمت کښې يوه 


FE‏ کتاب القصاص و الدید 


یر کک 
فتاوی حقائيه حلورم جلد 


ترې پوښتنه وکره (لکه نن صبا هم چۀ حيني خلك د خپل بدن په ځينو اعضاوو باندې خالونہ او 
تقش او نگار جوړوي) نو حضرت عایشه رضی الله عنها ورته وفرمایل چه اللہ تعالی او د هغه 
رسو لت دې کار لره نه دی خوښ کری- کی ی ور وويل جه ما له الم ةر و الاس 
پوري‌د قرآن کریم مطالعه کړې ده لیکن د دې مستلې ذکر ما ته په ق رآنکريم کښې نه دی راغلی (د 
دې ښځې په ذ هن کښې د | خبره وه چه کومی خبري په قرآن کریم کښې راغلي دي یواځې هم هغه 
حجت دي) نو حضرت عايسي رضی اللہ عنها ورته وفرمایل چه که چبرته تا قرآنکریم په غور سره 
مطالعه کړې وای نو تابه خامخا په ق رآنکريم کښې د | خبره پيد | کړې وای- هغې ښځې ہیا وویل جه 
ما خو ته شوای پيد | کولی۔ حضرت عايسي رضی الله عنها ورته وفرمایل چه لو قرأتیه لوجدتیه 
يعني‌د | چه که چبرته تا غور کری وی نو پيد اکولی دې شوای- او بیائې پخپله ور وښوده چه آیاد| 
قرآن کریم نه دی۔ و ما اتکم الرمول فخذوه و ما هكم عنه فانتهوا. رسورة الحسر: آیت4) 
"يعني الله تعالی وفرمایل چه کوم حکم چه تاسو ته رسول درکری او دركوي ئې هغه 
نیسی او له گوم شي شخه مو چه منع گوي له هغه نه منع شی“ 
نو کله چه قرآن دا اصول بیان کړي دي او ټول هغه تفصیلات کوم چه حضورۃ للا بیان 
كري دي نو ګو ا که د ده مار ك مه ټول تفصیلات عین قرآن دی 
يوه بنيادي خبره دا ده چه زمونږ خینو ملګرو په دې مسئله کښې له حدیثو سره 
صحیح انصاف نه دی کری- زمونږ فاضل ملگري چود هري الطاف او داسي نورو پخپلي 
اختلافي ليکني کښې په ۱۳4 صفحې کښې تر دې پوري ليكلي دي چه احادیث کوم چه د هغو 
زیاتره بلکه ۹۹ فیصده حصه په اخبار آحاد باندي مستمل دي چه نه په هغو کښې حقانیت شته 
او نه پوره یقین پري کید لی شي. نعوذ بالل 
حضرت ایویکر, حضرت عمر» حضرت عشمان او حضرت علي رضی الله عنهم د دوی 
له تولو څخه چه کوم روایت جد | جد اید بو یو راوي پهذریعه قل شوي دي او هغه چه يواحي 
کوم صحايي اوریدلی دی او هغه ئې امت ته بیان کری دی د غو تولو ته اخبار آحاد ويل كيري- 
اوس که چپرته د احادیثو تولي ذ خيري ته د اسې ووایو چه نوذباللہ حقائیت پکښې نشته نو 
ہیا به له مونږ سره څه پاتې شي؟ 
pC‏ دوهمه بنيادي خبره کومه چه ټول زور پرې اچول كيري چه د 
کر دہ تیر رات کی O‏ ار 


مسئلي باندې د حدیثو کومه‌سلسله ده دوی همد اسلسلہ په نښه کړې ده حالانکه د | مسئله 
نه دی راغلی چه د ښځې دیت نیم دی بلکه د حدیثو مستند 
کښې شامل دي په ټولو کښې د امسئله راغلي ده. امام نسائي 


يواخي په يوه حدین کب 
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فتاوی حقانيه خلورم جلد 20 کتاب القصاص و الد یہ 

مالك دا احادیث را نقل کړي دي په داسي حال کښې چه د امت يوي لويي طبقي مؤطاء امام 
مالك لره په صحیح البخاري باندي ترجیح ورکری دی ګو ا که عامه رایه د اده چه اصح الکتاب 
بعد کتاب اللہ البخاري "يعني له قرآن مجید نه وروسته صحیح ترین کتاب بخاري شریف 
یود امت يوي طبقي په خاصه توګه مغربي ملکونه لکه الجزاثر» مراکش؛ تیونس او 
د افریقنی خيني علاقي مؤطاء امام مالك ته په بخاري باند ي ترجیح وركوي. له دې نه علاوه کنز 
العمال؛ نصب الر ایه. مصنف عبد الرزاق او د اسې نورو د ارو ایتونه نقل کړي دي روایت هم له 
يوه صحابي څخه نه بلکه له حضرت عمر» حضرت عثمان» حضرت علي» حضرت ابو هريره او د 
حضرت زید بن ثابت رضی الله عنهم غوندي لوبو لویو صحابۀ کر امو همد غه ر ایه (نیم‌دیت) دی- 
او علامه کاساني رحمه اللہ په بد ایع الصنایع کښې د حضرت عمر فیصله را نقل کړې ده کومه 
چه ښځې ته ئې نیم ديت ورکری دی نو د صحاله کرامو له پوره جماعت څخه هیچا هم په دې باندي 
اعتراض نه وو کری۔ له هغه وروسته يعني له خلفاء ر اشدینو نه وروسته د انمه اربعه وو زمانه راغله 
نو ټول ان کرام په دې مسئلې باندي متفق دي۔ امام شافعي رحمه الله فرمايي چه ماد مخکښیني 
او نويو علماوو يوه خبره هم د دې په خلاف نه دہ اوريدلي امام شافعی د امام مالك او امام ابوحنیفه 
رحمهما الله د فقهې حامل دی نو ګواکه د دوید ټولو په دې باره کښې همدغه رایه وه 
نله جعفریه هم متفقه ده: زمونږ ملگری علامه سید محمد رضي مجتهد هم دلته تسُریف فرما 
دی زه د هغه په موجودگي کی په دعوه سره وایم چه فقه جعفریه؛ فقه‌يزیدیه د شیعه مکتب 
فکر چه خومره فقھاء او مجتهدین دي ټول په دې خبري باندي متفق دي چه د ښځې ديت نیم 
ديت دی نو زمونر دغو ملگرو ته له دغو تولو ذ خائرو خخه همد ایو دوه قوله لاس ته وراغلي‌دي- 
جناب والا: د | ضروري مسئله ده له دې وجهي د دې د تشریح لپاره ما ته یو دوه دقيقي نور وخت 
هم راکری څکه چه د | مسئله د دغي تولي هنگامي بنیاد گرخیدلی دی نود نیم ديت په باره 
کښې يواغي د دغو دوو حضراتو قول را ور اندي کری‌شوی دی یو د ابوبکر اصم او بل د ابو 
عليه او په بدقسمتۍ سره زمونږ دا ملګري د هغوی نومونه هم صحیح نه شي ادا کولی کله 
هغه ابن اولیاء لیکی او کله څه وايي او کله خه 

اوس د اہن عليه او ابوبکر اصم په باره کښې مونږ ته د افکر کول په کار دي چەداکوم 
خلك دي؟ له تولو نه مخکښې د دوی رایه امام ابن قد امه په ”المغني“ کښې نقل کر د دغو 
دوو حضراتود رايي د نقل کول په وخت کښې هغه دا وایی چه د دغوراویانو نه پرته له کوم بل 
څخه (کوم نامعلوم راوي څخه) مذ کور دی چه ابوبکر اصم او اہن عليه به ویل چه د ښځې ديت 
له نارینه‌سره برایر دی. د هغو رآویانو تومونه هم نه دي ذ کر شوي بيا د (علیه او اصم) د قول له 
ذکر گولو ته وروت ابن قد امه په صراخت سره ويلي دي, چه دا قول د ټول امت په نزد 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
بریښودل شوى دی هیچا هم د أ قول نه دی غوره کړی- اوس مونږ دوی د علم حدیث په رجال او 
7 الرجال په تلي باندي تلو چه د | دواره خوك دي؟د اسماء الرجال علم د دې امت عظیم الشان 
قابل فخر کارنامه‌ده- هر راوي لرہد جرح او تعدیل محدثینو او علماوو تللی دی- نو اوس له تولو نه 
مخکښې د ابوبکر اصم نوم اخلو. د جرح اوتعدیل په کتابونو کښې لیکل شوي دي چه امام احمد 
این حنبل وویل چه هغه د يوه کمزوري راوي نوم واخیست او وئي ويل چه زه دغه ته هم په ابن 
عليه باندي ښه بولم او ترجیح ورکوم۔ امام نسائي وفرمایل چه د اسری متروك (پریضودل) شوی دی 
اود محدثینو په نزد بالکل مقبول نه دی اہن معي وویل چه دی متروك دی د اسماء الرجال په يوه 
مستند کتاب"لسان المیزان“ کښې ئې هغه په مکمله توگه معلوم کری دی- 

جناب چنیر مین صاحب: مولائا قبله! پرون هم دا خبري وشوي کومې چه تا اوس وکړې او نن سهار 
وختي هم ستاسو نه مخکښې يوه صاحب د دغو کتابونو حواله ورکره او همد | خبري ئې 
وکیي- بار بار دا خبري ولي اروی را اروی؟ 

مولانا سمیع الحق صاحب: ما په دې مسئله باندي دا اختلافي لیکنه درکړې وه چه د اته ويستمي 
مادې په باره کښې چه کله د قرآن کريم» احادیثو او فقهاوو واطح هد ايات‌دي نو هغه گے 
جناب چنیرمین صاحب: په دې ډول سره د نورو حق ضائع كيرري او بله کومه خبره نشته- 

مولانا سمیع الحق صاحب: زه دا عرض کوم چه دغه د نیم دیت مسئله دومره واضحه» قطعي او 
مسلمه ده چه که چبرته هفي لره په دې ایوان کښې فیصله شوې وبولو او په دې باره کښې چه 
اله تعالی او رسول الإ کومہ فیصلہ کړې ده هفي ته مونر او تاسو ټول د تسلیمی سر ټیټ 
کرو اوسپریم کورت او یا بلي اد اري ته مو نه وای ليرلي نو دیر: به ښه وه ځکه چه په دې وخت 
کښې په زرگونو د اسي معاملي شته کوم چه د دې آردیننس د نفاذ منتظر دي او په سلکونو خلك په 
محبسونو کښې بند دي او هره لمحه د خلاصون په انتظار کښې دي چه کله به دا مسوده نافذ 
كيري او کله به د مصلحت لاره خلاصيري او له مونږ سره به کله انصاف کیری۔ که چبرته مونر دا 
همد اسي پریردو نو په نفاذ کښې ئې نور هم ځنډ راتحي۔ او یله دا چه د اللہ تعالی او د مد 
رسول تاه په بیان کړل شویو احکامو او مسائلو کښې په زرگونو حکمتونه دي په هغو کښې نه له 
IRE‏ او الله تعالی د مسلمانانو او کافرانو د تولو خالق دی او 
نتر آزاد او غلام پورې د تولو په قصاص کښې په اسلام کښې مساوات او پرابري موجوده ده 
یراد ديت په وه مسئله کښې کوم چە یواغي د قتل خطاء له صورت سره ترا لري دا 
لا ہف ین او هد لیات زمونږ په مخکښې دي نوزم رای دا ده چه زمونر معزز ارکان 
د مستاه ہم چه څرنګه تریح ئې په قرآن کښې دی هم هفسي پربپدي او د اسلامي نظرياني 
کونسل پە‌راپور کښې هم د دي‌تفصیل ك۶ د Te‏ 
کی ان وو < ربه نیم ديت وي نو همد ادي پریښودل شی۔ 
وی پوت مولاناصاحب ډیره ویرہ شکرید! 1 


فتاؤی حقانیه خلورم جلد ré‏ کتاب القصاص و الد یه 
الابتد اه 

کله چه د پاکستان حکومت د قصاص او ديت آردیننس (قانون) جاري کر نو تحینو 
خلکو د هرتالونو او مظاهرو په ذریعه د دې آرویننسد خنم کولو لپاره په حکومت باندي‌د زور 
ا ولو ناکام کوششونه وکرل۔ په دې سلسله کښې علماء کرامو. مفتیان عظامو او نورو اهل علم 
حطراتو د اسلام د دې عاد لانه نظام او قانون د وضاحت او د خلکو د شکوکو او شبهاتود لري 
کولو لپاره د دي آرویننس په تولو ا رخونو باندي رنا واچوله تر خو چه هغه انسانان چه عقل 
سلیم ولري دې ته ضرور او هرو مرو تسلیم شي۔ 

د دار العلوم حقانيي مفتي او د حدیئو استاذ حضرت مولانا مفتي غلام الرحمن 
صاحب هم د دې آرویننس اجمالي جائزه واخیسته او په هغي باندي نې تبصره او د خینو 
شبهاتو ازاله ور اندي کره کوم چه د دار العلوم حقانیه په ترجمانه رساله يعني ماهنامه الحق 
کښې شائع شوه وروسته له دې د گوجرانو الي يوه عالم دين سید تصدق بخاري صاحب په هغه 
باندي خپل تنقيدي نظر وراندي کر هغه هم د قارئینو په مخکښې دی او پیااد هغه د ځواب په 
ځواب کښې حضرت مفتي صاحب پوره ورپسې شو کوم چه په ماهنامه الحق کښې هم شانع 
شو چونکه دا مضامین هم د اسلامي فقهي له يوي اهمي مسنلي سره پوره تر او لري نود دي 
لپاره د عامي افادي لپاره د د ار العلوم حقانيي په فتاوی کښې سامل کری شو 

(از مرتب) 


کتاب القصاص و الدیر 
د اسلام د قصاص او دیت نظام 
اجمالي تبصره او جائزه اود تحینو شبهاتو از اله (له منځه ور ل) 
(مولانامقتی غلام الرحمن صاحب) 

د قصاص او ديت له اعلان نه وروسته چه کله د موتروانانو د کمیتی, له خوا پہ هغږ 
باندي په ټول ملك کښې مظاهري وشوي نو د ملکي او غير ملکي د خبري رسنیو لپاره | 
مسئله له ویر اهمیت‌سره د بحث موضو ع جوره شوه د موجوده قصاص او دیت په حکومتی 
اعلان کښې که چېرته تولي شرعي تقاضاوي پوره شوي وای نو تائید او تصویب به ئې په 
همدومره زوروري لهجي باندې شوی وای خومره چه ئې یه مخالفت کښې مقالي ولیکل 
شوي. په تحینو اهمو امورو ګښې د بې احتیاطی, او تکاسل د انتیجه ووتله چەد تولي اسلامی 
دنیا په قصاص او ديت باندي مسخري وشوي. خد ای مکره که جبرته د اسلام په دغو 
فوجد اري دفعاتو کښې شرعي تقاضاوي پوره نه کری شي نو ببنايي چه د راتلونکي لپاره هی یو 
په دې خد ای وركري ملك کښې د اسلامد نفاذ جرأت و نه کری شي 

د لیکلوتر دې دمه په دې مسئلې باندې چه کومې مختلفي مقالې راغلي دي په هغو 
کښې کوم د اسي مقالۀ نه ده تر سترګو شوې چه په هغې کښې د حکومتي قصاص او دیت په 
خپاره شوي قانون کښې د سقم او کمزورۍ په شته والي د شرعي نقطه نظر له مخې د هغه قابل 
عمل کید ل ثابت کړي. د علم او پوهي خاوند انو او د اسلام د نفاذ د فکر مخلصو خاوند انو و 
اصلاح کوششونه وکړل د کمزوریو په نښه کولو نه وروسته تې هتباد ل تجویزونه وړ اندې کرل۔ 

بلي خواته څینې جدت پسنده خلك د موجودہ مسودې خخه د سقم او کمزوری, څخه د 
فاندې په اخیستلو سره د اسلام د قصاص او دیت نظام د خپل هدف نښه وگرخوله د سې غير 
معیاري اعتراضونه او بھی نې وړاندې کړې کوم چه له يوه مسلمان څخه ې توقع نەشی کیدلی. 

4و پورې غبرہد اده چه د هفود دیرو اعتر اضونو منسًاء له مذ هب او عقيدي شخه 
۰ وق هرت وس رپا اوی ار چ سای مد مه غونتنپني کی 
د قصاص اودیت په اه کښې يوه اهمه شبهه 
۱ د قصاص اودیتد آرویننس نه‌وروسته د قصاص اودیت په باره کښې چه کومی غلط 
ی بجد شدي دي په هغه کښې موتروان د یو لك وی زره روپو د ادا کولو ذمه وار گرخول 
دی دې برسیره پځپله د دوی فعل هم د بحت موضوع جورہ شوه د | شبهه کیری چه د 
ا کی تو E a‏ مر وو و مر ا 


خواهش نه E‏ < کے مد دا جو 3 
اہ ارک موی لودمی ایل ری ری دی پیر درا ا 


فتاوی حقانيه خلورم جلد کتاب القصاص و الدیه 
کنینی او د انسان خدمت کوي۔ آخر له دوی خخه دا توقع خنکه کیدلی شی چه قصد آ خوك 
قتل كري بلکه ویر خله يواخي موتروان پخپله په تکر او د اسي نورو واقعاتو کښې وژل شوی 
وي نو په دې صورت کښې تکرد مؤاخذې وړ جرم گر حول د بې انصافی, خبره ده. 

. خيني حضرات دا هم وايي چه د ټکر تصور په مخکښینۍ زمانې کښې نه وو څځکه چه 
په هغې زمانې کښې موټر هم وو نو که داد قتل په مخکښینيو قسمونو کښې گنل یو بې 
معنې کوشش دی۔ 

د قصاص او دیت په باره کښې د تشریح ور نکتې 

د دغو شبهو د لرې کولو لپاره د اسلام د قصاص او د دیت نظام د څو ارخونود جائزې 
اخیستل ضروري دي تر څو چه د د اسي غير معياري شبهو موقع پاتي نه شي 
( د موټرو د ټکر په صورت کښې د قتل کوم صورت دی او څه حقیقت لري او داد نفس د 
قتل په کوم دول کښې راځي؟ 
۶ د قصاص او دیت په اسلامي نظام کښې د داسي دول قتل لپاره کومه‌سزا تاکل شوې دہ۔ 
او همد ارنګه اثرات او منافع ئې څه دي؟ 
( د قصاص او دیت د آرویننس د قانون په مسوده کښې په دې اعتبار سره کومې کومې 
کمۍ او خرابی پيد | كيري اوکومې کومې پکښې موجودې دي؟ 

د نفس د تحفظ محیر العقول (د عقلونو حیرانوونکی) نظام 

د تکرد حقیقت له بیانولو نه مخکښې د دې پیژندلپکاردي چه په اسلام کښې انسان 
ته کوم عزت» عظمت او تقدس حاصل دی هغه د دنیا په يوه قانون کښې هم نشتہ۔ په يوه 
ریاست کښې د يوه انسان ويني ته د مذ هب او عقيدي له امتیاز پرته په هر لحاظ سره تحفظ 
حاصل دی. د | ممکنه نه ده چه د محترم نفس وينه دې ضانع لاړه شي- په کوم صورت کښې چه 
له نفس محترمه سره په کومې غیر شرعي طريقي سره لوبي وشي نو د هغه حساب به اخیستل 
كيري که چېرته د قصاص په صورت کښې ممکن وي نو قصاص به اخیستل كيري او که نه وي 
نو ديت به لازم وي که چېرته قاتل معلوم نه وي نو د قسامت له مخي به له کلیوالو څخه دیت 
اخیستل کيږي او که نه نو په بل صورت کښې به ئې حکومت ذ مه وار وي د دې لپاره فقهاء 
کرامود نفس محترمه د ضائع کیدو پنځه صورتونه بیان کړي دي چه په هغو کښې ئې په قتل 
عمد کښې قصاص او په قتل شبیه با لعمدء قتل خطاء» جاري مجري خطا او په قتل با لسبب 
کښې دیت لازم کری دی۔ ۰ 

د موجوده بحث لاندي مسئله په قتل خطاء پورې ارہ لري نو خکه د نورو ډولونو د 
حقیقت له بیانولو څخه قطع نظر مونږ یواتحی د قتل خطاء د حقیقت جائزه اخلو ترځو چه دا 


فتاوی حقانیه خلورم جلد کتاب القصاص و الدیر 
کے I‏ 
د قتل خطاء حقیقت 

و ”خطاء“ له عنوان څخه دا معلوميري چه داد اسي فتل دی چه په هغه کښې د قاتل 
نیت او اراده شامله نه وی ګو | که د "قتل خطاء“ حقیقت د دی چه له ارادي او نیت نه بغیر یو 
انسان له بل انسان څخه ضائع شي چه په عمومي توکه دوه صورتونه لري بو خطاء في القصد 
اوہل خطافي الفعل. ۱ 

د خطاء فى القصد حقیقت د ادی چه قاتل د غلط فهمی, ښکار شوی وي يعني یو انسان 
حیوان وګڼي اود ښکار په نیت سره ئې ووژني اود خطاء فی الفعل حقیقت دا دی چه په بې 
احتیاطی. او فني غلطۍ سره د یو انسان محان له بل انسان څخد ضانع شي مثلا د کوم ښکار په 
ویشتلو سره د هغه گولی, ناڅاپه په انسان باندي ولگيري- نوموري دواره صورتونه د اسي دي چه د 
قاتل پکښې دا اراده نه وي چه خوك قتل كري بلکه له قصد او عمد خخه پرته انسان تري ضائع 


سی- 


7 دموترود تکر صورت هم شه په همدي ډول دی ځکه چه ه‌دي کښې هم د موتروان 
اراده نه وي چه کوم انسان قتل کری۔ موتروان پخپل مقصد کښې د عمل مصروف وي ښایي 
چه د کومي بې احتیاطی؛ غفلت او بې پرواهۍ سره د کوم انسان ژوند ني له لاسه ضائع شي۔ 

" دا هم ممکنه ده چه دير وارې د موتروان غلطي نه وي بلکه مقتول پخپله عمد آیاسهواد موتر 
مخي ته راشي لیکن په دې صورت کښې موترو ان بري الذ مه نه شی ګڼل کید لی ځکه چه قتل 
په هر صورت کښې د موتروان له لاسه شوی دی مثلا د ښکار د ویستلو په وخت کښې یو سری 
په قصد سره د ښکاري ټوپك مخ ته ودريري نو د فقهاوو په نزد ښکاري بری الذ مه نه شي 

جوریدلی- په هر حال د تکر قتل له قتل خطاء څخه باهر هم نه دی ِ 

۱ دقتل خطاء سس | 

ً ددنیایو قانون هم داسي نه دی چه په هغه کښې خطاء د مزاخذي ور جرم نه وي که 

چبرته یو خوك د بل چا یو قيمتي شی په خطايي سره مات کړي نو آیاد ماتوونکی یواځې په دې 
ویلوسره چه‌له ما خخه غلطي وشوه هغه معاف کيږي؟ په مقدس شریعت کښې خطاء او نسیان 
په اخروي اعتبار سره د مؤاخذې ور جرم نه دی د رسول اللہ تا مارك ارشاد دی چه "زما له 

امتاسرہ به د خطاء او هيري محاسبه نه گیرٍي“۔ شر : 

- لیکن د دنيوي احکامو په اعتبار سره په دې پاندې مؤاخذہ شته تر کومہ یه پوري چه د 
و مر بره دہ په هغه کښې خط او نسیان عذر نه دی۔ په خاصہ توگه چه کله د يوه شی په 
۴ تع قیدو باندي د توان او ضمان مسئله وي قتل خطاء هم د دنياوي احکامو په اعتبار سرهد 


ع - 


۳ ۵۱ 


مؤاخذې ور جرم دی په دې باندي چه کومې سزاګانې تاکل شوي دي هټ 
ل ) که چبرته مقتول د قاتل د اسې نژدې خپل وي چه د هغه په مرګ اند 
حق رسیده نو قاتل به د قتل له وجهي د ورائت له حق څخه محروميري که چه ۱39 
دی احتمال هم شته چه قاتل به د هغه د جاند اد د نیولو لپاره د اکار کری وي = 
(؟) دوهمه‌سزادا چه انساني مان د الله تعالی یو عظیم او مقدس امانت دی او په دې اما 
کښې د خیانت کولو له وجهي به دوه مياشتي پرله پسې روژي نيسي تر و قاتل ته پخپل جرم 
باندي د ند امت او افسوس احساس وشی۔ دا چونکه د ده اود الله تعالی تر منځه یوه پتټه خبره 
ده نو ځکه په دې کښې د زور او طاقت د استعمال‌سوال هم نه پيد اکیرٍي۔ 
(۳) دریمه‌سزادا چه تر خو چه د انسان وينه ضائع نه شی د قتل خطاء په صورت کښې دیت 
لس زره درهمه ده چه دوه زره نه سوه شپارس تولي او اته ماشي سپین زر کيري. لهذ اد دومره 1 
اند ازي سپینو زرو قیمت به ذیت ګڼل کيري د ويني د تویولو په بدل کښې د دومره دیرو روپو 
په تاکلو کښې بنيادي فلسفه د اده چه د ابه د مقتول د زخمي ژرونو لپاره تسلي وي ممکنه ده 
چه په دې مالي تعاون‌سره د هغوی جذ بات ساړه شي اود انتقام اخیستلو چه کومه جذ يه ئې په 
زره کښې وي بايي چه د دیت د لاس ته راو ړلو په وجه ئې انتقامي جذ به سړه شي 
د ديت د ادا کولو ذ مه وار خوك دی؟ 

لیکن د دومره دیرو روپو ادا کول ایی چه د قاتل په وس او طاقت کښې نه وي 
ممکنه ده چه د دې روپو د ادا کولو د طاقت د نه لرلو له وجهي هغه خپل ان د قربانی, لپاره 
وړ اندې کړي چه له مخي به ني د دیت ادا کول ناممکن وي نو حکه شریعت د ديت د ممکن 
جورولو او قاتل له هلاکت څخه د بچ کولو په خاطر د ديت ذمه واري د عاقله په اورو باندي 
اچولې دہ۔ او له عاقله څخه مراد اهل دیوان (په دفتري ثبت کښې متعلقه ډله) قوم قبیله ده د 


عاقلې پەتعین کښې بنيادي تصور د ادی چه قاتل له کو مو خلکو ځخه د تکلیف او مصیبت په 


وخت کښې د تعاون او امد اد اميد ولري هغه به د هغه عاقله ہلل کیری۔ په اوسنۍ زمانه کښې 
اتحاديي» محکمي او شرکتونه په دې ضمن کښې راتحی۔ د مثال په توکه د يوه مکتب معلم د 
فمل ودا موتکب وگزکی نوناق یرویت وود تول ولایت کد عماج رای دا ار 
اخیستل كيرري- ممکنه ده چه خوك دا ووايي چه دا بيا د کوم ځای انصاف دی چه د یوه 
ناپیژندل شوي‌سري د جرم سزا دې پوره مسکه یا شرکت ته ورکری شي؟لیک :,د اسلامی ذ هن 
درلودونكي خلك د د اسي بې معنی شبهاتو تصور هم نه کزي۔ ځکه چه ټول مسلمانان د يوه 


. جسم په منزله کښې دي۔ د يوي عضوي په تکلیف باندي ټول جسم تکلیف محسوسوي. په 
.. مسّرق کښې بهد اوسیدونکو خلکود غم او ځوښۍ احساس به په مغرب کښې د اوسیدونکو 
- مسلمانانو سره هم وي یو مسلمان هم د بل مسلمان په غم و مصیبت کښې له مبتلا کید و 


وه 


ید ۳ 3 


چا 6ات SC‏ وا اخ 
څخه بې تعلقه نه شي پاتې کیدلی- په اسلام کښې قومي وحدت یو بنیادي شی دی۔ په د اسې 
مصیبت کښې یقیناعاقلي ته د تعاون لاس اوږدول په کار دي 
ور یه عاقله باندی د دیت د تعین يوه نله فائد ٥د‏ | هم ده چه دومره لوی قوم چه کله ذیت اد | 
کوی نو ضرور نه قاتل په د اسې اوصافو باندې يادوي چه هغه ته به د برد اشت ور نه وي۔ د 
د اسې قبیحو حالائو او مناظرو څخه د یچ کیدو په خاطر په راتلونکي کښې هر یو سری به تر 
آخري اند ازي پوري له احتیاط څخه کار اخلي که چبرته په غور سره وکتل شی نو په حقیقت 
کښې دا هم په مهذ به توگه قاتل ته سزا و کول دي او که ته نو یو عزت لرونکی سری په لکونو 
روپی, مصرفوي خو د خپل خان لپاره د اسي نامناسبه الفاظ نه خوشوي. 
د ديت د وصولولو طسریقه 
په عاقله باندې د دیت چه کوم بار اچول شوی دی دا بو د اسې بار نه دی چه د هغې د 
برد اشت له قوت څخه لور وي۔ له عاقلې څخه به ديت په مجموعي توګه په دريو کلونو کښې 
ہہت کا کک رک مل وا ریا کک یز کاب فی بجر کا د 
کښې خلور در همه يعني د خوارلسو ماشو سپینو زرو د قیمت زیات بار نه ارول کیريی۔ لهذ ا که 
چپرته د سپینو زرو قیمت فی توله ۲۰۰ روپی, وي نو له يوه‌سري خخه په دريو کالو کښې ۲۳۰ 
روپۍ اخیستل كيري چه د ور څې ډېرې کمې روپۍ راځي- بيا هم که چېرته په نژدي علاقه 
کښې دومره ګنجائش نه وي نو د عاقلې دائره نوره هم پراخیدلی شي تر څو چه په يوه کس 
باندې ډېر بار وا نه چول شي 
او ہیا د دیت د وصولولو لپاره آسانه طریقه تاکل شوې ده چه دیت به د خلکو له 
میاشتنۍ» شپږ میاشتنی, او کلنۍ تنخواه ګانو نه اخیستل کيري- په موجوده زمانه کښې که 
چېرته د هر يوه نوکر له تنخواه څخه د میاشتنی, دیت روپۍ وګرځول شي نو ببايي چه له دوو 
روپو څخه زبات وي کوم چه په تنخواه لرونکي طبقي باندې کوم خاص بار نه دی۔ 
د دې محیر العقول د مان ساتنې له نظام څخه چا ته ویره نه ده په کار د اسلام دين د 
فطرت دين دی په دې کښې نه د ظلم حوصله افزايي شته او نه د ظالم استیصال مقصود دی- 
په الام کښې د ظالم او مظلوم دو اړو سره تعاون كيري. له ظالم سره د تعاون مطلب د دی چه 
هغه به له ظلم څخه منع کولو ته مجبوريري- او له مظلوم سره د تعاون مظلب د ا دی چه هغه ته 
بهد امد اد لاس ورغزول کيري. د اسلام د دیت په نظام کښې که چېرته يوي خوا ته په قاتل 
نې بار اچول كيري نو بلي خوا ته په ده باندي د آسانتیا او سهولت په خاطر د ا ذ مه واري په 
۶ باندې اچول كيري یاد ديت په لاس تەراورلو باندی د مقتول د غمخپلی و ارثانو لپاره د 
اطمینان ورگول همدرد انه رویه د اسلام یو انفرادي مقام دی۔ 


وو 


فتاوٰی حقانیه څلورم جلد Por‏ ور ری ا 


د قصاص او دیت د موجوده نظام خامۍ 

د ارویننس په ذریعه د قصاص او ديت د نظام جاري کرل شوي مسوده کومه نوي 
مسوده نه ده- په دې باندې د جنرال ضیاء الحق صاحب مرحوم په زمانه کښې اسلامي نظریاتی 
کونسل بهترین کار کری دی۔ په هغه وخت کښې ئې د قصاص او ديت حکومتی مسوده 
علماوو ته ور اندي کړې وه نو مونر د دار العلوم حقانیه خادمانو د خپل خان له طرفه څه 
تجویزونه حکومت ته ليرلي وو کوم چه د الحق میاشتنی, رسالي "۱ جلد. شماره ص٤‏ کښې 
شانع شوي وو په اوسني آرویننس کښې د اسلامي خد او خال رعایت نه وو شوی۔ د قتل خطاء په 
صورت کښې يواخي موټروان د ديت ذمه وار ګرڅول د اسلام د عاد لانه نظام د روح سره ټکر دی له 
موتروان څخه يواخي دومره روپۍ. اخیستل كيري چه د هغوی د شرکت له عام ممبر څخه اخیستل 
كيري- په دې کښې عاقله بري الذ مه کرخول‌د اسلامي نظام د عدل د تقاضو خلاف دی 

او همد ارنکه دیولك او اويا زرو روپو قطعي تعین هم صحیح نه دی که چه د سپینو 
زرو په اعتبار سره د شرعي معیار اظهار ضروري دی- دا قیعت د وخت سره سره كميري او 
زياتيري- او نیا د حکومت دا فیصله چه هم غير د انشمند انه ده چه په دې کښې د ديت ذمه 
واري د انشورنس کمیتی په اوږې باندي اچول شوې ده خکه چه انشورنس کميتي د هر یوه 
عاقله نه ده او له عاقله کیدو پرته د ديت د اد اکولو ذمه و اري په هغي باندې نه ده په دې کښې 
هيخ اشکال نشته چه محکمه شرکت» قوم او قبیله عاقله وکرخوی او هغوی د ديت د پري 
کولو پابند وګرځوی۔ 

برسیره پر دې د شهادت د شرعي نظام د نه موجودوالي له وجهي د قصاص او ديت 
آرویننس څخه د تسلي بخښونکو نتائجو توقع هم بې فائدی دی د موجوده نظام شهادت د 
موجود والي سره د دې نظام کاميابي ته رسول مشکل تر سترگو کیری۔ د دې لپاره دا هم 
ضروري دي چه د قصاص او دیت له نظام سره سره د گواهي د نظام اعلان هم د شریعت مطابق 
وشی۔ 


د یوہ غلط تاثردفاع 
مولائا قاضي عبد الکریم صاحب کلا چوي مد ظله 

له حمد او صلوه څخه وروسته عرض د ادى چه په دولسم د ربیع الاول ۶۱۱ له هجري په 
مارک ورغ د قصاص او دیت قانون نافذ شو نو دیند ارو مسمانانو دا کار د صدر مملکت 
بهترینه کارنامه وبلله کوم چه د حقیقت عین مطابق وو۔ نوی حکومت قائم شو او ورسره ورسره 
د سد موټروانانو د عام هرتال واقعه منځ ته راغله او دا افواہ خپره شوه چه د اسلامي قوانینو 
برد اشتول څه آسان کار نه دی دا د يوه قانون د نافڈولو رد عمل دی- که چپرته ني مکمل 
شریعت نافذ کر نود هغه انجام به څه وي- 

د ہین السطور د دې شرارت په اصل کښې د موجوده حکومت دارول وو چه هغه په 
سینت او قومي اسمبلي (ملي شوری) کښې د شریعت له منظورلو څخه مخ واړوي او څکه چه 
هغه‌سانقه حکومت د الله تعالی دښمني ته ملا وترله او غرق شو- همد ارنکه د ابه هم د طبعی 


عمر له پوره کولو خخه مخکښې غرق شي. د هرتالیانو د خبرو اترو کولو نه وروسته په 


اخبارونو کښې دا اعلان چاپ شو چه اسلامي نظرياتي کونسل حکومت ته مسوره ورکره چه‌د . 


قصاص او دیت په قانون کښې ترمیم وكري او دا ونايي چه په موتروان باندي چه کوم ديت 
رای هغه دې د دوی له عاقله يعني يونين یا اتحادیه برد اشتوي نه چه په ذ اتي توګه ئې یو اځې 
موتروان ادا کوي اوس د اسلامي شریعت له نفاذ خخه ډار شوي خلك شغل بدل کر او وئې 
ويل چه وگوری! اسلامي قوانین کوم چه ابدي ورته ويل كيري په هغه کښې په زوره ترمیم 
کید ای شي او دا چه د شریعت د نفاذ نعري و هونكي خلك خپله بد ليرري- 
ت خودد ا نیس قرا کوپ ل ر ے ہیں 

په اصل کښې چه په انتخاباتو کښې د نفاذ شریعت مخالفینو ته جه کومه ضریه 

رسيد لي ده هغوۍ د خپل سپکوالي د لرې کولو لپاره د ا دول حربې استعمالوي- 
د حقبقت اظهار 

حقیقت دا دی چه هرتالیانو ته چکوم خفگان رسیدلی وو هغوی د اسلام د دیت له 
قانون خخه نه بلکه د اسلامد دیت په قانون کښې د ترمیم کولو له وجهي دوی ته رسید لی وو- 
د با وئوقو ذرانعو مطابق پەسینت کښې موجودو علماء کرامو چه د قصاص او ديت په ارہ کومه 
مسود وراندي کری وہ او همد | دول اسلامي نظرياتي کونسل چه کوم سفارشات ور اندي کړي 
وو په هغو کښې له اوله دا واضحه کړې وه چه د اسلامي شریعت له مخي د قتل خطاء دیت په 
مجرمباندي هبلک ه عاقله ی یونینباندي عائد کیِي۔ او دا چه هغه به تر دریو کلونو پور د 


ادا کولو پابند وي لیکن د مخکښیني حکومت کار کوونکی د انسته يا ناد انسته له اسلام څخه 7 


په بناء د اسلام د بد نامه کولو لپاره د "عاقل“ لفط ختم کر 


په برخه شوه- يعني د دیت د اسلامي قانون څخه ت] 


چه له وجهي متاثرینو ته 


ناخبرکه 


ثاني دد ٭ سو یو لفظ یعنی د عاقله لفظ 
0 پريساني رہ ہر وی وکړه او حذف شوی لفظ راور او د 
لامي قانون مطابق ې جور کر نو اطمینان اوسکون جور شو څکه د ملك عوام دې عموما او 
ی انان دې خصوصاد | خبره په ذ هن کښې كيمينوي چەد شر اوفساد منبع په اسلامی قانون 

, او ږل او له هغه څخه ہي پروايي دہ نه چه د اسلامي قانون صحیح نفاذ ‏ د شاعر مشرق د | 
نام بوه لمحه هم مه هیروی هغه فرمابي چه. 
3 وو معز تے زمانے یں لان م وکر اور م خوار ہو ۓ ارک ٹرآ ب وکر 

وماعلینا الا البلاغ 


فو اف 00 ۲۴ کتاب التصاص و آلد رر 


اصل دیت څه شی دی سل اوشان که لس زره در همه 
ا 7 ہے ات لتق اد اة یخا له خو | 
مؤقر جریده "الحق" دسمبر ٩٩۱۹ء‏ موافق د جمادي الاول ٤٤ل‏ هجري کښې د 
حضرت مولائا مفتي غلام الرحمٰن صاحب مد ظله العالي يوه رساله ”د اسلام د قصاص او دیت 
نظام“ مې تر نظره تیرہ شوه نو ڈیر افسوس مې وکړ چه حضرت موصوف ته هم د دیت د مقد ار 
په تعین کښې ویر سخت خطا شوی دی۔ ده ليكلي دي چه د قتل خطاء په صورت کښې ديت 
لس زره در همه ده کوم چه د دوه زره نهه سوه شپارل تولي او اته ماشي سپینو زرو سره مساوی 
ده لهذا په دومره اند ازي د سپینو زرو مروجه قیمت به ديت ګټل كيري (الحق ص+۲) 
هیڅکله نه ده ہیا مخکښې په يوي خامي وینا کښې فرمايي: 
"د سپینو زرو په اعتبارسره د شرعي معیار اظهار ضروري دی" (الحق ص۳۸) 

د حضرت مولانا موصوف خخه دا غلطي که شوي ده چه هغه اصل دیت لره د 
مبارکو حدیثونو له ویلو سره سره هیر کری دی۔ د احادیثو له تتبع څخه دا خبره له لمر څخه 
ښکاره ده چه د سرو زرو سپینو زرو» غواوو» ووزو او د اسې نورو د تعد اد په ټاکنه کښې په 
خير القرون کښې کموالی او زیاتوالی خکه شوی دی او په راتلونکي کښې هم تر قيامته پورې 
د ضرورت په ننیاد ځکه کیږي چه دا شیان اصل دیت نه دي اصل دیت يو اځې سل اوښان دی 
حکه د هغوی په اندازي کې کے وو ل کموالی او زیاتوالی نه دی راغلی. مرها موصوف 
خپله ليکي چه د اقیمت د هم هغه وخت سره کميرري او زياتيري (الحق ص۳۸) 

نوموری چه کله حکومتي تاکل شوی دیت غير شرعي ديت تسلیم کر نو بیاد نوموری 
خضرت د تولو او ماشو ور اندي کری شوی ديت په درجه اولی غير شرعی دی. شکه جه لکد 
خنگه چه حکومت سره زر او سپین زر د اصل دیت په ګڼلو سره مزلت قبلوونكي غلطی کړې 
3 او ہمد | ډول نوموری حضرت لس زره در همه اصل دیت په تسلیمولو سره د ديري غلطی, 
اظهار کری دی۔ دی پخپله ليکي چه: 

همد ارنګه یو لك اوا زره شپږ سوه لس روپۍ قطعي ټاکنه هم شرعا صحیح نه ده 
ما ی اعتبار سره د شرعي معیار اظهار لازمي ده (الحق ص۳۸) 

و اصل دیت يواحي سل اوښان دي ځکه د دیت د فيصلي په وخت 

او ئا کسر لی زوا مو ایل ےد نور مس کومشیان د سات) 

و کو درول کي نهد سا مروجه قیمت مساوي به ورکول کیری۔د 


۳ تولي ۸ ماشي سپینو زرو قیمت‌د کتاب و لیکلو په وخت کښې 


جب د 


یوه توله د ٥‏ رویو 


یٹ 


شم 


ند باه 


فتاوی حقانیه خلورم حلد ۳۵ 


کاب القصضاض د 


په حساب سره یو لك شپیشەزرہ خلور سوه او لس روپی۔ جوريري کوم چه شرعی ديت نه دی 

غور وکړۍ چه د موصوف د گید ی ټاکل شوی دیت د خکومت د تاکل شوی دیت خخه 
له تور یتو نات تا دی کیر چه ياشىناق تہ بلکه انقص‌دی. ۱ 

RARE ES‏ کرای کر جتم 
په ۲ اکتویر ۱۹۹۰ موافق ۱۲ ربیع الاول ۱:۱۱ هجري کښې نافذ العمل وکرخول شو چه د 
۰ دفعي د غير محتاط موتروانی په ارہ ناقص نه بلکه انقص وو. نو خکهد هغه په خلاف په 
ټول ملك کښې د زمکنید تګ راتګ د معطلولو هرتال‌وشو. په نوموړي آردیننس کښې دا 
لیکل شوي دي چه د غير محتاطانه موټرواني په صورت کښې چه موټروان کومه حادثه وکري 
او کوم‌سری ووهی او مړ ئې كري نو هغه به د مري و ارثانو ته یو لك اويا زره شپر سوه لس روپۍ 
به د دیت په توګه ورکوي د هغه په خلاف هرتالونه او مظاهري څکه وشوې چه په دې کښې هم 
دوه نقصانونه وو یو دا چه اصل دیت له نظره غور څول شوی وو او بل دا چه د عاقله تعارف 
پکښې نه وو شوی او نه د ديت ذ مه وار ګرځول شوي وه 

د دې هرتال نه د | مطلب اخیستل چه خلك اسلامي نظام نه برد اشت کوي سر اسر غلط 
او بې اصله دی په حقیقت کښې دا هرتال ځڅکه وشو چه د قصاص او دیت په آرویننس کښې 
ناقابل برد اشت نقصانونه موجود وو چه تنقیح ئې لازمي وو۔ او بيا د انشورنس کمیتټې د دیت 
د اد | کولو ذ مه وار جورول په هر وخت کښې د اسلامی شریعت خلاف دی۔ 

د دیت ادون سس اض 5یت تو اکی سل اويمن‌دي 

اہو محمد عبد المالك بن هسام بن ایوب الحميزي المعاضري المصري المتوقٰی سنه 
نمان عسره و مائتین هجري په الرساله " المستطرفه» کښې لیکی: 

”د لومرني مقتول چه ديت ئې رسول اللہ له د مکې د فتح په ورخ ادا وفرمایله د 
جندب بن اکو ع ديت وو هغه لره دنو کعب قتل کری وو۔ نبي عليه السلام د هغه په ديت کښې 
سل اوبي ےب وج ا مت ہیں 

عن ابن عمر قال قام الإ ین على درجة الکعبة يوم الفتح فقال الحمد لله الذی صدقتا وعده و نصر عبده و 
حزم الاحزاب واحده الا ان یل العمد الخطاء با لسوط و العصا مائة من الابل مغآظة منها اربعون حلفة فى بطونها اولادها. 
(دار قطنی ج۲» ص٥‏ ۰۱۰ البنایة فی شرح الهداية ج٤ء‏ ص 4۸۲ ابن ماجة؛ ج۲» ص ۵ ۸۷) 

۔ "له حضرت عبد الله این عمر رضی اللہ عنه نه روایت دی چه رسول الد مکي د 
فتح په ورخ د بیت الله شریف په زینو باندي ودریده د الله تعالی حمد او ثناء ئې بیان کره چه د 
له تعالی شکر دی جه خیله وعده ئې رښتونې کرہ۔ د خپل بندې امد اد تې وکر او هغه يوانحي 
د دښمن لښکرو ته ماته ورکره. خبرد ار شید قتل خطاء مقتول هغه ده چه په ری او په لرگو 
سره قتل شي۔ په دې کښې دیت سل اوښان دي۔ په هغو کښې به خلویبست اوښې بلاربي وي“ 


فتاژی حقانیه خلورم جلد 


۱ ع انه ع جله قال كانت قيمة الدية على عها رسول اللَەتھ مان مائة دینار او ثمانية 
عن عمر بن سعیبہ جآ > ت 3 
43 اركاب بو متذ النصف من ديّة المسلمین قال فکان ذلك كذلك حتی استخلة عمر فقام - خطیبا فقال 
ضنها عم على اهل الذهب الف دینار و على اهل البقرة مائتى بقرة و على اهل السسٌاة ای شاو و 


خة. قال و ترك دیة اهل الذمة لم برفعها فیما رفع من الدية. رابو دازد ج۲» ص ۰۲۷۷ كناب الدیات) 


آلاف درهم 


۰ 18 غلت قا فغر 
ان الایا قد لت قال ثهر 
ل 


على اهل الحلل مالتى 
"حضرت عمرو بن شعیب له خپل والد څخه او هغه له خپل نیکه څخه روایت نقل 
کوی جه د رسول اتلد ه زمانه کښې د دیت د اوښانو قیمت اته سوه دیناره او یا اته زره 


داضت ا هل کتانو دیت په هغه وخت کښې د مسلمائو د دیت نيمايي وو او کله چه د 


0 "هە,,/ الله عنه د خلافت زمانه راغله نو هغوی وفرمایل چه د اوښانو قیمت زیات 
شوی دی نو ځکه د سرو زرو په ورکوونکي باندي یو زر دیناره» د سپینو زرو په ورکوونکي 
باندې دولس زره درهمه» د غواوو په ورکوونکی باندې دوه سوه غواوې» د ووزو په ورکوونکي 
باندې دوه زره ووزې او د کالیو په ورکوونکي باندې دوه سود جوړې مقرر کری شوي دي او د 
ذمیانو ديت هغه دی کوم چه مخکښې ووب شو“۔ 
عن ابن عباس عن البی تفت انه جعل الدية الٹی شر الف درهم. (جامع الترمذی ج۳» ص٢‏ ۲۲) 
حضرت عبد اللہ ابن عباس رضی الله فرمايي چه نبي کریم ہل د ولس زره در همه ديت 
مقرر کری وو- 
علامة ابو الفضل جمال الدين عبد الله بن محمد بن ابی الحسن مکرم بن احمد ابن منظور الانصاری الخزرجی 
الافریقی المصری ولد ٩۳۰‏ هجری مات فی شعبان ۷۱۱ هجری. قال و كان اهل الدية الابل ثم قوّمت بعد ذلك با لذهب 
والفضة و البقرة و الغدم و غیرها. (لسان العرب ج۲ ١ء‏ ص )٥٤٤‏ 
”صاحب لسان عرب فرمايي چه اصل دیت یواتحی سل اوښان دي اود خلکود آسانتیا 
لپاره د نومورو اوښانو د قیمت برابر وروسته پیا سره زر» سپین زر» غواوې» ووزي او د اسي نور 
هم د دیت په ورکولو کښې مقرر کری شول“۔ 
پس ثابته شوه چه په دیت کښې د سرو زرو او سپینو زرو ورکول معتبر نه دی او اصل 
چه کله یواځې اوښان دي نو په ديت کښې یواخي همد | اوښان ورکول كيرري 27ە)" هغو د 
قیمت پیر اہر نور تاکل شوي شیان ورکوي- او د دوو سوو غواوو او دوه زرو ووزو قیمت هم د 
یو لك اویازره شپر سوه لسو روپو څخه زياتي جوريري- لهذ ایو لك اويا زره شپر سوه لس روپی۔ 
دیت صحیح نه دی ۱ 
ال ای رح محمد ین لطر الال قط جب یس بات (البناية ج4» ص9۸ 4) 
e‏ 7 اد امام احمد بن حنبل رحمهما الله هم هو په هو فرمايي چه اصل دیت 
ماد رٹ هوی قیمت جوريري هغه په په دیت کښې ورکول کیری“۔ 
جن عبد ان عمر رضی الله عنھما ان رسول ال قال الا ان فی قبل المد الخطاء با لسوط و العصاء 


فتاوی حقانيه خلورم جلد جس كتاب القصاص و الديه 


مائة من الابل مغلظة منها اربعون فى بطونها اولادها. و ذهب قوم الى ان الدية المغلّظة اربع خمسون و عسشرون بنت 
مخاض و خمس و عسُرون بنت لبون و خم و عسشرون حقة و خمس و عسشرون جذعة. (معالم السزیل ص ۵ ۲) 
”له حضرت عبد الله ابن عمر رضی اللہ عنهما خحه روایت دی چه نبي کریمته 
وفرمایل چه خبرد ار اوسی په قتل عمد خطاء کښې په ڈرو او لرگو باندي قتل شي نو ديت سل 
اوښان دي- په هغو کښې به خلویست حاملي وي کوم چه په نسونو کښې به نې بچیان جور 
شوي وي. او د يوي دلي میلان دې خواته دی چه بې شکه چه دیت مغاظه په خلور ډوله اوښانو 
باندي مستمله ده اولا ۵ د اسي اوښې چه یو کال نې د عمر پوره وي او په دوهم کال 
داخل شوي وي۔ انیا ۲۵ اوښان د اسي چه د عمر دوه کلونه نې پوره وي او په دریم کال کښې 
داخل شوي وي ثالثاً ۲۰ اوښان د اسي چه د عمر دري کلونه ني پوره وي او په خلورم کال د اخل 
شوي وي او د جوره کید و قابل وي رایع ٥‏ ونان د اسي چه د عمر خلور کلونه نې پوره شوي 
وي او په پنځم کال د اخل شوي وي (د امام ابوحنیفه او امام ابو یوسف رحمهما الله په نزد) 
به بل ای کی ارشاد فرمایی؛ 
و ان فی اللفس الدية مائة من الابل. رابو دازد» نسانیء ابن خزيمة» ابن جارودء ابن حبان» مسند احمد» بلوغ 
المراع» کتاب الجنایات) 
"حضرت عمرو بن حزم له خپل نیکه خخه روایت کوي چەد قتل نفان اصل دیت‌سل اوښان دي“۔ 
عن جابر بن عبد ال قال فرض رسول الله زح فی الديّة على اهل الابل مائة من الابل و على اهل البقرة مانعی 
بقرة و على اهل السٛاة الفی شاة و على اهل الحلل مائتی حلة. (فسیر مظهری ج۲» ص ۰۱۸۹ ابو داؤد عن عطاء ین رباح) . 
”له حضرت جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه خخه رو ایت دی چه نبي کریمتب د اوشس 
په خاوند انو باندې سل اوښان او د غواوو په خاوند انو باندي دوه سوه غواوي او د ووزو په 
خاوند انو باندي دوه زره ووزي او د کالیو په خاوند انو باندي دوه‌سود جوړې ديت مقر ر کری دی“ 
دلته د | خبره په ذ هن کښې کښینوی چه اصل ديت سل اوښان دي ځکه نن صبا د کالیو 
د دوو سوو جورو ديت نه ادا كيري او ہیا هم که چبرته خوك رخت وركوي نو بيا په ئې د سلو 
اوښانو د قیمت بر ابر رخت په ديت کي وركوي- 
عن عمرو بن شعیب عن ابیه عن جم ان رسول ال قال من قتل خطاء قدیته من الابل ٹلاٹون بنت مخاض 
و لاون ابنة لبون و ثلاون حقة و عمشر بنت لبون و كان رسول ال و يقوّمها على ازمان الابل اذا غلت رفع فى 
ثمنها و اذا اهانت نقص من ثمنها على نحو الزمان ما كان فبلغ قيمتها على عهد رسول الله زت ما بين اربع مائة ديتار الى 
ثمان مائة دينار او عدلها من الورق ثمانية آلاف و قضى رسول ال ان كان عقله فى اليقرة من اهل البقرة مائتی بقرة و 
من کان عقله فى السثاة على اهل السّاة القی شاة. ابن ماجة ج۳ء ص ٩‏ ۸۷) 
"حضرت عمرو بن شعیب له خپل پلار نیکه څخه روایت کوي چه رسول اللہ لد 
وفرمایل: کوم‌سری چه په خطاء سره قتل شي د هغه دیت سل اوښان دي ۳۰ به د اسې اوښان وي 


i ۱‏ 
فتاوی حقانهخلورمجلد ۸ ندیه 


اوښان وې چه د عمر دوه کاله ئې پوره شوی وي او په دریم کال کښې ئې پښه ایښې وي. او 
ديرش به د اسې اوښې وي چه د عمر ئې درې کلونه پوره وي او په خلورم کال کښې ئې پښه 
ایښې وي او لس به د اسي اوښان وي چه د دریو دریو کلونو وي او په خلورم کلني کښې د اخل 
شوي وي. او نبي کریمتن د غواوو په خاوند باندي د دیت قیمت خلور سوه دیناره لګاوه یا د 
همدې قیمت په اند ازه سپین زر» او د دیت قیمت به ئې د اوښانو له حسابه لکاوه_ چه کله ره 
اوښان گر انیدل نو ديت به هم زياتیده او کله چه به اوښان ارزانه کیدل نو ديت به هم کمیده. د 
نبي کریم تل په مبارك دور کښې به د اوش قیمت له خلورو سوو دینارو خخه و اخله تر اتوسوو 
دینارو پوري وو- 
نن صبا که چپرته د اوښانو په خای غواوي او ووزي په ديت کښې ورکری شي نو د 
هغوی قیمت له تولو څخه زیات جوريري- که چبرته د يوي ووزي قیمت دوه زره ولگوو نو د 
دوو زرو ووزو قیمت تقریبا څلویښت لکه روپی. جوريرري- 
ما د عامو ووزو چه بازار کښې پوښتنه وکره نو دوه زره ووزي لس لکه روپۍ 
جوریدی۔ يعني د دې کتاب د لیکلو په وخت کښې که چبرته د يوي ووزي قیمت پنخه سوه 
روپی ولگول شي نود دوو زرو ووزو قیمت لس لکه روپۍ جوريري- 
غور وکری د سلو اوشانو په بدل کښې که چبرته دوه زره ووزي ورکری نو کم از کم 


ديت لس لکه روپۍ جوريرري- 
د نبي کريمتتله د | فیصله هم ده چه د سلو اوښانو په خای د غواوو خاوند ان دي دوه 
سوه غو اوې په دیت کښې ورکری۔ 


د کتاب د لیکلو په وخت کښې ما د مال منيييي د قیمتونو مطابق چه د يوي غوا 
پوښتنه وکره نو يوه غوا تقریبا په ۳۲۰۰ روپی, باندي پيد | کیدله نو د دوو سوو غواوو قیمت 
تقریبا شیر لکه خلویست زره روپی, جوريري- 
علامەیدر الدین اہو محمد بن احمد عيني حنفي رحمه اللہ رولد ۲مم توفی ۸۵۵هج) لیکی جه: 

ال اما الاستيجابى قيمة کل جُلة خمسون درهما و قيمة كل بقوة خمسون درهما و قيمة كل شاة خمسة 
دراهم. (البنایةفی شرح الهداية ج٤ء‏ ص 4۸۵) 

"لاه ٠‏ ۰ ۳ ك 3 
غواقیمت :2 تابي رحمه له فرماييچهدپري جوړې قیمت پنخوس درهبه ود يوي 

پنھوس در همه اود یو ووزي قیمت پنځه در همه وو“ 

آته سوه دیناره لس زره در همه 

سلو اوښانو له قیمت سره براہر نه وو۔ 


سل غواوې» زر ووزي اود دووسوو جورو جامو قیمتونەد 
4ج نی ری نو حکه‌سیدنا حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنهد| فیصله 
چ اوس د موه زیات شوي دي لهذا د سلو اوښانو په بدل کښې یز زر دیٹارہ یا 


فتاوٴی حقانیه شلورم جلد ١۷۷‏ 


کتاب القصاض و الدیه 
دولس زره در همه یا دوه سوه غواوې اويا دوه زره ووزي په ديت کښې ورکول کیری۔ 

ياد ولری چه دراهم او دنانیر او غواوي او ووزي او د نورو شیانو تعد اد څکه زياتيري 
او کميري چه هغه اصل ديت نه دی اصل ديت چونکه سل اونان دی نو که په هره زمانه 
کښې د اوښانو د اصل قیمت په برابر د نورو تاکل شویو شیانو تعد اد کميري او زياتيري. په 
خير القرون کښې کله چه به اوښان گران یا ارزانه کید ل نو ديت به هم ورسره کمیده او زیاتیدہ۔ 
د نبي كریملللِل په زمانه کښې د اصل دیت قیمت له څلورو سوو دینارو څخه و اخله تر اتوسوو 
دینارو پوري رسید ۵ د سيینو زرو ته زره در همه نه د هعه سره برابر وو- همد ارنګه نبي 
کریم تب د | حکم هم وکر چه د غواوو له او ووزو له خاوند انو خخه دوه سوه غواوي او دوه زره 
ووزي و اخلی- 
ملحو ظه: د | خبره یه یاد ولری جه د نفس د قتل اصلی ديت جونکه‌سل اوښان دي نو څکه د سنت 


قائمه مطابق په هره زمانه کښې د اوښانو د قیمت د نرخ په حساب سره دیت ادا كيري اگر که د 
هغو قیمت کم وي يا زیات- 


كما مر. و يقومها على اثمان الابل فاذا غلت رفع قيمتها و اذا هاجت رخص نقص من قيمتها الخ. (ابو داؤدء 
نسانی» مظاهر حق ج۰۳ ص ۰۳٩۲‏ مسشکوة ص 4 ۳۰( 

”او نبي کریم "للخ به د خطا د ديت قیمت د اوښانو په ارزاني او ګراني باندي تاکه که 
چبرته به د هغو قیمت زیات شو نو ديت به ئې هم زیاتولو او که به ئې قیمت کم شو نو ديت به ئې 
هم کمولو۔ (مظاهر حق ج۳. ص۲۰۰) 

د دې حدیث لاندې د شاه عبد العزیز محدث د هلوي رحمه الله شاکرد رشید او لمسی 
مولاناء مخد ومنا او مکرمنا حاجي محمد اسحاق روح ال روحه د مولاتا قطب الدین ابن محمد 
محی الدین احراري الد هلوي رحمه الله لیکی۔ 

"و ئې ويل چه طيبي د ا دلالت كوي چه په اصل ديت کښې اوشان دي که چبرته اوښان 
نه وي نو د هغو د قیمت ادا کول به و اجب وي اګر که هر خومره وي“ 
په یو بل ځای کښې د قتل عمد د دیت په باره کښې ارشاد کیږي چه له هغه څخه هم د اثابتیږي 
چه اصل دیت‌سل اوښان دي 

عن عمرو بن شعیب عن ابيه عن جدّہ ان رسول ال قال من قتل متعمّداً دقع الى اولياء المقتول فان شاؤا 
قتلوا و ان شاؤا اخذوا الدية و هى ثلائون حقة و ثلائون جذعة و اربعون خلفة و ما صالحوا عليه فهو لهم. (جامع الترمذى 
ج۲» ص ۲۱ 4, لسان العرب ج۱۵» ص ۳۱۳) 

”حضرت عمر بن شعیب رضی اللہ عنه له خپل پلار څخه او هغه له خپل نیکه څخځه 
روایت كوي چه رسول اکر مسنم وفرمایل چه کوم سری قصد | یو ځوك په قتل ورسوي نو قاتل 
دې د مقتول وارثانوته وسپارل شي- هغوی که وغواري چه قاتل د مقتول په بدل کښې قتل 


رر ےہ 


7 )/ ۳۲ کتاب القصاص و الدیه 


کری نو قتل دې کړي او که غواري چه‌دیت وغواري نو دیت دې و اخلي او ديت سل اوښان دي 


په هغو کښې به دیرش د اسې اوښان وي چه د عمر ئې دري کلونه پوره وي او څلورم ته د اخل 
شوي وي او دیرش به د اسې اوښان وي چه د عمرثې څلور کلونه پوره او پنځم ته د اخل شوي وي 
او خاویننت اوښې به د اسي وي چه حامله به وي او د مقتول وارثان چه په کومې خبري باندي د 
صلح فیصله وكري د هغې پوره کول به په قاتل باندي و اجب وي- 

پەیو ہل ای کښې هم د قتل خطاه اصل دیت سل اوښان تاکل شوي دي۔ د نبي کريم تن ارشاد دی: 

عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه قال قال رسول ال فی دیة الخطاء عسشر ون حقة و عشرون جذعة 
و عسرون بنت مخاض و عسُرون بنت لبون و عسّروت بنی مخاض. (ابن ماجة ج۳» ص ۸۷۹) 

7 خضرت عبد الله بن مسعود رضی اله عنه (متوفی ۲ هجري) خخه روایت 
دی چه نبي اکرم تل وفرمایل چه د قتل خطاء اصل ديت شل هغه اوښان دي چه د عمر ئې دري 
کاله پوره وي او په خلورم کښې د اخل شوي وي او شل هغه اوښان دي چه د عمر ئې څلور کلونه 
پوره وي او په پنځم کښې د اخل شوي وي او شل هغه اوښان دي یو کلن وي او دوه کلني ته ور 
داخل شوي وي او شل هغه اوښان دي چه دوه کلني وي او دري کلني ته ور د اخل شوي وي او 
شل هغه اوښان دي چه د یویو کلن وي او دوه کلني ته ور د اخل شوي وي“ 

عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال قال رسول ال فى دية الخطاء عسشرون حقة و عسشرون جذعة 
و عشرون بت مخاض و عشرون بنت لبون و عشرون بنت مخاض.(بو داؤد ج۰۲ ص ۰۲۷۷ ابن ماجة ج۲» 
ص ۰۱٩۳‏ مطبوعه مطبع مجتبایی دهلی؛ ابن کثیر ۰۱ ص ۵ ۵۳)» نسائی» تره‌ذی» مظهری ج ۰۲ ص ۰۱۸۷ موطاء امام 
مالك ص ٩۳‏ ۲ باب الدية» کتاب العقول) 

"له حضرت عبد الله ابن مسعود رضی اللہ عنه نه روایت دی چه رسول التب 
وفرمایل چه د قتل خطاء اصل دیت سل اوښان دي- شل هغه اوښان دي چه خلور كلني ته ور 
د اخل شوي وي او شل هغه چه پنشه كلني ته ور د اخل شوي ولي او شل هغه چه دوه کلنی ته ور 
داخل شوي وي او شل هغه چه دري کلني ته ور د اخل شوي وي او شل هغه دوه کلنی ته ور 
د اخل شوي وی" هذا عند امام احمد و امام اعظم رحمھما الله جم 
ر ان قتیل الخطاء شبه العمد قتیل السوط و العصاء دية مغلظة منها اربعون فی بطونها اولادها یعنی مائة من 
الابل. (دار قطنی ج۲» ص ۰۵ ١‏ سن ابن ماة» ج۲ء ص ۸۷۷) 
۱ "او قتل خعهعمد هغه دی چه په ڈرو یا رگيباندي مر کری شي د دې اصل مغلظہ 
ديت سل اوبان دي چه څلویښت به پکښې حامله وي“ 
احمعت الصحابة على المانة لکنهم اختلفوا فی سنھا. (البنایة فی شرح الهداية ج٤ء‏ ص٤۸٦)‏ ۱ 
تووصحاب رام : 


آغ 3 
يواځې اویواځېسل وان دي لیکن په عمرونو کښې ئې اختلاف شته“ 


رضی الله عنهم اجمعین په دې باندي اجماع دی چه اصل دیت 


فتاوی حقانيه خلورم جلد E‏ 
عن عبد الله بن غمرو ان رسول اه قال الا دية الخطاء شبه العمد ما كان با لسوط و العصاء مائة من الابل 


کتاب القتصاضص و الدیه 


منها اربعون فی بطونها اولادها. رنسانی» ابن ماجة؛ دارمی» ابو دازد مسشکوۃ باب الدیات) 
«له حضرت عبد الله بن عمرو رضی اللہ عنه خخه روایت دی چه نبي کریمڈبجٹہ 
وفرمایل چه څوك په ثرو یا لرگو باندي مر کری شي نو دا قتا خطاه شبه عمد دی چه ديت نې 
سل اوښان دي کوم چه خلویشت به پکښې بلاربي اوښې وي“ 
عن ابیت بمقدار الدية و انها مائة من الابل ضمنها خديث سهل بن ابی حشمة فى القتیل الموجود بخیبر و 
ان 7ت وداه بمائة من الابل. وروی سفيان بن عينية عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عمر قال 
حطبنا رسول ال بمكة فقال الا ان قتیل خطاء العمد با لسوط و العصاء فيه الدیة مغلظة مانة من الابل اربعون خلفة فی 
بطونها اولادها. و فی کناب عمرو بن حزم الذى کنبه له رسول له و فی النفس مانة من الابل. و روی عمرو بن دینار 
عن طاؤس قال فرض رسول ال دية الخطاء مائة من الابل. راحکام القرآن للجصاص ج۰۲ ص ۰۳۲ باب میلغ الدية 
من الابل و باب شبه العمد ج۲» ص ۲۲۹) 
نبوي من ارشاد دی جه د ديت مقد ار سل اوښان دي- د حضرت سهل رضی الله عنه 
حدیث په دې باندي گواه دی چه په خیبر کښې نبي عليه السلام سل اوښان په ديت کښې 
ورکرل- حضرت اہن عمر رضی الله عنهما فرمايي چه د مکې د فتحې په ورځ نبي اکرم ماع 
وفرمایل چه قتل خطاء العمد هغه ده چه په ڈرو او په لرگیو قتل کری شی۔ د دې قتل مغلظه 
ديت سل اوښان دي چه خلوینت به پکښې حامله اوښې وي۔ او عمرو بن حزم ته چه نبي عليه 
السلام کوم خط ولیره په هغه کښې ئې هم د اسې ليكلي وو چه د قتل خطاء دیت سل اوښان 
دي- حضرت طاوس رضی اللہ فرمايي چه نبي کری مله د قتل دیت سل اوښان ټاکلي دي“ 
بیا دا خبره د غور قابله ده چه امام جصاص فرمايي چه د اني چیرته هم نه دي ويلي چه 
دیت دولس زره یا لس زره در همه ده و نه نيد فرميلي دي چه دیت زر دینازه ده پلکهپه هر 
زمانه کښې د سلو اوښانو قیمت ته کتل شوي دي۔ (احکام الق رآنللجصاص ج۰۲ صد۲۳) 
له شبهي پرته سیدنا عمر فاروق رضی الله عنه هم د صحابه کرامو په موجودوالي 
کښې اصل دیت‌سل اوښان ښودلي دي۔ بیا هیځ يوه صحابی هم انکار و نه کر او په دې باندې د 
صحاله کر امو رضی الله عنهم اجماع دی۔ (البنیایه ج٤»‏ ص٤۸٤)‏ 
- اود آزاد مسلمان دیت سل اوښان دي کله چه اوښان پيد انه شی نو د هغه د قیمت 
ورکول واجب دي لکه څرنګه چه حضرت عمررضی اللہ عنه د سلو اوښانو د قیمت برابر د سرو 
زرو په خاوند انو باندي زر دیناره او د سپینو زرو په خاوند انو باندې دولس زره درهمه دیت 
مقرر کری وو او يوي ډلې د اويلي دي چه د ذمي او معاهد (هغه کافر چەد معاهدي له مخي 
راغلی وي) ديت د مسلمان له دیت‌سره برابر دی (معالم التنزیل صه 4 ۲) 
صاحب البنيايه ليکي: 


فتاوی حقانیه خلورم جلد کتاب القصاص و الد رر 


"يعتي دیت له اوښانو بغیرد ہل شی ثابت نەدی“۔ 
حضرت ثوري او حضرت حسن بن صالح رحمھما الله فرمايي چه په دیت ک: 
دراهمو او را ی کید بت سمنری نی کي ن ری دی ر 1 


دراهمو او دنانیرو قیمتونه زياتيري او کميري او مونږ په کتاب کښې همد | بیان کړي دی او 
هغه دا چه ديت يواځې په اوښانو پوري موقوف دی او د بل شي دیت ثابت نه دی ځکه جر 
توقف په دې کښې دی چه د (د سلو اوښانو دیت) په شرع شریف کښې وارد دی او په دې باندي 


اجماع دی اصل دیت له اوښانو پرته بل کوم مقد ار زمونږ په علم کښې نشته. که چبرته کوم 
قاضي د دې حکم وركري نو د هغه د دې حکم نفاذ هم نه شی کیدلی- 0 کینی را 
سلو اوښانو په اند ازه د صحاه کرامو اجماع دی او اختلاف ئې يواځې د اوښانو په عمرونو 
کښې دی (البنایه ج؛» ص ۱۸۲) 

یو روایت دا هم دی چه: انه جعل الدية من الورق قيمة الابل لا انه اصل فى الدية. راحكام القرآن 
للجصاص ج۰۲ ص ۲۳۷) 


د سپینو زرو خخه ديت د اوښانو د قیمت په حساب سره ورکول شوی دی ځکه چه سپین زر 


اصل دیت نه دی" 


زاوی حقانیه خلورم جلد ۵ ۳ 


ساب الغقصاض و آئدیه 


د اوشان ندي‌سره زر 
وښانو غو ې سره او سپین زر هم اصل ديت‌دي 
خواب د خواب له مولانا مفتي غلام الرحمن صاخب خخه 

د ماهنامه " الحق " مارچ ۷۸ء موافق شعبان ا٤ل‏ هجري په حواله حضرت مولائا 
سید تصدق بخاري صاهب ز رید مجد هم تر دي عنوان لاندي چه ۲ اصل دیت خه شی دی سل 
اوښان که لس زره د رهمه؟" د دیت په باره ه کښې په ”الحق " کښې خپله نظریه ور اندي کری ده. 
داد احقرد هغې مقالي مؤاخذہ ده کومه چه په دسمبر ۱۹۹۰ کښې په " الحق" کي د ”نظام 
قصاص او دیت" تر عنوان لاندي شائع شوی وو“_ 

د اختلاف تکي 

موصوف ته د احقر په مقاله کښې چه په کومه خبره باندي افسوس وراغلی دی هغه د 
دیت په ټاکنې کښې د لسو زرو درهمو د تعین مسئله ده د ده د لیکنی خلاصه دا ده جه د 
دیت د تعین د ار و مد ار په اوښانو پور ارہ لري- يعني اصل ديت سل اوښان دي- دراهم او 
دنانیر او نور شیان په ذ اتی توګه کوم اعتبار نه لري۔ په هر ځای کښې چه د ديت فيصلي شوي 
دي په هغو کښې اونانو ته بنيادي حیئیت ورکر شوی دی- (په د اسي حال کښې چه د اسي نه 
ده) موصوف فر مايي چه: 

”د احادیئو له تتبع خخه دا خبره له لمر څخه ښکاره ده چه د سرو زرو» سپینو زرو 
غواوو ووزر او د اسي نورو شیانو د تعد اد په تعین کښې په خير القرون کښې کموالی او 
زیاتوالی خکه راغلی دی او په راتلونکی کښې د قیامت تر ورخي پوري د ضرور تیه وخت 
کښې څکه كيري چه دا شیان اصل ديت نه دي اصل ديت يواځې سل اوښان دي که د هغو 
په تعد اد کښې کمی او زیاتی نه راځي“ (الحق ص۱۲) 

د موصوف د دلائلو تحزیه 

موصوف په لسو صفحاتو باندي مستمل مضمون کښې چه په کومو رو ایتونو باندي 

اعتماد او تکیه کړې ده هغه ټول پنخه‌دي- 
7( اول روایت د حضرت عبد اللہ ابن عمز رضی الله عنهما دی نوموري دا روایت دري 
واري نقل کری دی۔ اول څل ئې د سیرت ابن هسام په حواله د الحق په دريالسمي صفحي 
باندې» دوهم ځل ئې د معالم التنزیل په حواله د الحق په پنځلسمې صفحي داندي او دریم څل 
ئې د احاکام القرآن په حواله د الحق په یو ويستمي صفحې باندې- په دې روایت کښې د 
دراک ان دیروخن ڈوک روک للع ذا زاعلي وحن ف وین 
اوښان دي چه په هغو کښې به ځلویښت بلاربي اوضاني وي۔ 
${ دوه م اهم روایت چه د هغه په باره کښې نوموری په دې خوش فهمي کښې راغلی دی چه 


۳۷ 


له هغه څخه د هغه موقف په صراحت سره ابتيري او هغه د عمرو ہن شعیب عن ابيه عن جر 
د سند روایت‌دی- 
مر صرف د ا روات اول حل د ابو د اود په حواله د الحق په ديارلسمي صفحې باندي او 
دوهم ځل ئې د این ماجه په حواله د الحق په شپارلسمي صفحي باندي او دریم تخل ي د 
ترمذي په حواله د الحق په اتلسمې صفحې باندې ذ کر کری دی- او د دې روایت مفاد د ادى 
جه د ل خطاء دیت سل اوشاني دی چه په هغو کښې به دیرش دوه کلنې» ديرش درې كلني, 
دیرش غلور كلني او لس اوښې دوه کلنې وي البته په آخري روایت کښې دیرش اوښې څلور 
کلنې او دیرش پنځه كلني او د خلوینست حاملي اوښې حدیث وارد دی- سر یره پر دې د 
دراهمو او دنانیرو او نورو شیانو په اند ازه د ادا کولو حکم هم وارد دی۔ او همدا ډول 
موصوف داروایت د حضرت عبد الله ان عمر ابن العاص رضی الله عنهم په دو هم سند سره د 
مشکوة په حو اله د الحق په شلمي صفحي کښې نقل کری دی چه له هغو خخه د سلو اوښانو د 
اد| کولو ثبوت پيد ا كيري- 
( دریم روایت د حضرت عبد الله ابن عباس رضی الله عنهما دی کوم چه موصوف د ترمذي 
په حواله د الحق په خوارلسمي صفحي کښې نقل کری دی د دې روایت الفاظ د ادي 
عن ابن عباس عن النبى رتم انه جعل الدية اثنى عمشر الف دراهم. رالجامع الترمذدی ج۰۱ ص۲۹۸ باب ما 
جاء فى الدية کم هى من الدراهم) ۰ 
"حضرت اہن عباس رضی اللہ عنه فرمايي چه رسول ال دیت دولس زره دراهم 
مقرر کر ذ دې روایت له مخي د اوښانو د تقرري هیخ تذ کره نشته بلکه په دې سره د موصوف 
په نزد تردید كيري ځکه چه د موصوف په نزد اصل ديت سل اوښان دي او حال دا چه په دې 
حدیث کښې رسول التبا د اوښانو د اعتبار څخه قطع نظر دولس زره در اهمه مقرر کر۔ دا 
ځانته خبره ده چه احنافو د دولسو زرو در اهمو په مای لسو زرو دراهمو ته اعتبار ولي ورکر! د 
دې د تحقیق لپاره د احنافو د فقهي ذ خائرو خواته مراجعه ضروري دہ۔ ہیا هم د درهمو په _ 
. قیمت کښې د تفاوت له وجهي د ځینو روایتونو څخه لس زره اود تحینو روایتونو څخه دولس" * 
زره درهمه معلوميري دا ویناد روایتونو خخه د ناخبری, دلیل دی چه دا تفاوت د اوشانود . 
قیمت په اعتبار باندي مبني دی۔ د دراهمو اعتبار يواخي په دې روایت باندي نه دی بلکه له 
۰ گنو روایتونو څخه ثابت شوی دی کما سياتي انساء الل لیکن د موصوف د موقف د تردید . 
چاه بوشي دا و روایت هم کافي دی. او معلومه نه ده چه ده ته د دې روایت د وړاندې کولو 
ضرورت ولي پیش شوی دی؟ . ۱ بت E‏ 
9 خلورم روایت د حضرت جایر ین علق الله ا ےت 08 1 ا 3 
7ب۶ ری یج کہ A‏ 
ہت لحق په شپارسمه صفحه کښې نقل کری دی. د دي روایت له مخي په دیت ۱ 
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اوی حقانیه خلورم جلد کتاب التطا و الدیه 
زره ووؤې او د کالیو په خاوند انو باندي‌د دوو سوو جورو کالیو ثبوت راغلی دی. 

له دې ر ایتونو سربیره د حضرت طازس مرسل روایت د احکام القرآن په حواله د الحق 
يہ ۲۱ صفحه کښې راغلی دی چه له هغه خخه د اوښانو ادا کول معلوميري امام شافعی. امام 
أن ٠‏ طيبي امام اعظم» وري او حسن ہن صالح خوا ته چه کوم افوال منسوب دي ویر 
هغه وړ اندې کړي دي۔ 

د اوښانو د اصالت باوجود په تولو رو ایتونو باندې عمل کول ممکن نه دي 

د نوموري مولانا په نزد خبره په لاندې ډول ده: 

”په حقیقت کښې اصل دیت یواڅې سل اوښان دي څکه چه د ديت د فيصلي په وخت 
کښې د سلو اوښانو چه کوم قیمت وي هغه اصل دیت دی نور آسانتیا له مخي په 
ديت کښې ورکول کیږي هغه د سلو اوښانو د مروجه قیمت په برابر قیمت به ورکول کیرٍي“۔ (الحق ص۱۲) 

د نوموړي د ارشاد مطابق که چبرته مونږ سل اوښان د ديت لپاره اصل ومنو نو ہیا هم 
په ټولو روایتونو باندې عمل کول ممکن نه دي ځکه چه اوښانو په باره کښې هم د حدیثو د 
نورو ذ خائرو په طرف له مراجعې څخه قطع نظر یواځې موصوف چه کوم روایتونه نقل کړي 
دي په هغو کښې دومره اختلاف لیدل كيري چه د یو ډول روایت په اختیارولو سره په نورو 
روایتونو باندې عمل کول فوت كيري- مثلا د حضرت اہن عمر رضی الله عنه د روایت له مخي 
چه کله ستل اوښان ورکول کیږي نو په هغو کښې به څلویښت اوښانې به بلاربې وي لیکن د د 
دې په مقابله کښې د عمرو بن شعیب عن اییه عن جده په سند سره چه کوم رو ایت نوموري را 
نقل کری دی په هغې کښې د ابو د اود په روایت کښې د سلو اوښانو په ځای تې د هغو د قیمت 
ادا کول وارد دي لیکن د ابن ماجه په روایت کښې د سلو اوښاتو په ادا کولو کښې دا صورت 
اختیار کری شوی دی چه دیرش اوښې به دوه کلنې وي او دیرش به درې کلنې وي او دیرش به 
خلور کلنې وي او لس به د اسي اوښې وي چه دري كلني به وي 

ګوا که په دې رو ایت کښې د څلور قسمونوسل اوښې معتبر شوي دي لیکن د ترمذي 


م سبان حه د 


| تاپ 


په روایت کښې په سلو اوښانو کښې د تثلیث اعتبار دی۔ چه دیرش به څلور کلنې او دیرش به 


پنځه کلنې او څلویښت به بلاربي اوښې وي او همد ارنګه د عبد الله ابن مسعود رضی اللہ 


عنهماد روایت په خواله د سلو اوښانو په تقسیم کښې تخمیس لره اعتبار ورکړ شوی دی شل 


څلور کلنې» شل پنشه كلني شل دوه کلني+ شل دري کلني او شل به دري کلنې وي 


يواځې دا الفاظ چه وکتل شي نو د يوي نوعي د تعین څخه په نورو روایتونو باندي 


- عمل کول ممکن نه دي لهذ | محض د اوښاتو په اصالت باندي چه قول وشي نو د روایتونو د 


قابل عمل د رې کامیہی تري نه معلومیري۔ په داسي صورت کي د قتل قسونو ته به 
e ۶7 ١ ۱ 2 ۱ 5 111 ۳‏ 5 1 کے 


تک ۲ و 


اعتبار ورکول کبری اود دیت مخلظه او دیت مخففه صورتونه بايد راو ایستل شي۔ 
دراهمو اودنانیرو لرهد دیت قیمت ويل صحیح نهدي 
د دیت په حقیقت باندي له غور کولو څخه معلوميرري چه د هغه په معنی کښې ر 
معاوضي ماهیت پټ شوی دی يعني نغښتی دی. شکه چه دلغت په اعتبار سره دیت مالي 
معاوضي (ندل) ته ويل كيري او په شریعت کښې ديت هغه مال ته ویل کيري چه د يوهسري ر 
ان د 2033 او یاد کوم‌سري‌د جسماني اعضاوو د ناقص کولو په نتیجه کښې ور کول کيري: 
(مظاهر الحق جدید از علامه قطب الدین ج۲.ص ۰۳۳ کتاب الدیات) 
گوا که ديت په حقیقت کښې د انسان قیمت دی که جه‌د انسان په حقیقت کښې یو 
جز حيو انیت دی او حیوان چه کله هلاك شي نو د | مضمون بالقیمت ګرځي او د قیمت د تعین 
لپاره د د اسې شي ټاکنه ضروري وي چه په هغه کښې خپله تعین وي تفاوت نه وي- برسیره پر 
دې ممکن الوصول وي۔ د یوہ حیوان په عوض کښې یو د اسې شی واجب او لازم ګرځول چه 
پخپل منځ کښې متفاوت وي د فتني او فساد لپاره د مواقعو د برابرولو مترادف دی- او حال 
دا چه د ممکن الوصول د نشت والي په صورت کښې د تعجیز نه پرته بل هیځ شی هم نه شي 
حاصلیدلی- په دې وچه سره عقلا د اوښ اعتبار په ذ اتی توګه په دیت کښې ئې ورکول با لکل 
نه دې په کار خکه چه د هغهد باطني معانیو له مخي په هغو کښې یو شی والی ممکن نه دی 
او دا هم ضروري نه دي چه په هر خای کښې دې اوښ پيد اشی۔ مثلا زمونږ په ملك کښې که 
جبرته د موصوف په مسوره اوښانو ته اعتبار ورکری شي نو داد اسلام نظام نفاذ له مشکل نه 
مکل تر جوروي ځکه چه د ملك په هر خای کښې د اوښانو پید | کول مشکل کار دی۔ او که 
چبرته د مقتول وارثانو ته سل اوښان ورکری هم شي نو په دې کار سره هغوی نور هم په مسْقت 
کښې اچول دي‌يعني هغو ته نور هم تکلیف جوريري. دا ضروري نه دي جه د مقتول وارثان 
دې اوښان له خان سره وساتلی شي او که چېرته ئې وپلوري نو په ملك کښې د نه رواج په وجه 
سره په د اسې حالت کښې له کم خخه په کم قیمت باندي وپلوري. لیکن چونکه په حد یثو کښې 
د سلو اوښانو حکم ورکړ شوی دی د عقلي وجوهاتو څخه قطع نظر د تثلیث, تربیم ارا 
تخمیس په اعتبار سره د هغو ورکول جائز دي. او ہیا هم د اوښانو اد ا کول په د اسي ملك کښې 
په کار دي چه هلته ئې رواج وي. له دې نه پرته د دراهمو او دنانیرو پخپل ای کښې د اوش د 
قہمت په نسبت د دیت صلاحیت لري ځکه چه د دراهمو او دنانیرو په خلقي توګه باندي په 
نیت مره متصف دي د هفوی اندزه معلومه ده او به هربغای کسر آسانی, سره ھا 
کی ېکود دنم په حر کرت کسی هغوته اعتبارورکول کيري تحکە چه دنانیر د سرو زرو اود 
دهد ویو رود او سرهزر ار سچین زرد بین الا وی ر کړې درکری ذریعد ده نو کب 
ديت کښې د هټو په تاکن كي میشکلات نه پیا کیری۔ 


کتاب القصاص و الد يه 
ډنانیرو د دیت د قیمت په ویاو کښې يوه بله خ ۳ دا هم ده حه که جبرته 
اصل دگت مونرٍ اوښان ومنو او دراهم او دنانیر ئې بدل وہولو نو په داسې حالت کی اوښان په یو 
ای اند ي نه اخیسٹل کبری داد قاتل په ذ مه محض د واجپ ادا کول دي. که چپرته درا 


3 


دنانیر د هغه ندل وي او د هعه په عغوض دبي ورکړۍ شي جد در مو لو درو باره ھی 


قاضی د هغو په ادا کولو کښې د دریو کالو موده مقررولی شي. له دې وجهې بيا پهدې حالت کښې 


به هم دا به د قاتل په ذمي باندي و اجب لاد وي نو دا دینا ہدین اود نسینه په نسینه صورت 


د ديت په تعین کښې د ائمۀ مجتهدینو مذ اهب 

تردي خایه پوري د موصوف د مضمون اجمالي جانزه وه اوس مونږ د دې خبري جائزه 
اخلو جه د دراهمو او دنانیرو تعین د راقم الحروف خود ساخته رایه ته ده بلکه داد محققینو 
او مجتهدینو د تحقیقاتو په رنا کښې د مستقل مکاتب فکر مستنده رایه دہ۔ په دقسمتی 
سره مولاتا صاحب پخپله مقاله کښې د سلو اوښاتو په اصالت یه اتمه اربعه وو کښې د یوہ 
مذ هب خوا ته هم نه دی منصوب کری. د موصوف د بیان اند از داسې اختیار کری دی چه 
شاید پخپل صوابدید ناتدې هغه له احادیثو خخه با لذ ات مسائل مستتبط کوی۔ ده په الحق 
ص۱۵ باندي د "الغایه" په حوالې سره د امام شافعي او امام احمد بن حنبل رحمهما الله قول په 
د اسي اند از کښې نقل کری دی لکه څنګه جه د هغو حضراتو اقوال د دهد رايي لپاره يواحي 
ائ ي جیثیت لري او کله و ینو شایونو کي د امام ابوحنیفه او اغام محمد رحمهما ال 
اقو الم خخه غلطه فائدہ اوچته کړې ده اود اسي توجیه ئې کړې ده کوم چه د "ما لایرضی به 
قائله" سره بر ابره ده 

کاش که چبرته موصوف له ابتد اء خخه خیله مذ هبي رشته ظاهره کړې وای نو دا 
حقیقت به ښه و اضح شوی و ای چه د چاد ترجمانی حق اد اکوي۔ نو تحکەد ديت په باره کښې د 
تولو مذ اهبو د نقل کولو نه وروسته ښایي د موصوف په باره کښې د او اضح شی چه هغه د کوم 
مسلك سره وابسته دی۔ بيا هم له طوالت څخه د بچ کید و په خاطر د عربي عبارتونو په ځای د 
ارد وترجمو په حوالوسره اکتفاء کوو۔ 

7 صاحب ر حمه ال رایه 

د امام شافعي رحمه الله د دیت په ارہ دوه قولونه مروي‌دي. د اول قول (د هغه نسبت د 
ده له خوا خخه د عراق په حواله كيري) له مخي د سپینو زرو له خاوند انو مه دولس زره 
درهمه اود سرو زرو له خاوند انو څخه یو زر دیناره اخیستل كيري لکه چه د اوښانو له خاوند انو 
ځخه سل اوښان اخیستل کیري۔ البته په مصر کښې د ده مبارك جدید قول دا دی جه د 


ر کتاب القصاص و الد 
فتاوی حقانبه خلورم جلد 7 چ 
در اهمو او دنانیرو د تعین لره هيخ اعتبار د نشته بلکه اصل ديت سل اوښان دي ۳۴ھ ور 
در ا 1 َ کا کر سائو قىمت 
شا مفلاسرهور او بین زر اخیستتل کیزی نو به هقو كبتي بهاد اوښانو ف لرہ اعتبار 


وي- 
تا اھ الورق الا قيمة الابل بالگة ما بلغت. (بداية المجتهد 

قال السَافعی بمصر لا يؤخذ من : ل 
ج۲» ص ۰۷ ۰6 کتاب الدیات فی النفوس اختلفوا فی الدراهم و الدنائیر) 

”د امام شافعي صاحب قول په مصر کښې دا دی چه د سرو زرو او سپینو زرو له 
خاوند انو څخه به د سلو اوښانو له قیمت نه پرته بل ھیخ شی نه اخیستل كيري اگر که د هغو 
قیمت هر خومره هم وي“ - 

لیکن د شوافع په نزد مفتی به قول د مصر قول دی ګوا که اوس د شو افعو په نزد اصل 
ديت سل اوښان دي۔ سره زر اوسپین زز یعنې د راهم او دنانیر که چبرته ورکړل شي نو په هغو 
کښې به د سلو اوښانو قیمت معتبر وي۔ پخپل ذ ات كي د هغو له دیت سره ھیخ تعلق نشته 
لکه څرنګه چه امام شافعي صاحب‌فرمايي: 

د آزاد مسلمان دیت سل اوښان دي له دې پرته نور شیان ديت نه دي“ (الام دار 
المعرفت بیروت ج٦٠‏ ص١۰٠)‏ 

د امام مالك رحمه الله رایه 

د امام مالك رحمه الله په نزد د سلو اوښانو برسیره د دنائیرو او دراهمو هم اصالتاً په 
ديت كنسي اعتبار شته. علامه ابن رشد فرمايي: 

و عمدة مالك تفویم عمر بن الخطاب المائتمن الابل على اهل الذهب بالف دینار و على اهل الورق اثنى سر 
الف درهم. (بداية المجتهد ج۲.ص 4۰۷ کتاب الدیات فی النفوس) 

”امام مالك رحمه الله فرمايي چه د سرو زرو په خاوند انو باندي ديت یو زر دیناره او د 
سپینو زرو په خاوند انو باندې دولس زره در همه ده“ 

د امام احمد بل حنبل رحمه انار 

د امام احمد ہن حنبل رحمه اللہ خخه هم دوه رو ایتونه مروي دي په يوه روایت کښې 
ده مبارك هم دامام شافع رحمه الله غوندې يو اځې د اوښانو د اصالت قائل دی او په بل روایت 
کښې د اوښانو برسیره د سرو او سپینو زرو د ديت هم قائل دی محدث اعظم ملا علي قاري 
رحمه اللّفرمايي:: چ 

"پوه شی چەد دیت په اصالت کښې د علماوو اختلاف دی۔ پس له امام شافعي او امام . 


۱ ۶ ۰۵ ۳ ۱ 
حمد رحمهما الله څخه د يوه يوه روایت له مخي اود این المنذر په نزد يواخي‌سل اونان دئ_ 5 . 


فتاوی حقانیه خلورم جلد e‏ کتاب القصاص و الديه 


لهذ اد هغوی قیمت ته واجبيري چه خومره هم وي او د امام ابو حنیفه رحمه الل به ند د 
اؤښانو برسیره سره زر او سپین زر هم دي۔ د اد امام احمد بن حنبل قول او د اماء شافعی 
پخوانی رایه هم ده" (مرقات المفاتیح شرح مشکوه المصابیح ج۷. ص۸۳ ابواب الديات) - 
د این حزم ظا هري رایه 

د ديت په باره کښې له تولو نه سخت ترینه لهجه د ایؤ محمد ظاهری ده جه د در اهمه 
او دنانیرو په باره کښې تري یو قول هم منقول نه دی په داسې حال کښې چه له نورو امامانو 
خخه څه نا څه د دراهمو او دنانیرو په باره کښې رو ایتونه موجود دي لیکن دی مبارك قطعی 
فیصله كوي او و ايي چه: : 

”د قتل عمد او قتل خطاء دیت سل اوښې دي که چبرته دا ته وي نو ہیا به ئې قیمت 
و اجب وي“- (اہو محمد علي بن الحزم المحلي ج۷ ص 4۷۳) 

"زمونږ غوندې له کومو کسانو څخه چه له اوښانو پزته نور شیان نه دی تقل شوی 
هغوی يوه عظیمه ډله جوروي چه په هغې کښې زید بن ثابت. علي بن ابي طالب عبد اللہ این 
مسعود رضی الله عنهم چه د دوی د ټولو رایه دا ده چه په دیت کښې سل اوښان دی۔ (ابو 
محدم علي بن الحزم المحلي ج۷.ص ۷۳؛) 

پەدغو گنو اقوالو باندي په نظر اچولو سره قارئین په آسانۍ سره فیصله کولی شی جه 
موصوف د مسلك په اعتبار سره چا ته نژدي دی اگر که ئې د خپلي مذ هبي رشتي د شکارولو 
کرات هم نه دی کری بلکه د بیان مجتهد انه اند از ئې اختیار کری دی او له احادیشو خخه ئې با 
لذ ات د احکامو د ثابتولو کوشش کری دی۔ 

۵ دیت په بارہ کښې د احنافو رحمهم الله موقف 

احناف هم د نورو فقهي مکاتب فکر د خاوند انو غوندي په ديت کښې د اوښانو د 
اصالت قائل دي لیکن احنافو د خپل فکر زاویه يواخي تر خو روایتونو پورې محدوده ته ده 
ساتلي بلکه تولو رو ایتونو ته په نظر کولو سره د اوښانو برسیره د دنانیرو او دراهمو په تعین. 
بندي هم قول کری دی. گوا که د احنفّ پهنزد د سلو و غوندي زر دیتار ا لس زره 
درهمه هم د دیت لپاره اصل دي۔ که چبرته په يوه علاقه کښې اوښان وي نو هلته به ديت کښې 
اوښان ورکول كيري او که چبرته اوښان نه وي نو ہیا د هغې علاقي عرف او عادت ته به کتل 
کيپي او د سرو زرو په اعتبار سره زر دینار او د سپینو زرو په اعتبار سره لس زره درهمه به 
ورکول کيري- ۱ 
په پاکستان کښې د اوښانو رواج تر تحینو خاصوا ځایونو پوري محدود دی که ما 


ختأوی حقانبه خلوزم حلد رن 2 تی 2 


پخبله مقاله کښې د اوښانو برسیره د نو رو شیانو حساب لگولی وو۔ په زکات او نورو نصابونو 


کیچ سٹون و اعتبار زیات كيري يعني سپینو زرو ته زیات اعتبار ورکول کی ې او به عام 
غرف کښۍ همد دراهو ختناب اوو نی شک احقر د لس رر و دواجیو تاب پا تا ار 
ماي کی په حساب د دزې نیمو ماشي‌سپین زر د دفي درهم په حساب سره د دوه زره نهه سوه 
نےاںك قىچ زود مت مورد وها یک چه د دې قیمت په تعین کښې اشتباه نه 
خرف ما له دې خخه کله انکار کر دس خی دنت سی اون فقو کی او نه 
احقرد دې جرأت کولی شي زمونږ د مذ هب په کتابونو کښې د غو دريو شیانو په باره کښې په 
صر احت‌سرہ لیکل شوي دي چناذچه علي بن ابي بکر المرغینانی ر حمه الله فرمایی: 
"په قتل خطاء کښې دیت سل اوښان دي۔ د زرو په کا دیناره او د ر 
اعتبار سره لس زره در همه دي او د امام ابو حنیفه رحمه الله په نزد له د غو دریو شیانو نه پرته ره 
نورو شیانو باندې دیت ثابت نه دی" (هد ايه ج٤۰‏ ص ٩۹۹٤ء‏ کتاب الدیات) 
مونږ ته په دې باندې فخر دی چه مونږ د سیدنا امام انو حنیفه رحمه الله مقلدین یو | 
د يوه مقلد په حیثیت سره مونر داعقیدہ لرو چه زمونر مقتد اء او پیسو اسیدنا امام ابو حنیفه 
رحمه الله چه خه فرمايلي د ي هغه له يوه حدیث څخه خامخا ثابت وي. مونږ د اتصور هم نه شو 
کولی جه‌ده مبا رك به کومه خبره له ځانه کړې وي اود د کوم حدیث مخالفت به ې کری وي. او نه 
مونر با لذ ات د نوه حدیث او یا لهبوه آیت خا د مسائلو د استثباط طاقت ت آو قوت لرو ‏ همدا 
وچه ده چه مفتبان کرام د د فتوی د ورکولو په وخت کښې د د حدیت‌یا آیتد حوالې په خای د يوه 
مستند فقهي کتاب په حواله باندي اکتفاه کوي. زمونر فقھاء کرامو د دنانیرو او دراشمو د 
اصالت په با ره کښې قطعي فیصله کړې ده آو فرمایلی ئې دی چد: 
قال العلامة السرخسی : و اختلفوا فی ان الدارهم و الدنانیر فی الدية اصل ام باعتبار قيمة الابل فا لمذهب عندنا 
انهما اصل. «المیسوط ج٦۲ء‏ ص ۵ ۰۷ کتاب الدیات؛ اختلفوا فی ان الدراهم و الدنانیر) 
"د علماوو په دې کښې اختلاف دی چه دراهم او دناثیر په دیت کښې اضالتاً معتبر 


۱ کو 7 ت E‏ ا a‏ ۳7 سپ ہے اج 
واه قیمت په توګه معتبر دي. نو زمونم پەنزد د (اوښانو غوندي) د ادواره هم (د راهم او 
دنانیر) په دیت کښې اصل وی" : 


بلکەد امام ابو حنیفه د اجلو شاکرد دانويعني امام ابویوسف او امام محمد رحمهم الله 


ف د 
4 بر روق رضی اللہ عنه د فيصلي له مخي په غواوو. "ووزو او کالیو يعني 
ی گوا که چه د ماحیر ہد دیت ې ام لاق سیا 
مه علاقه د 
8 کښې ۔ سی a‏ هغه ورکړل 
شير چنانچه د غینو علمارر په زد ر 


صاحبینو دا رایه د اماد ا 
.8 علاط آحمد ما م ابو حنیفه رحمه الله څخه دو هم 


فتاوی حقانبه خلورم جلد باج کتاب القصاص و الدیه 
"زما یه نزد حقه خبره د اده چه د امام ابو حییفه او د صاحبینو رحمهم الله ترمنځ په دې 
شئله کی هی اختلاف نشت ټلکه د د امام ابو حنیفه رحمه الله یو قول د صاحبینو مذ هب 
دی* (اعلاء السنن ج۱۸ .ص۱۵۳ کتاب الدیات) 
او حال دا چه په عامو کتابونو کښې د امام ابو حنیفه په طرف د لومرني دريو دولونو 
نسبت كيري او د وروستني دريو قولونو ثبوت يو اځې د صاحبینو تر رايي پورې محدود دي. او ہیا 
د اوښانو په دیت کښې اکثره وختونه سختي او شدت هم موجود وي. او حال دا چه په دراهمو او 
دنانیرو کښې د خاصې اند ازې د مقرر والي په وجه د سختی, امکان نشته نو څکه چېرته چه د قتل 
نوعیت سخت وي نو دیت مغلظه به اد | کيري او ییاد اشدت يه دراهمو او دنانیرو کي موجود نه 
وی۔ نو ځکه په اوښانو اد اکیری۔ چنانچه علامه مرغینانی رحمه الله فرمايي: 
: ”د اوښ نه پرته چیرته په بله نوعه کښې تغلیظ ثابت نه دء ی خکه چه شرع يواخي په 
دې کښې وارد ES‏ (الهد ايه ج٤ء‏ ص٤۹۹٣‏ کتاب الديات) 
لهذ اد امام ابو حنیفه او امام انویوسف رحمھما اللہ به تزد کله جه د مغلظه دیت د ادا 
کولو ضرورت پيد | شی نو د اوښانو څخه په خلور ډوله ادا كيري چه په هغو کښې به پنخه 
ویشت دوه کلني» پنخه ویشت دري کلني» پنخه ویشت خلور كلتي او پتڅه ویست به پنخه 
کلني شامل وي- په د اسې حال کښې چه ديت مخففه لس زره درهمه او یا یو زر دیناره ده او که 
په اوښانو ئې د ادا کولو ضرورت شی نو بيا په پنځو قسمونو سره و rO‏ 
قیمت په اعتبار سره يقيني آسانتيا وي- 
د دراهمو او دنانبرو اصالت د احادیثو له مخي 
د مقاله نگار د | تجزیه با لکل غلطه ده چه د اوښانو نه پرته د دراهمو او دنانیرو اعتبار 
د اصالت په توکه ثابت نه دي داد روایاتو له ذ خاثرو خخه د ناخبری, دلیل دی هر هعه روایت 
چه د هغه څخه د لسو زرو یاد ولسو زرو در همو اویا یو زر دینارو ثبوت پيد ا كيري نو هغه د ده 
د رايي د تردید لپاره کافي دی ځکه چه په دراهمو کښې د لسو او دولسو زرو تفاوت د مروجه 
بن ی ار TT‏ 
ته ور اندي کوم چه په لاندي دول دي 
۰۱۶ امام ترمذي رحمه الله د جمع د ہین البابین په عادت سره کله جه چه "باب ما جاء فی الدیه کم 
هي من الابل" یادونه وکره نو چه کله له هغه څخه فارخ شو نو دوهم ”باب ما جاءة فی الدیه کم 
هي من الدراهم" " راور- ده په دې باره کښې د حضرت این عباس رض ی الله عنهما په دوو 


سند ونوسره رأوری دی 
عن اين عباس عن البی ان جعل الیةاثی عشر. رجامع الرمذی ج۰1 ص۲۵۸ باب ما جاء فى الدية 
کم هی من الدراهم) 


دنت 
SSS‏ 


فتاوی حقانيه خلورم جلد ۶۲ کتاب القصاص و الدیه 


"حضرت این عباس رضی الله عنهما له رسول اللہ تہ خخه نقل كوي چه ده 
مارك تا ديت دولس زه در اهمه مقرر کر *- 

حضرت ملا علي قاري فرمایی چه د ارو ایت د امام ترمذي نه پرته امام ابو د اود رحمه ال 
سنن نسايي او د ارمي هم را نقل کری دی۔ په ځينو رو ایتونو کښې د | اضافه هم شوې ده چه: 
ان رجل من بتی عدی قتل فجعل الب یھ دية نتی عر الفا. (مرقاة ج ۰۷ ص ۰۸۳ باب الدیات) 
"د بني عدي یوسری قتل شو نو رسول اله ئې ديت دولس زره در اهمه مقرر کرہ“۔ 
9 د حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ څخه د امام ابو حنیفه رحمه الله په سند سره د روایت 
پهنقل کولوباندی امام محمد رحمه الله فرمایي: 

اخبرنا ابو حنيفة عن الھیٹم عن عامر السعبی عن عبيدة السلمانی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه قال 
على اهل الورق من الدیة عشرة آلاف درهم و على اهل الذهب الف دينار. رکتاب الثار ص٦ ۰٩‏ کتاب الدیات) 
داروایت عبیده السلماني خُخه د اسي مروي دی چه: 

بلغنا عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه انه جعل الدیة على اهل الابل مائة ابل و على اهل الورق عمرة آلاف 
درهم. (المبسوط ج۰۲ ص ۰۷۷ کتاب الدیات) 

5 حضرت عمررضی الله تعالی عنه په دور کښې چه کله د ژوند د نظام لپاره ثبت نام 
تیار شو نو دہ د اوښانو په خاوند انو باندې سل اوښان او د سرو زرو په خاوند انو باندي یو زر 
دیناره او د سپینو زرو په خاوند انو باندي لس زره در همه مقرر کر" 

ښکاره خبره ده چه کله حضرت عمر رضی اللہ عنه د ژوند نظام ترتیب کاوه نو په هغه 
کښې لوی لوی صحابۂ کرام هم شامل وو اود ده په دې اقد ام ناندی د یوہ صحابی هم اعتراض 
مول شی نله دې خچه ميلوميزي چه تولو صحابه وو د ده رایه تصویب کړه ګو ا که په دې 
باندي د صحابه وو اجماع وشوه چه د سلو اوښانو غوندي زر دیناره او لس زره در همه هم په 
ديت کښې ورکولی شي۔ زمونر لپاره د صحابه وو دا اجماع لوی سند دی۔ 
¢ د و کر ما له نه روایت دی چه: ان رسول ال وضع الذیة على الناس فى اموالھم على 
اهل الابل مائة بعیر و اهل الساة الفی شاة و على اهل ابقر مائتى بقرة و على اهل البروہ مائتى حلة. رکتاب الخرا» 
ص ۱۵۵ الحدود على اهل الجنايات) 

ی الم په خلکو باندې د هغوی په مالونو کښې دیت وتاکه پس د اوښانو په 
وند انو باندي سل اوښان د ووزو په خاوند انو باندي دوه زره دوزي او د غواوو په خاوند انو 


ده سوه وا ود خت په خن او اي ده سوه جوري پر 

په دې روایت کښې ګر که د د راهم او دنائیرو یادونہ نشته لیکن دا ضرور تری ثاہتیری 
1/3 اوښ له قیمت څخه پرته ا 
و ححه نور شیان هم مروي دي او د امام ابو حنیفہ رحمه الله په قول 


7 چه رسول الله له اوښانو برسیره 
ود چه زمونږ له تحینو انمه و 


٦‏ 1 1 لد بة 


فتاوٴی حقانبه خلورم جلد ها مه کتاب القصاض و 


سره هم د دراهمو او دنانیرو نه پرته د نورو شیانو په باره کښې رو ايتونه راغلي دي 
}4{ د حضرت ابو هريره رضی الله غنه له منقوله روایتونو څخه هم معلوميري چه له اوښانو 
راهمو او دنانیرو هم اعتبار موجود دی. دی مبارك 


فک ها : 
ر جي 


حرر رقبة هن ولد 


برسیره د د 
ان ابی نٹ قال من سبح فى کل يوم و لبلة مغل دية النی عمشر الف تسبيحة فکانما حرر رقبة من و 
اسمعیل. رالمبسوط السرخسی ج٦‏ ۰۲ ص ۰۷۷ کتاب الدیات) 

”رسول الم وفرمایل چه چا چه په هره شپه او ورڅ کښې د خپل ديت غوندي 
دولس زره واري تسبیحات ووايي تو ګوا که چه هغهد اسماعیل عليه السلام له اولاد خخه یو غلام 


آزاد کر“۔ 
یت NET‏ رز : 
ا ما e‏ زره تسبیحات لوستل ۴ 
حضرت ابو هریره رصی په سے وزح تب ولس ررد نسب 
او فرمایل ئې چه زه د خپل دیت په اند ازه تسبیحات وایم“۔ (دفاع ابو هریرهص۳۸) 
او حال دا جه د حضرت عکرمة په حواله د لسو زرو درهمو په باره کښې هم د حضرت 
ج۱۸ء ص۸٥۱‏ ناپ القدیم 


ابو ھریرہ رضی اللہ عنه خخه یو روایت مروي دی (اعلاء السنن 

الدیات من غير الابل) 

(۰) د عمرو ین حزم خخه هم یو روایت موجود دی- 

ان البی اه جعل الدية من الدراهم اٹٰی شر الفا. رالمبسوط السرخسی ج ۰۲ ص۰۷۸ کتاب الدیات) 

4$ له حضرت سعید این المسیب رضی اللہ عنه خخه روایت دی- 

ان النب یرش قال دية کل ذی عمد فى عمده الف دینار. (المبسوط السرخسی ج٦‏ ۲ ص ۰۷۸ کتاب الدیات) 

(۷ د حضرت عثمان په دور کښې هم يوه واقعه پیشه شوه تو ده یو زر دیناره دیت وتاکه. 
(اعلاء السنن ج۰۱۸ ص۰۱5 باب التقدیم الدیات من غير الابل) 

(6۸ او همد ارنکه د حضرت عمر بن عبد العزیز رحمه الله خخه د لسو زرو درهمو د ديت 
روایت منقول دی (اعلاء السنن پورتنی, حواله) 

دغوټولو روایتونو ته په نظر کولوسره مونر دا ویلی شو چەد اوښانو غوندي دراهم او 

دنانیر هم په ديت کښې د اصالت په توکه ثابت دي لهذ اد لسو زرو دراهمو په حساب سره د 
سپینو زرو مروجه قیمت د دیت په توګه ادا کول له روایتونو څخه ذ هول ته دی بلکه د 
رو ایتونو مطابق د عمل کولو یو آسان صورت دی۔ 


یک غاد ےت 
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کتاب الجهاد 
ساب شرائط الحهاد و آد ابه 
(د جهاد د شرانطو او آد ابو په بیان کښې) 
دحهاد شا 

سوال: قيني خلك د وايي چه په موجوده وخت کښې تبليغي وله له اند ازې څخه زیاته شوي دم 
لهذ په دوی باندې د تبلیغ په خای جهاد فرض دی نو آیاد دغو خلکود اخبره صحیح ده او که نړ؟ 
الجو اب بام ملهم الصواب: فقهاء کرامو د حهاد د فرضیت لپاره چه د کومو شرائطو لحاظ کړی 
دی هغه د اهل اقتد ار څخه پرته په عوامو کښې موجود نه دی نو خکه په تبليغي حضراتو 
باندې د افریضه نه عائد كيري او هغه شر انط د ادي 

لھا فى اهنیا و انا شرانط فیا دهم متاع مدز عن قب ما دعی اليه من الدین الحق وعدم مان و 
ههد بنا و هم و اانى اذ برجو الس وک ر اهل للمسلمین فى القتال فا يحل له القتال لما فيه من القاء تفسه فى 
التهلكة. (الفتاری الھندیة ۰۲ ص ۰۱۸۸ کناب السيرء اباب الأول فى تفسیرہ شرعا و شرطه و حکمه) 

ر ال العلامة التمرتاشى: و لا بد لفرضیتہ من قید آخر و هو الاستطاعة. و قال العلامة الحصكفي تحت و فل 
السراج و شرط لؤجوبة الفدرة على السلاح لا امن الطریق فان علم انة اذا حارب قعل و ان لم يحازب اسرالم يازمه الق 
ار "مر علی هافش رد المحتار ج۴ء ص١١۲‏ کناب الجهاد,مطلب طاعة الوالدین) و مه فى البحر الرائق ۵ 
ص ۲ ۰۷ کتاب السیر. 

د جهاد قسمونه 

سوال: آیا جھاد فرض عین دی او که فرض کفایه؟ بینو اتوجروا۔ 
آلجو آب بام ملهم الصو اب: حهاد په دوه قس:۱۰- 
فرضعین (41 فرض کفاید. 
که چبرته د یر قمبه صورت کپي پیب شی يعني دمن دومرد طاقتور وي چه دوی تہ هن 
زدي خا نې مقابلهنهشي کولی نو ه دې صورت کتیو جهاد فرض عین كيري او که چبرته 
عیني خلك د دښمن مقابله کولی شو ای نو په نورو باندې پیا جهاد فرض کفایه وي يعني د تحینو 
خلکو جهاد کول د نورود غاړې د خلاصولو سب گر تحي۔ 

اما فال العلامة الحصکفی: کل ما فرش لغرو فهر فرض كفاية اذا حصل المقصود با لبعض و ال ففرض عين. 
(الدر المختار على هامش رد المحتار ۲۱۸۲5 کتاب الجهاد) 


لما قال ۱ اس ی ۱ 
او ما ی شم جوا مر یه پر مس ور اد 


اما و اما فان لی یک ارز اه 
۱ و اما و 


فتاؤی حقانبه څلورم جلد Lt‏ کتاب الجهاد 


قط عن الباقین فاما اذا عم اللفیر بان ھجم العدو على بل فهو فرض عین لیفترض على کل واحد من آحاد المسلمین ممن 


هو قادر علیه.(مدانعالعصنانع ج۷» ص۰۹۸ کناب السیر) و مغل فی فتع القدین ج ۰۵ ص ۹ ۰۱۸ کناب السیر: 

د جهاد په دوران کښې د امیر اهمیت 
بوال: د جهاد په دوران کښې د مجاهدینود ترتیب نظم او نسق د ہراہرولو لپاره د امیر جورول 
ضروري دي او که نه؟ بہنواتوجروا۔ 
انجواب باس ملهم العواب: د جهاد په دوران کښې د مجاهدینو د ترتیب نظم اوانسن لپازه د 
جنګ په اصولو او طریقو باندي د يوه ماهر» باخبره» نيك او د سنتو تابع امیر تاکل نبوی یډ 
سنت دی نو ځکه له جنک خخه مخکښې د امیر تاکل ښه اقد ام دی تر څو چه د مجاهدینو نظم 
او نسق برقرار وساتلی شي ۱ 

لما قال العلامة الکاسانی: و مها ان يؤمر عليهم امیرا لان البی لن ما بعث جیسنا الا وامر عليهم امیراً و لان 
الحاجة الى الامیر ماسة لانه لا بد من تنفیذ الاحکام و سياسة الرعية و لا يقوم ذلك الا با لامیر لتعذر الرجوع فی كل حادفة 
الى الامام. زبدائع الصنائع ج۷> ص ۹۹ء فصل فى بيان ما يندب اليه الامام ۰.... الخ) 

و قال العلامة ابن عابدین: قال فى الملتقی و ينبغى الامام ان يعرض الجيش عند دخول دار الحرب ليعلم 
الفارس من الراجل قال فى شرحه و ان یکتب اسمانهم و ان يؤمر عليهم من كان بصیراً بامور الحرب و تدبیرها و لو من 
الموالی و علیهم طاعته لان مخالفة الامیر حرام الا اذا اتفق الا کثر انه ضرر فیتبع. زرد المحتار ج۳ء ص 4 ۰۲۳ کتاب 
الجهادء فصل فى كيفية القسمة) و مثله فى الهندية ج۲» ص ۲ ۰۱۹ کتاب السیرء الباب الاول فى تفسیره. 

د جهاد د ذ مه واری حکم 
سوال: په دې باره کښې علماء کرام څه فرمايي چه يوه سړي ته واده په نوم شوی دی لیکن تر اوسه 
پوري ئې راوری نه دی په د اسي حال کښې چه جھاد ته د تللو دیر شوق لري اود والدینو له خوا 
احازه هم ورکړ شوي ده نو آیاد دي‌سري جهاد ته تلل د مواخذي موجب‌دی او که نه؟ 
الجو اب بام ملهم الصواب: چونکه د جهاد د فرضیت لپاره استطاعت يعني آلات حرب او قدرت 
علی الجهاد شرط دی نو ځکه دا جهاد په عوامو باندي فرض چين نه دی بلکه داد حکومت 
ذمه واري ده لهذ اد نوموري‌سري د جهاد لپاره تلل اويا نه تلل موجب د مواخذي نه ده البته په 


تللوسره خد ای پاك اجز خامخا وركوي په د اسي حال کښې چه نیت ئې صحیح وي 


لما قال العلامة التمرتاشی رحمه اللّه: و لا بد لفرضیته من قيد آخر هو الاستطاعة قال العلامة الحصکفی رحمه 
الله تحت و فی السراج و شرط لوجوبہ القدرة على السلاح لا امن الطریق فان علم انه ذا حارب قتل و ان لم یحارب أسر لم 
یلزمه القتال. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۳» ص ۰۲۲۱ کتاب الجهاد) 

و فی الھندیة: و اما شرائطه فشینان احدهما امتناع العدو عن قبول ما دعلی اليه من الدین الحق و عدم الامان و 
العهد بیننا و بينهم و الثانى ان یرجوا اس وکة للمسلمین فی القتال فانه لا يحل له لقتال لما فيه من القاء نفسه فی التھلکة۔ 
(الفتاوی الھندیة ج٢ء‏ ص۱۸۸ء کتاب السیرء الباب الاول فى تفسیره) و مثله فی البحر الرائق ِج٥ء‏ ص۷۲ء کتاب السیر. 


9 یھ حاند ادونه او وا 


FAR 2‏ "کنات الیجواه 
فتاوٴی حقانيه خلورم جلد و 


3 نفیر عام تعریف 
وال: د نفیر عام معنی اوتعریف څه شی دی! او په کوم حالت کښې د نفیر عام حکم لګد لی شی1 
انجواب ہام مغ المواب: فقهاء کرامو د نفیر عام تعریف د اسې کری دی چه کله کفار کوم 
اسلامي ملك ته د اخل شي نو په دې وخت کښې په هر ذي قدرت باندي چه هغه ملك سره ټې 
تعلق وي جهاد فرض عین دی- 
قال العلامة این عابدین رحمه الله: (تحت قوله و ان هجم العدو) اى دخل بلدة بغتة و هذه الحالة تسمی الفیر 
العام قال فى الاختبار و النفیر العام ان يحتاج الى جمیع المسلمين. ررد المحتار ج۴» ص ۱ ۰۲ کتاب الجھادء مطلب طاى: 
الوالدين فرض كفاية) 
و فی الهندية: و معنی النفیر العام ان يخبر اهل مدینة ان العدو قد جاء يريد انفسکم و ذراريكم و اموالکم فاذا 
اخبروا على هذا الوجه افترض على كل من قدر على الجهاد من اهل تلك البلدة ان يخر ج للجهاد. (الفتاوی الهندية ج ۲. 
ص۱۸۸ء كتاب السیرء الباب الاول فى تفسیره) و مثله فى بدانع الصناع ج ۷ ص ۰٩۸‏ کتاب السير. 
د افغانستان جهاد په کومو خلکو باندي فرض دی 
سوال؛ آیاد افغانستان جهاد فرض عین دی او که فرض کفایه؟ او که چپرته فرض عین وي نو په 
خلکو باندي به وي؟ او آیاد پاکستان په خلکو باندي هم د | فرض عائد كيري او که نه؟ ینوا 
توجروا۔ 
الجواب بام ملهم العواب: د افغانستان جهاد له دي وجھي چەنفیر عام گر تحیدلی دی فرض عین 
دی۔ بيا هم په کمزورو او قدرت نه درلودونکي خلکو باندي دا ذمه واري نه عائد كيري بلکه 
دا ذمه واري د اهل اقتد ار او سربراهانو ده اگر که په عوام الناسو او په رعیت باندې دا خهاد 
فرض ته دی لیکن په هغو ناندي د مجاهدینو اعانت او همدردي ضروري ده. 
لما قال العلامة الکاسانی رحمه الله: و اما بيان من یفترض عليه فنقول انه لا یفترض الا على القادر عليه فمن لا 
قدرة للا جھاد علیہ لان هدنل الجهد وهو الومع راطق لقتل ر المبالة فى عمل ال و می لا رسع له یف 
یبذل الوسع. (بدائع الصنائع ج۰۷ ص۸٩‏ کتاب السیر) 
و لی اند و اما شرائظ باه فشيان اجدهما اماع العدو عن قبول ما دعی اليه من الدین الحق و عدم الامان و 
مهد متا بٹھم والانى ان برجو! السش و كة و الوة لهل الاسلام اجهاده لما فيه من القاء نفسه فی هلک (الفتاوى الھندیة ج٢؛‏ 
ی۱۵ کاب سیر اباب الال ینبم ملا لی رد مار ج۴ »ی ۰۲۲۱ کاب ها مطلب ظاغة الو دی 
د کشمیرد جهاد فروضیت 
ہو + +تبوضه کشمین ملهلان 1 ور وخت و قوس و ی جابر او ظالم حکومت تر 
یں ار ار ملا ا ری ای ری ۱ 
و 


NIDNNSIRNNNNNENN:‏ نت 


فتاوٴی حقانبه خلورم جلد ٘۳ 


08 اعانت ضروري دی او که نه! بینواتوجروا 
الجو آب باسم طهم الصواب: نوموري حالائو ته په نظر کولو سره د د اسي ظالم او جار حکومت په 
خلاف جهاد فرض عین دی ځکه چه د کشمیر په مسلمانانوباندي هندی 
بازار گرم کری دی او مسلمانان قتل عام كيرري اود هغوی عزت او عصمت تر پښو لاندي کیری 
لیکن د عوامو اود رعیت له هغو کفارو سره مقابله کول مشکل دي نو که توله ذمہ وار 
اهل اقتد ار باندي عاند کیړي که چبرته هغو ته نژدي اسلامي مملکت د کفارو مقابلهنه شی 
کولی نو په الاقرب فا لاقرب باندي حتی چه شرقاً او غرباًپه تولو اسلامي ممالکو باندي جهاد 
فرض کيري- 

لما قال العلامة ابن عابدین: و نقل صاحب النهاية عن الذخيرة ان الجهاد اذا جاع النقیر انما یصیر قرض عین 
علی من يقرب من العدو فاما من ورائهم بیعد من العدو قهر فرض کفایة علیهم جنی یسعھم ت رکه اذا لم بح الهم فان 
احتیج الهم بان عجز من كان يقرب من العدو عن المقاومة مع العذو او لم يعجزوا عتھا لکتهم تكاسلوا و لم یجاھدوا فان 
ترص جل من ببهم فرط مین کر اوا ر الصوم ا بسعهم وک م و ثم لا ادب ی علی جمیع آهل و چ 
وغرا على هاا الدریج. زد المخار ج۰۲ ص ۰ ٢۲ء‏ کتاب الجھادہ مطلب قى الفرق فر عین و قرض لفات 

و ثي الھندیة و انما فرض فرض عین على من کان یقرب من العدو وهم یدرون علی الجهاد و ما علی من 
راهم سمن سید من ایو اه فترض ار اغا د ارس غین سی یسحهم ت رکه ون کک چم ور من کات قرب من 
العدو عن المقاومة مع العدو او تکاسلوا و لم یجاهدوا فانه یفترض على هن يأيهم فرض عین ثم و ثم الی ان یفرض على 
جم اهل الارض شرا رب علی هذا الرتیب. (القتاوی الھندیة ج۲ء ص۱۸۸ کناب لئے اللاب الاو فی سم 
و مثله فی فتح القدیر ج٥ء‏ ص ۱۹۱ کتاب السیر. 

د برماد مظلومو مسلمانانود جهاد حکم 

بوال: د برما په سرزمین کښې له ویر وخت راهيسي مسلمانان آباد دي او حال دا چه هلته تر 
اوسه پوري د کفارو حکومت دی او د تیر شوي کلونو څخه د حکومت لخوا په مسلمانانوباندي 
د ظلم او بربریت سلسله چاري ده نو آیاد برما په مسلمانانو باندي جهاد فرض عین دی او که ند؟ 
اود قوت او طاقت د نه درلودلو په صورت کښې د هغو لپاره خه حکم دی؟ بینو توجرو | 
الجو اب بام ملهم الصواب: کله چه په مسلمانانوباندي به طلم او تشدد کې اضافه وشي نو په 
هغو باندي د کفارو او ظالمانو په خلاف جهاد فرض عین گرتحي۔ په نوموري صورت کښې د 
برما د مسلمانانو د کمزوری, او په جهاد باندې د قدرت د ته لرلو په وجه د هغو په ګاونډي 
اسلامي ملکونو باندې جهاد باقاعدہ فرض دی لهذ الا قرف فالا قرب شرقاً او غرباً په تولو 
اسلامي حکومتونو باندي فرض عائد کیري۔ 
لما قال العلامة ابن عابدین: و نقل صاحب النهاية عن الذخيرة ات الجهاد اذا جاء النفیر انما يصير فرض عین 


فتاوٰی حقائیه حلورم جلد کو کتاب الجهاد 
على من يقرب من العدو فاما من وراٹھم يعد من العدو فهو فرض کفایة علیھم حتی یسعهم تر که اذا لم بحنج البھ و 
احتیج اليهم بان عجز من كان يقرب من العدو عن المقاومة مع العدو او لم يعجزوا عنها لکنهم تکاسلوا و لم یجاھدرا ور 
یفترض علی من یبهم فرض عبن کا لصلوة و الصوم لا سعهم تر که ثم و م الا ان یفترض على جمیع آهل الاسام در 
وغرباً على هذا الترتیب. ررد المحتار ج۳ء ص ۰۲۲۰ کتاب الجهاد» مطلب فی الفرق فرض عین و فرض الکفایتم 

و فی ااهندیة: ثم بعد مجیء الفیر العام لا بفترض الجهاد علی جمیع اهل الاسلام شرقاً و غرباً فرض عین و ان 
بلغهم النفیر و انما یفترض فرض عين على من کان یقرب من العدو و یقدرون على الجهاد کت الى ان قال فان یفترض 
على من يلبهم فرض عین ثم و ثم الى ان يفرض على جمیع اهل الارض شرقاً و غرباً على هذا الترتیب. (الفتاوى الھندرۃ 
ج٢ء‏ ص۱۸۸ء کتاب السیر الباب الاول فی تفسیره) و مثله فی فتح القدیر ج٥ء‏ ص ۱۹۱ » کتاب السیر, 

په بوسنیا کښې د جهاد شرعي حکم 

سوال: په بوسنیا هرزیگونیا کښې کوم جنگ چه د مسلمانانو په خلاف تر سره كيري او هغوی 
قتل عام کيرري؛ د هغو د یبیانو اجتماعي عزتونه لوټل كيري او د مسلمانانو ځان» مال او عزت 
تر پښو لاندي كيري لیکن د هغه تحای د مسلمانانو د کمزورۍ له وجهي د کفارو له مقابلي شخد 
قاصردي۔ نو آیاد هغو کفاروسره جهاد کول او نوموری فساد دفع کول اود مظلومو مسلمانانو 
امد اد کول په ټولو اسلامي ملکونو باندې فرض دی او که نه! بینوا توجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: کفار چه کله د مسلمانانو کوم ملك ته د اخل شي او د هغه خای 
مسلمانان ئې مقابله و نه شي کری نو په د اسي صورت کښې د لا قرب فا لا قرب باندي جهاد 
باقاعدہ په فرض كيري تر دي پوري چه شرقاً او غربً په تولو اسلامي ممالکو باندي دا فرض 
عاند كيري لهذا د بوسنیا د مظلومو مسلمانانو په هرې ممکنې طربقي سره اعانت او امد اد 
کول اود کفارود فساد دفع کول د تولو اسلامي ملکونو مہ واري‌ده. 

لما قال العلامة ابن عابدين: و تقل صاحب النھایة عن الذخیرۃ ان الجهاد اذا جاء النفیر انما يصير فرض عين 
على من بقرب من الم اما من وراٹھم بیعد من العدو فهو فرض کفایة علبھم نی سعهم تر که اذا لم یحتج ایهم فان 
احتیج هم بان عجز من كان یقرب من العدو عن المقاومة مع العدو او لم يعجزوا عنها أكتهم تكاسلوا و لم يجاهدوا فان 


پفترض علی من يلبهم فرض عین کا لصلوۃ و الصوم لا یسعھم ترکه ٹم و ٹم الا ان یفترض على جمیع اهل الاسلام شرق 


وغراًعلی هلا تیب زرد المحتار ج۲۳ ص ۰۲۲۰ کاب الجھادہ مطلب فی فرق فرض عیں ر فر س کات 

د فى الهددية: ثم بعد مجیء النیر العام لا یفترض الجھاد على جمیع اهل الاسلام را و غرباً فرض عبن ر ان 
هم ارو انما یفترس فرض عین علی من گان یقرب من العدو یق ناعلی الجهاد ......... الى ال قال فانه یفترض 
شی من ام فرص عین لم و لم الی ان یفرض علی جمیع اهل الازض وف را علی اذا لیب (الفتاوی الهندية 
تھا ات جو ور نے موی رم 


554 1 
3۵ مسلمان فاسة EE‏ ان سے ود مسلح جهاد چ 
سوال: پاکستان کوم چه یو اسلامي مملکت دی لیکن اگثرہ قر ان : ۳ را پر رد 
حکمر انانو سره د مسلح جهاد خه حکم دی؟ او آیا د مسلمان فاسق حکم ان 
و قتل او قتال جائزدی او که نه!بینواتوجرو| 
الجو اب باسم ملهم الصو اب: د نبوي‌تبن. احادیئو او د فقهاء کرامو له تصریحاتو څخه دا خر , 
ثابتيري چه د مسلمان فاسق حکمران سره مسلح جهاد او قتل و مقاتله با لاجماع حانز نه دم 


NTE‏ ىف 


البته له قتال خخه پرته د هغو په خلاف آو از پورته کول اود منگ اتو خخه منع کول که د جلسي 


لما ورد فى الحدیث: عن ام سلمة ان رسول ال قال ستکون امراء فتعرفون و تتکرول فمن عرف بریء و 
من انکر سَلِم و لکن من رضی و تابع قالوا افلا نقاتلھم قال لا ما صلّوا۔ (مسلم شریف ج۲» ص۸ ۰۱۲ کتاب الامارة. باب 
وجوب الانکار الخ) 

و قال العلامة لا على القارئ: و المراد با لکفر هن المعاصی و المعنى لا تنازعوا ولاة ال مور فى انم ول 
سرو "مهم الا نا ترا متهم مکزا محتقا اموت من قواعد الا تام اوک یم لك فانگروه هم زقزموا با نع 
حت ما کتم و اما الخروج عليهم و قلهمقمحرم باجماعالمسلمین و ان کانوا قسقة طالنین و اجمع ال آلسنة على ان 
لطن لا بعزل با اقسق لهج ال فیعزله ر ازاقة السا و زیی دات این فنکون المفسدة ف عزلہ ات ناف 
بقائه. (مرقات شرح سشکوۃ ج۷ ص۰۱ ۷ کناب الامارة و لقضاء,الفصل الاول) و عظ قن شرح الام للموزی 
ج۲ ص ۰۱۲۸ کتاب الامارة» باب وجوب الانکار على الامراء. 

د افغانستان د جهاد شرعی حتت 

وال: د افغانستان موجوده جنگ کوم چه د کمونستانو په خلاف جاري دی آیا دغه جنک 
شرعي جهادی او که نه؟ ینوا توحرو ا. 
الجو اب بام مهم الصو اب: د افغانستان موجوده جنګ کوم چه د کمونستاتو او روسانو په خلاف 
جاري دی ہي له شك او شبهي خخه شرعي جهاد دی که چه کمونستانو او روسانو په 
افغانستان باندي جبرأقبضه کړې ده او هلته ئې د ظلم. زیاتی او بربریت باز ار گرم کری دی اود 
مسلمانانو خان» مال او عزت ئې تر پښو لاندي کری دی او د اسلام د دين د ختمولو کوششونه 
کوي نو ځکه د دغو غاصبینو په خلاف جنک کول او د هغوی د فساد دقع کول فرض عین جهاد دی 

لما قال العلامة ابن الهمام: اورد الجهاد عقیب الحدود لانه بعد ان ناسبها بوجهین باتحاد المقصود من کل 
e e‏ خبا لی تر اا راو مه 
اعلاء کلمة الله تعالى يتأرى بفعل نفس المامور به فهو القعال. (فعح القدیر ج >٥‏ ص ۱۸۷ء کتاب السیر) 

ر قال العلامة ابن نجيم: مناسیة الحدود من حيث أن المقصود منھما اخلاء العالم عن الفساد کان کل منھما 
جا لمع فی غیرہ و قال لاه ا فر ی هو اقساد فی تشه و تما فرش لاخزاز ین الله ودقع لٹ عر امد 
در ارات جص ۷۰ کاب السز) و له فی الھعایة ج۰۷ 3/۸ کاب لے لاب لول کی تفت 


ا دعوت ورکولو حکم 
: حنکه نه تى ا در مد 
2 ۱ کت انا اع ماد دعون, 
سوال: د کفارو سره د جنګ له شروع کولو نه م خکښې r‏ 
شروری دی او که نه؟ بیئواتوحروا- 
صروري دی او * سو ۷ 3 نکو ته د اسلا 2 
وو الصواب: که جبرته د يوي علاقي اوسید ونکو ۶ عوت با لکر 
ES SSE‏ دعوت ورکول ضروري نه ر بدي۔ لیکن 
رسیدلی نه وې نو يا هغو ته د اسلام مر 
د دعوت نهد جهاد په کولو سره گناہ نه لازمیږي- 
سد یت ی سس و یدزی 
لقوله تعالٰی: أذع إلى سيل رك با لحِکْمَة و المَوعِظة الحستة و جادلهم با ی هی خسن ا و ا یجوز لهم ور 
قل الدعوة مس لیا قال فان كانت قد بلفتھم جاز لهم ان یقتتحوا لقتال من غير تجدید الدعوة ما با ان ال 
فسوی می را »تلع مر کور ہے نہب 
الدعوة لرجاء الاجابة فی الجملة. (بدانع الصنائع ج۷؛ ص ۰۱۰۰ کتاب السیر) 

و قال الملامة المرتاشی رحمه ال و لا قاتل من لا تبلفھم الدعوۃ الى ا ان العلامة الحصكفى 
رحمہ الله و هوو ان استمشھد فی زمانا شرق و فرب لکن لا شك ان فی بلا الله تعاٰی من لا شعور لك و نع 
من بلغتهم الا اذا تضمن ذلك ضرراً در المختار لی هامش رد المحتار ۴+ ص ۰۲۲۴ کناب الجهاد: مطلب اوا دل 
نه یقتل یجوز له الخ) و مئلہ فی البحر الرائق چ ۰۵ ص۰۷۵ کناب السیر 

د کفارو په خلاف مد افعانه او اقد امي دو اره قسمه جھاد جائزدی 
«ال: د خینو خلکو دا خیال دی چه په اسلام کښې يواخي مد افعانه جهاد مسُروع دی او 
اقد امي حهاد مسروع نه دی خکه که چبرته اقد امي حهاد د کفازو په خلاف شووام شیر 
اسلام به یو خونخوار او ظالم مذ هب گنل كيري او په دې سره د اسلام بدنامي کیری۔ آیا په 
رضتیا هم په اسلام کښې اقد امي جهاد شرع نه وی زیت 
الجو ات با موه مر 
او چن اسلام په حقیقت کښې د امن دين دی- اسلام د ويني تویونه نه 
ان ۲ سروف په وخت کس کلهچه ین ی , کافرو له خوا خطره موجوده وی اويا 
ن و نف لام ۲ راقدافی ار دفاعي د دواره قسمو جهاد اجازه وركوي 
2 پھ يوه صورت کښې هم ر ظلم او جبر قائل نه دی 
د قال العلامة رین ہے نے ۳ 
ما تور ان سور 0 
ا 7 رد ید ری لاعزاز دين الل شر عن العباذ: 
7-7 7 ض‌ عزاز دين الله و دفع اسر عن ٍ 
۷۰۵ کاب یز و ره ۲ 
و قال العلامة ا عار ف "ی۱۱۸۸ کاب السیرء لاب الاول فی سیر 
ن ا 


یک لارض عن الفساد الخ رو قوله غیر حفى) ۵ 
الحدود اخلاء عن اس ۱ د 2 لخ رر 

ق ر الجهاد اخلاء عن الكفر. (رذ المحتار ج۳, ۷ء گنا تج القایر 
ص۷ کاب ری e‏ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۸۳ کتاب الجهاد 


د مغلوب والي د یقین په صورت کی د امیر د حکم مغل مناسب نه دي 
سوال: مجاهدینو ته د جنک په دوزان کی که چبرته د مغلوب کیدو یقین وي او امیر 
مجاهدین حمله کولو ته مجبوروي نو آیا په دې صورت کښې د قومند ان یا امیر د حکم متل 
ضروري دي او که نه؟ ينوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته د مجاهد ینو په دې باندي‌يقين وي چه د قومند اند حکم په 
منلو کښې خه فائده نشته بلکه د نقصان ویر خطر موجود دی او د دوی له حملې څخه کفارو ته 
دصر( او نقصان احتمال هم نشته تو په داسې صورت کښې د قومند ان یا امیر د حکم منل 
مناسب نه‌دی. 

لما ال الاجم ن ای رح ال فا ذا عم ۵ یکی یمق یلاع وپ 
محصل بحمات شی من عزاز لدین: رد المتار ج۰۱۳۷ کرب الجهاد مطلب آذا عم ان قلیجوز له انیقی 

و فی الهندیة: و ان علموا الهم لا ینفعون به بیقین بل یغررون لا زطیعونه فی ذلك. (الفتاوی الهندية ج۷ء 
مس ۰۱۹۲ كاب السیر» الاب الاو فی تفسیر٥)‏ و مه فی تا خانية ج۵ء ص ٢۲۷۵ء‏ کناب السیرء الفصل العاش 

د مور له اجازي پرته جهاد ته د تللو حکم 

سوال: یو سری جهاد ته د تللو خواهش لري لیکن مور ئې اجازه نەورکوی۔ نو آیاد اسری د مور 
له اجازي پرته جهاد ته تللی شي او که نه؟ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: که چبرته جهاد فرض عین نه وي نو نوموری‌سری د مور له اجازي پرته 
۲ دنه شي‌تللی که ید ولدینراطاعت فرض عین, دی او فرش عین ای مید 
کفایه باندي لوره دہ۔ هو د اجازي په صورت کښې تللی شی ہیا هم که چبرته جهاد فرض عین 
شي نو په دې وخت کښې د و الدینود اجازي ضرورت نشته 

لما قال العلامة الکاسانی رحمه الله: و کذا الرلد لا يخرج الا باذ والديه او احدھما اذا کان الآخر ميا لان بر 
وان تکرح شی رام کرای رھ ہیروا هت نا کے 
یر زار رھ سس ضرم اکا یں او ہے وہ رض کر تپ کا کر 
اك يخرح اليه بغير اذنهما. (بدائع الصنائع ج۷: ص۹۸ء کتاب السیں) . 

و قال العلامة الحصکفی: لا یفرض علی صبی و بالغ له ابوان او احدهما لان طاعتهما فرض عین. رالدر 
"مار علیهامش رد ا ۰۳ص ۰۲۲۰ کناب لجهاد. مطلب عامة ردیر فرع عین) و مله فی الهندية ج ۰۲ 
ص ۰۱۸۹ کتاب السیر» الباب الاول فى تفسیره. ۰ 

د والدینو نه علاوه د نورو خپلوان له اجازي نه بغیر جهاد ته د تللو حکم . 
خرس ی تید قد اھ یا سد طلر .جو کر و 
ورویه او د اسي تور اجازه ور نه کری نو آیا به دې صورت کښې دا سی د نوموړئ خپلواتو له 
اجازي نه بغیر جهاد ته تللی‌شي او که نه : a‏ 


الجو اب باسم ملهم الصواب: که چپرته له والدینو نه پرته نورو خپلو نو یو چا ته د جهاد لپاره د تللو 

ا کل اد ور غین دوي اود نوموري خیلوانود ضائع کید و خطر هم نه وو نو 
پیا د دوی له اجازي پرته په تلو کښې کوم حرج نشته البته که چېرته د هغو نفقه په ده باندي 
۹0 یه ْ کی 3 هغو د ضائع کیدو خطر موجود وو نو پیا د هغو له 
اجازي پرتەتلل جائز نه دي ۱ 

لما قال العلامة ابن عابدین: و اما غير هزلاء كا لزوجة و الاولاد و الاخوات و الاعمام فانه یخرج بلا اذنهم الا 
اذا كانت نفقتهم واجبة عليه و حاف عليهم الضيعة آه. ملخصا من شرح السیر الکبیر . (رد المحتار ج ۳» ص ۰۲۲۰ کتاب 
الجهاد؛ مطلب طاعة آلوالدين فرض عین) 

و قال العلامة ابن نجیم: و فی الذخيرة ان من سوی الاصول اذا کرهوا خرجه للجهاد فان كان یخاف علیهم 
الضیاع فانه لا بخرج بغیر اذنهم و الا یخرج و کذا امراته. (البحر الرائق ج۵» ص۵۲ کتاب السیر) و مله فى الهندية 
ج٢‏ ص ۰۱۸۹ کتاب السیر» الباب الاوّل فی تفسیره. 

د اهل و عیال د نفقې د انتظام د نه شتون په صورت کښې جهاد ته د تللو حکم 
سوال: یوسری جهاد ته د تللو اراده لري لیکن د ده واړه بجیان او ښځې دي او د هغو لپاره له ده نه 
بغیربل خوك د ګټې (کفیل) نه وي نو آيا په دې صورت کي د اسری جهاد ته تللۍ شي او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: چونکه داسری د خبل اهل و عیال یواځنی ضامن دی اود هغوی 
نفقه په ده باندې و اجبه ده نو حکه که چېرته د هغو د ضائع کید و خطره وه نو بيا د اسړی جهاد 
ته نه شي تللی یا هم که چېرته د هغو د ضائع کید و اويا هغو ته ضرر متوجه نه وو نو بيا ورته د 
جهاد لپاره په تللو کښې خه حرج نشته. 

لما قال العلامة ابن عابدین: و اما غير هؤلاء كا لزوجة و الاولاد و الاخوات و الاعمام فانه یخرج بلا اذنهم الا 
اذا كانت تفقتهم واجبة عليه و خاف عليهم الضيعة آه. ملخصا من شرح السیر الكبير. (رد المحتار ج۳ء ص ۰۲۲۰ كتاب 
الجھادء مطلب طاعة الوالدين فرض عين) 

و قال العلامة أبن نجيم: وٴفی الذخيرة ان من سوی الاصول اذا کرهوا خرجه للجهاد فان کان یخاف علیهم 
الضیاع فانہ لا يخرج بغير آذنھم و الا يخرج و کذا امرأته. رالبحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۵۲ کتاب السیر) و مثله فى الهندية 
ج۲ ص۱۸۹ء کتاب السیر الباب الاوّل فى تفسيره. 

چس جھاد فرض عین نه وي نو په د اسې صورت کښې له 

وروڼو سره د مسشورې حکم 
ال یو سری جهاد ته د تللو شرق لري والدین هم اجازه ورکوي لیکن دا ورته وايي چه له 
ا منورهوگره یا دې صوزت کي 3 یی شرع لپا لا ورونو سر 
دز کول ضروري‌دي و که او آیاد ورونو له مشوري پرتهجهاد هتلی شی او که ن؟ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۸۵ کتاپ الجهاد 


چجٗک ھدب ا 
الجواب بام ملهم الصواب: جھاد ته په تللو کښې د والدینو نه علاوه له نورو خیلو انه څڅه د 


4 


ا کی ا کا ات فا لا ا اہر 

5 اجازې پرته دی جهاد ته نه شی تللی بیا هم د اجازې په صورت کښې تلل خه پروا نه لری. 
لما قال العلامة ابن عابدين: و اما غير هؤلاء کا لزوجة و الاولاد و الاحوات و الاعمام قانه يخر ج بلا اذنهم الا 

اذا كانت نفقتهم واجبة عليه و خاف علیهم الضيعة آه ملخصا من شرح الس الکییر (رد المحتار ٣۳ء‏ ص ۰ ۰۲۲ کتاب 


الجهاد» مطلب طاعة الوالدین فرض عین) ۱ 

و فی الھندیة: و اما من سواهم من ذوی الرحم المحرم گناته و بنیه و اخواته و عماته و اخواله و خالاته و کل 
ذی رحم محرم اذا کرهوا خروج للجهاد و کان سی ذلك علیهم فان کان یخاف علیھم الضیعة بان کانت نفقتهم علیہ 
بان لم یکن لهم مال و کانوا صغاراً او صغائر و کن کبائر الا انه لا ازواج لهن او کانوا کیارا لا حرفة لهم فان لا بخر ج بغیر 
اذنهم و ان کان لا یخاف علیهم الضیع ....... الی ان قال کان له ان یخرج بلا اذنهم. زالفتاوی الهندية ۰۲ ص۱۸۹ء 
کتاب السیرء الباب الاول فى تفسیره) و مثله فى البحر الرانق ج۵» ص ۰۷۲ کتاب السیر 

د عالم دین لپاره حهاد ته د تللو حکم 
سوال: علماء کرام او مدرسین حضرات د جهاد په دوران کښې هم پخپلو مخصوصو مشاغلو 
کښې مصروف وي آیا په هغوی باندي جھاد فرض دی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام مهم الصواب: چونکه د جهاد څخه مراد اعلاء کلمه الله وي او له درس او تدریس 
خخه هم د دين ثبات او قیام مقصود دی نو ځکه د فقیه او عالم لپاره چه کله جهاد فرض عین نه 
وي جهاد ته په تللو کښې د دين د ضائع کید و خطر وي نو ځکه د علماوو لپاره په د اسي صورت 
کښې جهاد ته تلل مناسب نه دي 

لما قال العلامة الحصكفى: و عالم لیس فی البلدة افقه منه قليس له الغرو حوف ضياعهم سراجية. وعدم فی 
البزازية السفر و لا بخفيى ان المقيد يفيد غيرة. با لاولی و فرض عين ان هجم العدو فيخر ج الكل و لو بلااذن. رالدر 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص۲۱ ۰۲ کتاب الجهاد» مطلب طاعة الوالدين فرض عین) 

و فى الهندية: عالم لیس فى البلدة احد افقه منه لیس له ان يغزو و لما یدخل عليهم من الضياعة كذا فى 
السراجية. (الفتاوی الهندية ج۲» ص ۰۱۹۰ کتاب السیر» الباب الاول فی تفسیره) و مثله فی السراجية ص 4 ۰۲ كناب 
السيرء باب الجهاد فرض كفاية. 

۳ 
په جهاد باندي د نه قدرت په صورت کښې د اسلامی امت ذمه و اری 
موال: که چبرته کفار د مسلمانانو په کوم ملك باندي حمله وکړي و قبضه پري رک لکه 
خرنگه چه روس په افغانستان باندي حمله وکره او هغه ئې تر خپلي قبضي لاندي ر اووست اود 
ظلم او ستم بازار ئې پکښې گرم کر نو آیا د افغانستان له عوامو برسیره ګاونډي اسلامی 
ملکونه لکه د پاکستان اود اسي نورو په عوامو باندي د روس په خلاف جهاد فرض عین دی او که ند؟ ۰ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
بمب هرای چتات شس سک وت 
لیکن د جهاد د فرضیت لپاره د ا شرط دی جه په جهاد نه قدرت لري. د افغانستان د عوامو اود 
پاکستان د عوامو د ته قدرت په وجه د روسي فوجیانو سره مقابله مشکله معلوميري نو کر 
دافرضیت په اهل اقتد از اود دوارو ملکونو په سربر اهانو باندي عائد کیږي او علی الترتیب 

4 الا قرب فالا قرب په بناء داندي تر دې پوري چه شرقا او غرنا په تولو اسلامي حکومتونو باندی 

د روسانو د مظالمو په خلاف جهاد فرض كيري- 

لما قال العلامة این عابدین: و نقل صاحب النهاية عن الذخيرة ان الجهاد اذا جاء النفیر اما یصیر فرض غين 
على من یقرب من العدو فاما من ورائهم یبعد من العدو فهو فرض کفایة علیهم حتی یسعهم تر که اذا لم یحتج الیھم فان 
احتيج الیھم بان عجز من كان یقرب من العدو عن المقاومة مع العدو او لم یعجزوا مها لکنهم تکاسلوا و لم بجاهدوا فان 

قترض على من يلبهم فرض عین کا لصلوۃ و الصوم لا یسعهم تر که ٹم و ثم الی ان یفترض على جمیع اهل ال سلام شرقا و 
غرياً على هذ لترتیب. (رد المحتار ج ۰۳ ص ۰ ۰۲۲ کتاب الجھاد مطلب فى الفرق بین فرض عين و فرض فاي 

و فى الهندية: ثم بعد مجیء النفير العام لا یفترض الجھاد على جمیع اهل الاسلام شرقاً و غرباً فرض عین و ان 
بلفهم النفير و انما يفترض فرض عین على من كان یقرب من العدو و هم بقدرون على الجهاد الى ان قال فانه یفترض على 
من پم فرض عین ثم و ثم اي ان يفرض على جمیع اهل الارض شرقاً و غرباً على هذا الترتیب. (لفتوی الهندية ج۷, 
ص۱۸۸ء کتاب السيرء الباب لاول فی تفسیره) و مثله فی فتح القدیر ج ۰۵ ص ۱ ۱۹» کناب السير. 

۵ مظلومو مسلمانانو حمایت او اعانت‌د مسلمانو باد شاهانو ذمه و اری ده 
سوال: په موجوده زمانه کښې د مسلمانانو د ختمولو لپاره کفارو پخپل فکر باندي منصوبي 
حدړې گري دي چه له مخي ئې په هر ای کښې کافرانو په مسلمانائو باندې قتل عام شرو ع 
کری دی نو آیا په د اسې حالت کښې د اهل اسلام په اهل اقتد ار باندې د مظلومو مسلمانانو 
امد اد او نصرت لازميري او که نه؟ 
الجو اب باس طهم الصواب: په تولو اسلامی ممالکو او په اهل اقتد ار باندي‌د مظلومو مسامانانو 
حمایت او اعانت ضروري دی او چبرته چه په مسلمانانو ظلم كيري له هغو سره په نژدې 
اسلامي ملك باندي اعانت او له یھودو او هنود و سره جهاد فرض کیرٍي او د قدرت د نه لرلو په 
صورت کښې شرق او رب تولاهلسلام اوپه اهل اقتد ار باندې جهاد فرض کر 

لما قال العلامة ابن عابدينٌ و تقل صاحب النھایة عن الذخیرۃ ان الجھاد اذا جاء النفیر سار 

کی ا سر سر پوس ار را سا سا تن 

مت کان می سز ہار شیک می رھ کی کاو دا 

ی E AD‏ رتور ای تفر یو ری 
سر نف و ور وتو 

و نی 0 ا چا اد ا ا ا کے 


۳۸ کتاب الجهاد 


۱ رفح نا د فانة ٥ق‏ ںد تع چ “. اور 3 چ بان یئ ىں۔ کان رق ب م 
ورائهم ممن یبعد من العدو فانه یفترض فرض گفایة لا فرض عین تعی یسعھم تر که فاذا احتیح بار عجز من پھر ن 


کر س رس 


و او لم يجاخدوا فانه بغترض على من يلبهم فرض غين ثم و ثم الى ان یفرضص على 
العدو عن المقاومة مع العدو او تگاسلوا و لم يجاخدوا فانه بفترض على من يلبهم فرض غين ثم و ثم الى 


۱ الإ تن 5 
» الباب لاول فی تفسیرہ) 


جمیع اهل الارض فرقار غرباً علی هذا الترتیب. (الفتاوی الهندية ۰۲ ۰۱۸۸ کتاب السیر 
و مخله فی فتح القدیر ج٥ء‏ ص ١ ٩۱‏ کتاب السیر. 

د فی سپیل الله د لفظ تحقیق 
سوال: تبليغي حضرات د فی سبیل الله لفظ یو اڅې په تبلیغ باندي منحصر بولي او جهاد په دې 
کښې نه شاملوي آیاد دغو حضراتو دا انحصار درست دی او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصوابِ: د في سبیل الله لفظ یو وسیح المعتی لفظ 


7 پ Blas‏ ےت 29 
دی د دين به خاطر اود الله 


د دين په ټولو شعبو کي کار کوونکی افراد د دې مصد اق دي- د دین و 
د دې مصد اق ګر څول او نوري شعبې تري خارجول په غلط فھمی باندې مبني دي۔ 
لما قال العلامة ابن عابدین: و قد قال فى البدائع فی سبیل الله جميع القرب فيدخل قيه کل من سعی فى طاعة 
الله تعالی و سبیل الخیرات اذا کان محتاجاً. ررد المحتار ج۰۳ ص 5۷) 
لما فى الحدیث: و عن انس قال قال رسول اه من خرج فی طلب العلم فهو فى سبیل الله حنی برجع. 
رواهالترمذی و الدارمی. (مسكوة ج۰۱ ص ۰۳4 کتاب العلم) و مشله فی البحر الراتق ج۲: ض ۲ ۰6 كناب السیر. 
د دښمن د جاسوس د قتل کولو حکم 
سوال: کوم‌سری چه کافر حکومت ته جاسوسي كوي او د مسلمانانو خفیه حالات او خبرې کفارو 
ته رسوي او یا د کافر حکومت په تعاون سره د هغه ځای مسلماناتو ته تکلیف وركوي نو د اسری 
که چپرته ونیول شی نو قتل ئې جائز دی او که نه؟ 
الجو اب باس مهم الصواب: که چېرته نې له قتل پرته کوم تدبیر د پوهولو لپاره کارگر ثابت نه شي نو 
په قتل کول و کښې ئې خه حرج نشته۔ د | هم په هغه صورت کښې جه نيول شوی جاسوس مسلمان 
وي- او که چېرته د | جاسوس حربي کافر وي نو بيا ئې په قتل کښې ھیخ خبره نشتہ۔ اګر که د امام 
ابوحنیفه او تحینو نورو امامانورحمهم اللہ خُخه د مسلمان حاسوس د نه‌قتلولو اقوال مروي دي۔ 

لما قال العلامة الامام القرطبی: فان كان الجاسوس کافراً فقال الاوزاعی یکون نقضاً لعهده و قال اصبغ: 
الجاسوس الحربی يقتل و الجاسوس المسلم و الذمی یعاقبان الا ان تظاھرا على الاسلام فیقتلان. رالجامع الاحکام الق رآن 
ج۱۸» ص ۰۵۳ سورة الممتحنة) 

و قال الحافظ العينى: و قال القدوری: الجاسوس یقتل و أنما تقی القعل عن حاطب لما علم ابیت مه و 
لکن مذهب السافعی و طائقة ان الجاسوس المسلم يعزر و لا یجوز له و ان کان زا هيئة عفی عنه بهذا الحدیت و عن ابی 
حنيفة و الاوزاعی بوجع غقوبة و یطال حبسة و قال ابن وهب من المالكية یقتل لا ان يعوب و عن بعضهم انه قل اڈا 

كانت عادتة ذلك و به قال ابن الماجشون و قال ابن القاسم یضرب عنقه لان لا تعرف توبتة وابه قال سحنون و من قال 


271 اند و اقوال المتقدمین و قال الاوزاعی فان کا کافراً یکون ناقضاً للعهد و قال اصبغ الجاسور 
الحربی یقتل و المسلم و الذمی يعاقبان الا ان یظاهرا ا ا ی 
الجاسؤس»› کاب الحهاد) 

و قال العلامة الحصکفی: و فی المجتبی الاصل ان کل شخص رای مسلما یزنی ال و انما يمع 
خوفا من اك لا یصدق انه زنی و على هذا القیاس المكابر با لظلم و قطاع کرو مب .۰ مب 


شىء له قيمة و جمیع الکباثر و الاعرنة و السعاة يباح قعل الكل و یثاب قاتلهم انتهی و افتی الناصحی بوجوب قتل کل 

نو و قال, ابن عابدین: (بعد قوله و جمیع الکبائر) اى اهلها و الظاهر ان المراد بها المتعدى مدا الی الغیر 
ا پا شلک ا 
E‏ و سا سے ا 
۴ باه و اراد الساعی ای الجگام با فاد سط شعاد عليه عط سیر فی رسالة احکام 
ا ا2ی ری سو ھی بو نوی تر می دی بک 
با لفساد فقلیل انهم یعون ذلك فی ایام الفترة و یختنون قال ذلك امتناع ضرورة "و أو ردو لعادرا لما نها عن“ کی 
وو نسیب ےو مر 
رر ای ۱۹۸/۱۹۷ ب اس لب کر زر ھی رر ری 
من ٤٤ء‏ فصل فی التعزیر. 


د دښمنانو کورونہ و عسکري مورچود تباه کولو حکم 


أل آیاله کڈ نګ یه دور ان ک: : نه اوذ 
` ۱ ا جنګ په دوران کښې د مو کورونهاوفويجي او عسكري مور چي او 
د ستوګن ځایونو باه کول شرعاروادي او که زره 


الجواب بام مهم الصواب: چونکه له دي خخه مقصد د هغو 
هعوی باندې د غصي اظهار دی نو تک , دوی کورونه اود 
دي اد دا هم جهاد گنل كيري. 


و قال العلامة الکاسانی: و لا باس 


جع معین او 
السياسة عن 


ی شان او شوکت ختمول او په 
مور چو رنگول او تباه کول مسٹروع 


7 باحراق "صونهم با لٹار و اغراقها یا لماء و 
۱ ام 7 کک قرو وم و ہے می ںار 

تفع وهای خر تم مر یی تین لان کل 
گور غیظیم, مدع اناع ۷ س ۰۰ ۱ کاب ی 


ز قال العلامة امن عابدین: رتحت قوله 


حرق ذاتهم با لمجانیق 


تخریبھا و هدمها و نصب 
شىء من باب القتال لما فيه من قهر العدو و 


د حرقهم) اراد حرق رهم و امتعتهم. قاله عینی و الظاهر ان المراد 
اذا جات قهم ذ ۱ 

۳۵ واذ LCN‏ ما ہر 
فی دی ع٢:‏ ص )۰۱۹ کیں السيرء اباب الانى فى کیفیة القتال ۱ 

د اهل حرب د باغونو او فصلونود تباہ کولو حکم 


+ ال آیاد کن : : 

4 2و سرهد جنک ره و ان کن ۰ 

وزان کښې هعو عون فصلون : کک قطع کو 
عائزدي او که نه؟ بینواتوجروار د یدبا نو او نو تباه ل او ل 


لجو اب باس بلنمالسوای: له کفارو سره د جنګ به حالن 


کید هفوی د باونو و فصلو قل 


سس م 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۸۹ کتاب الجهاد 
کولو او تباه کولو کښې چونکه د هوی سال او شوکت او د هغوی د تکبر او غرور ختمول 
مقصود وی لهذ اد جهاد په دوران کښې د هغوی د باغونو او فصلونو او د اسي نورو په تباه 
کولو کښې هيخ حرج نشته- پیا هم بې له کومي وجهي د هغوی مالونه او باغونه مه‌تباه کوی_ 
لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه اللّه: قال و ارسلوا علیهم الماء و قطعوا اشجارهم و افسدوا 
زروعهم لان فی جمیع ذلك الحاق الکبت و الفیظ بهم و کسرتهم و تفریق جمعهم فیکون مسروعاً. رالهداية ج۰۲ 
ص ۰۲۵۵ کتاب السیرء باب کیفیة القتال) 
و فى الهندیة: و نصبوا علیهم المجانیق و حرقوهم و ارسلوا علیهم الماء قطعوا شجرهم و افسدوا زروعهم. 
رالفتاوى الهندية ج ۰۲ ص ۰۱۹۳ کتاب السیر» الباب الثانی فی کیفیة القتال) و مغله فی البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۱ ۰۷ کتاب السیر. 


د جنګ په دوران کښې که چپرته کوم کافر کلمه وو ايي نو آیا قتلول ئې جائز دي؟ 
سوال: یو کافر او د خدای منکر که چېرته د جنګ په ترڅ کښې د مجاهدینو په مخکښې دا 
کلمه ولولی چەزہ مسلمان کیرم او کلم توحید ووايي نو آیاد اسلام له راوړلو وروسته ئې قتل 
۱ ۱۲ : 

الجواب بام ملهم الصواب: د جنګ په حالت کښې که جېرته یو کافر د مسلمانانو په وړاندې د 
خپل ایمان اظهار وکړي او کلم توحید ولولي اود خد ای د وحد انیت اقرار وکړي نو په شریعت 
مطهره کښې د داسې سړي قتل جائز نه دی۔ که چه په دې صورت کښې یواځې د ایمان په 
اقرار باندې اکتفاء کافي ده 

لما قال العلامة ابن نجیم: و الکفار اقسام قسم یجحدون الباری جل و علا و اسلامهم اقرارهم بوجوده و قسم 
یقرون به و لکن ینکرون وحدانيته و اسلامهم اقرارهم بوحدانیتم. (البحر الرائق ج۵» ص ۶ ۰۷ كتاب السیر) 

و فى الهندية: قال القدوری فی كتابه الكفار على نوعین فهم من یجحد الباری عز وجل و منهم من یقربه الا انه 
ینکر وحدانیتہ کعبدة الاوٹان فمن انکره اذا اقربه یحکم باسلامه و من اقر و مجد وحدائیتہ اذا اقر بواحدانیته بان قال لا ال 
الا الله یحکم با لاسلام. الفتاوی الهندية ۰۲ ص ۰۱۹۵ کتاب السیر» الباب الثانی فی كيفية القتال) و مثله فی 
التاتارخانية ج ۰۵ ص ۰۲۳۳ کتاب السيرء الفصل الرابع فى بيان ما ینتھی به الامر با قتال. 

د جنګ په دوران کښې د کافسسر پلارد قتلولو حکم 
سوال: که چبرته د چا پلار د کمونستانو له خوا د اسلام د مجاهدینو په خلاف جنگیده نو د 
قتلول ئې د مجاهد زوی لپاره جانز دی او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: چونکه په اسلام کسی و الدین پخپلو اولادونو باندې ویر زیات حقوق 
لري نو شکه که د چا والدین کر که کافر هم وي اسلامپه دنياوي امورو کې له هغو سرهد ید 
سلوك کولو اود هغوی د احترام کولو حکم ورکری دی۔ نو په دې بناء پلار چه کله د کفارو له 
خوا خخه د مسعلمانانو په خلاف جنگيپي نو د زوی لپاره په پلار باندې د قتل اقد ام مرخص نه 


کتاب الجهاد 
TT aa‏ کوم بل متانمب زد ہی سی ہی او یاله خپل پلار 
DS‏ رو دی رومان یسر سے می نش 
لما قال العلامة المرغینانی: و یکره ا يحدء الرجل اباہ من امسر كين فيقتله لقوله تعالٰی: و صاجنهما فی الا من 
الآية. و لانه يجب احیائہ با لاتفاق تال الاطلاق فی اه فان ادر کہ امع علبه ی رقت غیره وان المقصود یحصل بغیرہ من 
غير اقتحامه المائم و ان قصد الاب قله بحیٹ لا یمکنه دفعه الا بقتله 307 رد لی رن فرش 
الاب سیفه على ابنه و لا یمکنه دفعه الا بقتله یقعلہ لما بینا فهذااولی. م کاب سیر ب ان 
و فى الهندیة: و TE‏ 
الوالدة و الا جداد من قبل الرجال او النساء و الجدات. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۱۹ کتاب السیر» الباب الثانی فی 
کفة لقتال) و مثلہ فی بدائع الصنائع ع۷ء ص 1 ۰۱۵ کناب اسر 
له کمونستانو سره د اوسیدونکو حکم 
سال: په افغانستان باندې د روسي قبضي نه وروسته اکٹرو خلکو حجرت ور لیک یی 
خلك د اسي دي چه تر اوسه پوري ئې هجرت نه دی کری او د کمونستانو په شا و خوا کښې 
اوسيري نو آیاد د اسي خلکو قتلول او ر نقصان رسول جاتزدي او که ن؟ بینواتوجروار 
الجواب باس ملهم الصواب: په توموري صورت کښې کومو خلکو چه هجرت نه دی کری او هلتر 
له کمونستانو سره نودي اوسيري او د مجاهدینو په خلاف د کمونستانو امد اد او حمایت ند 
کوي نو اگر که هغه خلك د و ا ا رتکد نکن مق ری رد 
کی او ارادې سره د هغو د قتلولو اجازه نه وركوي_ البته د هغوى د مالونو كوم چه کفارو ته 
تري فائدہ رسيرري ضبط کول درست دبی۔ 
سو سی کی زو وتو رز 
بماله و ا وی و و ا کا می سیا ا قد یں ا 
× یک ا ی وروی کک 
(الفتاو ی الکاملیة ص۲۵۱ کاب الجنایان) 
قال العلامة ان عابدین: قولہ با لمجان: ٠‏ الا ن جواز 
سم می مجالیق ای برمی ۰ ی جو محر و انی یی کر 
ا لک ا ا و مس مھا 
a a‏ ود 
یج ص۱۵۱ کاب شی 


کرد لي دي لهذ | په قطعي توکه کرم خلك چه د کمونستانو حامي ری او له ھغو سره امد اد 
و تعاون گوي نودوی فرح هغوپه حکم کنسي‌دي لهد اد داسي خلکو قتل هم مرخص‌دی 

لها قال املامة محمد الطرابلسی: ستلت عن َلدة اسعول عله الكفار و تمکنوا مٹھا فا نشم الهم بعض القبائل 
و العسثائیر و صاروا یقاتلون معهم المسلمین و نهبون مالهم و ینصحون الکفار و یعینونھم على اذى المسلمین فکانوا اشد 
ضررا على المسلمین من الکفار فما حکم فیهم و هذا حالهم. فا لجواب انى لم اقف على حکم طزلاء فی كنب مذعہ 
معاشر الحنفية و لکن وقفت عن حکمهم فی کتب بعض السادة المالكية الى ان قال و الظاهر ان حکم هژلاء حکم اهل 
الحرب فی قلهم و اخذ اموالهم و اما اولادهم فلا يقتلون و لا یکون فيا و اما أبيح قتل البالغین منهم لکونهم رداءٌ لعدو 
الحرب و معینون له بانفسهم و حکم الردء اذا لم یقاتل مع العدو حکم المقاتل فاحری اذا قانل. رالفعاوى الکاملية 
ص ۰۲۵۰ کتاب الجنایات) 

و قال العلامة الحصكفى: و جمیع الکبات و الاعونة و السعاة يباح قدل الكل و یاب قتلهم انتھی وافتی الناصحی 
بوجوب قتل کل مؤخ. و قال ابن عابدین: (بعد قوله و جمیع الکبائر) ای اهلها و الظاهر ان المراد بها المتعدى ضررها الى الغير 
الى ان قال فیسشمل من كان من اهل الفساد. ررد المحتار ج٤ء‏ ص۱۹۸ء باب التعزيرء مطلب یکو ازير بالل 

د کمونستانود ښځو او بچیانود قتلولو حکم 

سوال: د کمونستانود بچیانو او ښځو قتلول جانزردي او که نه؟ د احنافو فقهاوو په دې بارہ کښې 
خهرایه ده؟ ۷ 
الجواب بام ملهم الصواب: د کمونستانو د بچیانو اود هغوید ښځو په قصد او ارادي‌سره‌قتلول 
جائزنه دي- البته که چېرته د کمونستانو اویاد ھغوی د کورونوتباه کول مقصود وو نو په هغ وکښې 
چه کوم بچیان او ښځې په یر ارادي توګه قتل شي نو څه حرج پکښې نشته. همدرانګه که چېرته 
په هغو کښې کوم ذي رأي موجود وي اويا جنګ كوونكي وي اویائی سرب راه ښځه وي نو بيا پەقصد 
او ارادې سره هم قتل کولی شی ٹر څو چه شر او فساد بيخي له منځه لار شي 

لما فال العلامة المرغينانى: و لا يقعلوا امرأۃ و لا صييا و لا شيخ انا و مقعدا و لا اعنی لان الميح للقتل 


عندنا هو الحرب و لا يحقق منهم e‏ الا ان يكون احد هؤلاء ممن له رأى فى الحرب او يكون المرأة ملكة لنعدی 
ضررھا الى العباد و کذا یقتل من قاتل من هؤلاء دقعاً لمشرم و لا ان القعال مبیح حقیقه. (الهداية ج٢ء‏ ص۲۵ کتاب 
السيرء باب كيفية القتال) 


و قال العلامة الکاسانی: اما حال القتال فلا يحل فیها قتل امرأة و لا صبی و لا شیخ فانی. (بدائع الصنائع ج۷ء 
م۰۱۰۱ کتاب السیر) و مثله فی البحر الرائق ج ۰۵ ص ۷۷ء کناب السير. 
له دشمه نج اسلحي د اخیستونکی اود مج هدینود 
۱ پتورازونود فشا کوونکي د قتل حکم 
سال: د پاکستان او یا افغانستان پۀ یتو قبانلی علاقو کښې ميني خلك مجاهدینو ته د نقصان د 
رسولو اود هغوی د فوجي لازو د قطع کولو لپرهد روسي کمونست حکومت څخه اسلحه اخل, او و 


محاهدیئو خفیه حالات او مرکزونه دښمن ته ور ښيي نو آیاد د اسي خلکو قتلول جائز دي او که نې 
الجواب باسم مهم الصواب: خوك چه د اسلام د مجاهدینو په خلاف د کمونستانو اويا د اسلام د 
نورو مخالفینو سره معاونت كوي او د اسلام د مجاهدینو خفیه رازونه او جنگي او عسکری 
مرکزونه د ښمنانو ته ور بميي نود د اسي خلکو حکم د زنادقه وو دی او قتلول‌ني جائزوی 7 
لما قال العلامة محمد کامل الطرابلسیٰ: و منهم من لجأ للمسلمین و عار یقاتل العدو معهم و هو مع ذلك یمین 
او عفیة و یامه باحوال عساكر المسلمین و يطلعة على عوراتهم ویتربص بهم الدوائر و قد اطع لهم علی کنب کیپ 
فى ذلك الوقت کثیر من مهم المعروفین با لاجواد کے لی ان قال و حکم ولتك حکم الزنادقة ان اطلع علیھم 
قتلوا و ان لا فامرهم الى اللّه. (الفتاوی الكاملية ص ٢٥۲ء‏ کتاب الجنایات) 
قال العلامة الحصکفی رحمه اللّہ: و جمیع الكبائر و الاعونة و السعاة یباح قتل الكل و یناب قاتلھم انتهی و افتی 
الناصحی بوجوب قتل کل مؤذ, و قال ابن عابدین: (بعد قرله و جمیع الکباثر) ای اهلها و الظاهر ان المراد بها المتعدی ضررها الى 
ار ایکون رو منت لس عطق تفسی راو عط حاص علی عم فیسشمل کل من کان من اهل الفساد کا لساحر و قاط 
الطريق و اللحن و اللوطی و الخناق و نحوهم ممن عم ضررہ و لا نز جر بغیر القتل قوله و الاعونة كانه جمع معین او اعوان 
يما ر المراد یہ الساعی الى الحکام با لافساد فعطف السعاۃ عطف تفسیر. رد المححار ج٤‏ ص۱۹۸ء باب العزی 
. د جھاد په ترڅ کښې د ہریتونو اوردول 
سوال: آیاد محاهد ینو لپاره د جهاد په دوران کښې د بریتونو آورردول جائزدي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باس ملم الصواب: د جهاد په دوران کښې چه په هرې مناسبې طريقي سره په دښمن 
باندي‌رعب او داو اچول كيري اود هغوی شان او شوکت ته نقصان رسيري ناجائز عمل نه بلکه 
مبستحسن او ښه عمل دي_ د بریتونو د اوږدولو په صورت کښې چونکه په دښمن باندي د 
رعب د لويد لو امکان وي نو ځکه د جهاد په دوران کښې د بریتونو لویول ښه کاردی۔ 
ال العلامة ابن نجیم: يندب للمجاهد فى دار الجرب توقی الإظفار وان كان قصها من الفطرة لان اذا معط 
7 ر کن ہے قرو در سر زر رہ هنامر ی دورن 
TT‏ ی يد ا 
اكتسابه لما یه من اعزاز المسلمين و فهر المسشر کین. (البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۰۷۹ كتاب السیں) 
و لی الھندیة: قالوا لا بد عن طول الستارب للفزاة لیکو اهيب فى عین العدو کذا فی الغیاثیة, (الفتارى الھنذیة 
ج ص۳۹۸ کتاب الگراھیق 


له دښمن سره د دين د حفاظت په خاطر د توريي | ستعمالول 
تال به 2 
9 جهاد کښې د کفارو د ھلاکولو او هغوی ته د شکست د ورکولو لپاره دروغ ویل او 
فا که وگول جار اکن ا ا ا 3 
جو اب یا ۰ ۱ ج یم 
اہ ران دوکه ددکول اد دروخ ویل د یوہ آسمانی 
وف تھی هم ےار حلالنه گیل گرا را 


4 


کتاب له مخي هم جائز نه دي 


«بي- ہیا هم خيني موقعي د اسي دي چه په 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۹۳ کتاب الجهاد 
هغو کښې که چبرته دين ته نقصان رسیده او له هغه خخه د ظاهري بچ کید و لپاره د دوکی او 
دروغو نه پرته بله چاره نه وه نو په د اسي مواقعو کښې له دروغو خخه کار اخیستلی شی 
جونکه به حقیقت کښې دا دروغ نه دي. نود دې لپاره له دنمن خخه د دين د حفاظت په خاطر 
په ظاهري د و که او دروغ کښې خه حرج نشته. 
لما قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: روی عن على انه قال قال رسول الله الحرب خدعة فيه دلیل 
على انه لا باس با لخدا ع فی الحرب و لیس المراد الکذ المحض و انما المراد استعمال المعاریض (الفتاوی التاتارخانية 
ج۵» ص ۰ ۵ کتاب السیرء الفصل التاسع فی الخدعة فی الحرب) 
قال العلامة العشمانی: بعد ذ کر الحدیث ما نصه و فيه على انه لا بأس للمجاهد ان بخاد ع قرنه فی حال القتال 
(اعلاء السنن ج۰۱۲ ص ۵ ۰۶ کتاب السیر) و مثله فى خلاصة الفتاوی ج4» ص ٩‏ 4 ۳: کتاب الکراهية» الفصل الثالث فیما یتعلق 
با لمعاصی. 
په جنګ کي د مسلمانو فوجونود شاته راتک حکم 
بوال: له كفاروسره د جنګ په د وران کښې به مسلمان فوج پخپلو مورچو کښې تر آخره 
وخته پوري ثابت قد م پاتي كيري او که کله کله شا ته د تلو اجازه هم ورته شته؟ سین وأ توجروا 
آلجو آب بام ملهم الصواب: د کفارو په مقابله کښې مسلمانان د الله تعالی له طرفه په ثابت قد مي 
باندي مامور دي او د هغو لپاره د مید ان پرینسودل جرم دی لیکن د کفارو تعد اد که چېرته 
دومره زیات وي چه د هغو مقابله ناممکنه وی او یا د تعداد په لحاظ سره کم وي لیکن د 
مسلمانانو غالب کمان دا وي چه د کفارو مقابله نه شو کولی نو په د اسي حالت کښې د دوباره 
تیاری, لپاره په شا باندي تلل شرعا جرم نه دی- 
کما قال الله تعالٰی: نها لذبن منوا ینم لین کفروا زحفا لا ولعم التذبار. و من پرلهم عیبر ٩‏ 
محر الآ محر إلى وة ققد ياء بقعضب من الم نوس التصیر. رسورةالافال. آیت٥‏ ن 
و قال العلامة الکاسانی: و على هذا الغزوات اذا جاء هم جمع من امس کین ما لا طاقة لهم به و حافوهم ان 
بقتلوهم فلا باس لهم ان ینحازوا الى بعض امصار المسلمین او الى بعض جیوشهم و الحکم فی هذا الباب لغالب الرأی و 
اكبر الظن دون العدد فان غلب غلی ظن الغزاة انهم یقاومونهم یلزمهم الثبات و ان کانوا اقل عدداً منهم و ان کان غالب 
ظنهم انهم یغلبون فلا باس ان ینحازوا الى المسلمین لیستعینوا بهم و ان کانوا اکثر عدداً من الکفرة. (بدائع الصنائع ج ۶۷ 
ص ۰۹۸ کتاب السیر» فصل فی بيان من یفترض) 


د کیت د مالونو احکام او مسائل) 
د غنیمت مال د غانمینو حق دی نهد حکومت 

سوال: له کفارو سره د جنګ په د وران کښې کله چه اسلامي فوج د کفارو فوج مغلوب کړي او په 

مالونو ئې قبضه وکړي نو آیاداد غنیمت مالونه د مجاهدینو حق دی او که د حکومت حق دیو 
بینواتوجروا۔ 

الجو آب بام مطهم الصواب: د شریعت له مخي د غنیمت مال به پنځه حصي كيري چه‌یوه حصه ره 

نې په بیت المال کښې د اخليري اوپاتي غلور حصي به ئې په هغو مجاهدینو تقسيميري چه د 

جنګ په دوران کښې په نوموري مالونو قبضه کړې وي اود دې برعکس د حکومت د اقانون 

چه د غنیمت ټول مال به د حکومت وي د نورو قوانینو غوندې غير اسلامي او غیر شرعی 

قانون دی اود نبي کریم تال د سنتو هم خلاف دی۔ 4 

لما قال العلامة المرغينانى: و یقسم الامام الغتیمة فیخرج حمسها لقوله تعالی: قلخ ارس 

اسٹٹنی الخمس و یقسم اربعة اخماس بين الغانمين لان ابیز قسمها بين الغنمین. (الھدایة ج۲ء ص ۷٦۲۰ء‏ باب 
الغنائم و قسمتھا) 

و قال العلامة الحصكفى: فى المفرب الفتيمة ما نیل من الكقار عوقو الخربة اس و باق لغانمی. ول 
اهاز علی فندر رد المحتار ج٤ء‏ ۰۱۳۷ كتانب الجهادء یاب المغدم و قسمته) وم یقح در چ ۵+ ٤با‏ 
کتاب الغنائم و فسیمتها فصل فی كيفية القسمة. 

د غنیمت مال د تولو مجاهدینو مشت رکه سر مايه ده 

وال: کله چه د لښکر امیرد جنګ په مید ان کښې د دښمن د کومې علاقې د لاندي کولو لپاره 
مجاهدین په خلورو گروپونو پاندې تقسیم کړي او هره وله خپلو خپلو خایونو ته ولیری او له 
وی "یره ردي ت پر ٹروپ په همدشي علاقي باندې قیضه وکړي آو د غیت 
اوه ونيسي نو آباپه د غو غنیمتونو کښې به ټول گروپونہ شريك وی او که به يواخي د هغه 
ګردپ وي چهپه علاقه باندې ئې قبضه کړې ده ہینوا توجروا۔ : 

ایت ۰ 4 و صورت سی عت لا ات ا 
گروپونو مشترك حق دی اگر که يوه گروپ په هته علاقه لدې کړې وي. البته که چبرته د 
گر امیر د کوم مصلحت په ناه کیت مالونه ید پوو گرب تاد تقسیم کری نو ا 


کښې څه حرج نشته. 


۰ 


لما قا a‏ اش فک 
ل العلامةالمرغینانی: قال الردء و المقاتل فی العسکر سواء لاستهو الهم فى السب و هو المجارزة ار شھود الوقعة 
ص ۰۲۹۳ کتاب السيرء باب الغنائم و قسمتها) 


على ما عرف و کذلك اذا لم یقائل لمرض او لغیرہ لما ذ کرنا. (الهداية ج۲. 


فتاوی حقانیه خلورم جلد دش کتاب الجهاد 


و قال العلامة ابن غابلین: (تتبيه) قال فى البحر و فاد المصتف ان المقائل و غیره سواء حى بستحق الجندی 
الذی لم یقاتل لمرض او غیرہ و انه لا یتمیز واحد علی اخر یی حتی امیر العسکر و هذا بلا حلاف کذا فی فتح و فی 
المحیط و المتطوع فی الغزو و صاحب الدیوان سواء. ررد المحتار ج٤ء‏ ص ۲ 4 ۰۱ کتاب الجهاد» باب المغنم و قسمته) 
و مثله فی البحر جء ص ۰۸۵ کتاب السیر» باب الغنائم و قسمتها. 
د تنفیل (انعام) د نه الان په صورت کښې د غنیمت مسسالد 
تولو مجاهدینو مشترك حق دی 
سوال: د آفغانستان په جهاد کښې يوه مجاهد یو روسی فوجی مرد ار کر اود هغه په کلاشنکوف 
ئې قبضه وکره او نور مجاهدین ورته و ايي چه دا کلاشنکوف يواخي‌ستا حق ته دی بلکه ټول 
مجاهدین په دې کښې حق لري او دا د غنیمت مال دی په داسې حال کښې چه نوموری 
محاهد وايي چه د | کلاشنکوف یواتحي زما حق دی بل څوك په دې کښې له ما سره شريك نه 
دی نو د دې مسئلې شرعي حل به څه وي؟ بینوا توجروا- 
الجو اب باسم مهم الصواب: د غنیمت مال د تولو مجاهدینو تر منخ مشترك وي. له تقسیم څخه 
مخکښې يوه مجاهد ته هم د غنیمت له مال خخه د خه شي اخیستل جائز نه دي بيا هم که 
چبرته د جهاد امیر د انعام اعلان کری وي‌يعني کوم مجاهد چه حربي کافر په قتل ورسوي اود 
هغه اسلحه را واخلي نو هغه به د هم هغه مجاهد وي- نو په دې صورت کښې که چپرته کوم 
مجاهد کوم حريي کافر لره قتل کړي او د هغه اسلحه لاس ته راوري نو هغه اسلحه به د هم هغه 
مجاهد وي او بل هیخوك به پکښې ورسره شريك نه وي او له دې صورت پرته د غنیمت ټول 
مالونه بەد تولو مجاهدینو مشترك مال وي۔ 
لما فی الهندية: قال محمد و لا یستحق القاتل سلب المقتول بنفس القتل ما لم ینفل الامام قبل القعل فیقول من 
قتل یلا فلة سلبه و هذا مذهب علمائنا۔ (الفتازی الھندیة ج٢ء‏ ص ۰۷۱۷ کتاب السیر الیاب الرایع: افصل ال فى افلم 
ر قال العلامة الکاسانی: هذا ازا نفل الامام فان لم ینفل شیا و قتل رجل من الغراة كيلا لم یختص بسلیهعددن 
(ندائع الصنائع ج۷ء ص ۰۱۱۵ کتاب السی) و مثله فی الھدایة ج۲ ص ۰۲۹۳ کناب السیرء باب الغنائم و قسمتھا۔ 
لهد ار الحرب شخە‌د غنیمتد مالونود راورلود نەقدرت درلودلو حکم 
سوال: د جھاد په دوران کښې که چپرته مسلعانان د کفازو په ښو دیرو مالوٹو او اسبابونو باندې 
تبضه وکړي او په هغو کښې شيني د اې شیان هم وي چە د ار الاسلام ته ئې انتقالول سشکل 
وي لکه د حیواناتو او د اسې نور درانه شیان۔ نو آیا د داسې شیانو په باره کښې د شریعت څه 
ځکم دی بینوا توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: که چېرته نيول شوي شیان د اسې وي چه دار الاسلام ته ئې انتقالول 
مکل وي لکه حيو انات درنه اسلحه اود اسې نور نو د شریعت له مخې حيو انات دې اول ذیح 1 


کړې او نیادی په د ار لحرب كي پربردي تر خو چه کفا له هغو خخه فانده و انه خیستلی شی 
او اسلحه او د اسي نور دې په یو پټ ای کښې ضخ كري چه کفارو ته تی معلومات و نه شي. 
بچي او ښځې دې په د اسې ای کښې پريردي چه له لوري او تندي خخه میه شي تر خو چه 
کفارو ته له هغو څخه تقویت حاصل نه شي او لوښې اود اسي نور دې ماتې کړي. 
كما قال العلامة اتمرتاشی: و حرم عقر دابة شق نقلهافتذبح و تحرق كما تحرق اة امتعة تعذر نقلها و ما 
لا یحرق مها یدفن بموضع خفی و تکسر اوانبهم و تراق ادهانهم مغالظة لهم و یترك صبیان و نساء منهم شق اخراجي 
بارض خربة حتی یموتوا جُوعاً. (توير الابصار على صدر رد المحتار ج٤»‏ ص ۰۱4۰ کتاب الجھاد, باب المغم و قسمعم 
قال العلامة الکاسانی: و ان لم يقدر المسلمون على حمل هؤلاء و نقلهم الى دار السلام لا يحل قتلهم ر 
بر کون فی دار الحرب لان شرع نهی عن قتهم و لا قدرة على نقلهم فيتر کون ضرورة و اما الحيوان و السلاح اذا لم 
بقدرو! على الاخراج الى دار السلام اما الحيوان فيذبح ثم يحرق با لنار ثلا يمكنهم الانتفاع به اما السلاح فما امكن 
احراقه بالنار یحرق و ما لا یحتمل الاحراق کا لحدید و نحوه فیدفن با لتراب لثلا یجدوه. (بدائع الصنائع ج۷ء ص 2۱۰۲ 
کاب السیر) و مثله فی الھندیة ج۲٠‏ ص ۰۲۰۸ کتاب السیرہ اباب الرابع فی الغنائم و قسمتھاء الفصل الاول فى الغنائم. 
په د ار الحرب کښې د مسلمان سود اګر د مال حکم 
سوال: خيني مسامان تاجران په د ار الحرب کښې د تجارت سامان راوړي او هلته ئې خرڅوي که 
چېرته مجاهدین د دوی په مال اوسامانونو باندې قبضه وکړي نو آیا د | مال به مال غنیمت گنل 
كيري او که نه؟ بینواتوجروا. 
الجو آب باس ملهم الصواب: دار الحرب ته د تجارت مالونه مهيا کول د مسلمانانو لپاره ښه کار زه 
دی که چه په دې سره کفارو ته تقویت حاصليري کوم چه اعانت على المعصیت په جمله کښې 
راخي او د مجاهدینو د مسلمانانو په مال باندي قبضه د غنیمت مال نه ګڼل كيري بلکه د 
غنیمت مال هغه دی چه له کفارو څخه د توري په زور لاس ته ر اورل شي- 
لما قال العلامة ابن عابدين: الغنيمة اسم لما يؤخذ من اموال الکفرة بقوۃ الغزاة و قهر الکفرة. ررد المحتار 
ج» ص ۱۳۷ كتاب الجهاد و المفنم) 
و قال العلامة الكاسانى: فا یمةعدن اسم للمانجوز من اهل الحرب على سبیل القهر و ال (بدائع الصنالع 
6 کب اس مه ی کب یراع کی ام افم ورن ند 
د غنیمت په مال کښې خیانت حرام دی 
جال د غلیعت په مال کښې خیانت کول شرعا شه حکم لري په قرآني آیتونو او نبو يت 
ادیش کښې ئې کومەیادونہ شتہ او که نہ1 ہینو اتوجر و 
اصع سخ د نیمت په مال کسی خیانت کول شرعاعرام دی او د اد مسامانئو له 
ا ۳م طض وی كي دي چات وی ی چد و هغه په حراموالي 
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باندي قرآنی ایتونه او نبوي ته احادیث راغلي دي۔ 

وله تمای: و ما کان یی لو من بات با لام نم فیک تفس تا کت رم و 
یظلَموَن رسورة آل عمران آیت )۱٦١‏ 

و فی الحدیث: عن این عباس یقول حدثنی عمر ب الخطاب قال قیل لرسول ال ان فان قد استشهد 
قال كلا قدر رأيته فی الثار بعباء ة قد لھا قال م يا عمر فناد انه لا یدخل الجنة الا المؤمنون ٹلاٹا. هذا حدیث حسن 
غریب. (ترمدی ج۰۱ ص ۰٩۱‏ باب ما جاء فی الغلول) و مثله فی ابی داد ج۲» ص ۶ ۰۱ باب فی تعظیم الغلولء کناب الجهاد. 

ETS‏ لاس ته راوړو په نیت سره د جھاد کولو حکم 

سوال: د مال غنیمت د حصول په نیت سره په جهاد کښې د حصي په اخیستلو سره د ثواب اميد 
9 وا چو 
الجواب باسم ملهم الصواب: د يوه سړي که چبرته جهاد ته د تللو اصلي مقصد د مال غنیمت لاس 
ته راورل وي نو هغه ته د جهاد ثواب نه ورکول کيرري- هو که چېرته اصلي مقصد نې جهاد او د 
الله تعالی رضا وي لیکن ورسره ورسره ئې د مال غنیمت اراده هم وي نو د ثواب امید ئې شته 
چه الله تعالی به ثواب ورکوي۔ 

لما فی الحدیث: عن ابی هریرة ان رجلا قال یا رسول الله رجل پرید الجهاد فی سبیل الله و هو ییتقی غر من 
غرض الدنیا فقال عليه السلام لا اجر له فاعظم ذلك على الناس و قال للرجل عاد لرسول اللخ فلعلك تم نفهمه فقال یا 
رسول ال رجل بريد الجهاد فی یل اله و هو نی غرضا من غرض الدنیا قال لا اجر له لو لارجل عد لرسول 
اله ست فال لا قال لا اجر له. رسین ابی داؤد ج۱ء ص۸ ٤‏ ,کناب لجهاد, باب فیمن یفز و یعس نی 

و قال العلامة ابن عابدين: ثم تأويله من وجھین احدھما ان يرى انه يريد الجهاد و مرادہ فی الحقيقة المال فين 
کان حال المنافقین و لا اجر له او یکون معظم مقصودہ المال و فی مثله قال عليه السلام للذی استوجر علي الجھاد 
ایتارین اما اك دیدرث فی الدايا ر الآخرة و اما اذا كان معطم مقصودہ الجھاد برغب معہ الغنيمة فهو داخل فى قرا 
سالی: یس عليكم جاح رفن رک .سی العجارة فى الچ فكما انهلا يحرم لواب الحج فلا الجهاد. رد 
المجتار ج٤ء‏ ص ۰ ۰۱۲ كتاب الجھاد: مطلب فيمن يريد الجهاد مع الغنيمق 

د شهید وارثانو ته د غنیمت په مال کښې د حصه ورکولو حکم 
سال: که چبرته یو محاهد له کفارو سره د جنګ په دوران کښې شهید شي نو آیاد هغه وارثانو 
تەد غنیمت په مال کښې حصه ورکول كييري او که ند؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: مجاهدین چه کله په مال غنیمت باندي قبضه وکړي اودار السلام ته ئې 
راوړي اويا ئې تقسیم کړي او له هغه نه وروستہ څوك شھید شي نو په د اسې حالت کښې د هغه 
ې وارڈانو ته ورکول کیږي او که چېرته وك په دار الحرب کښې شھید شي او یاد غنیمت د 
۸ لاځخه مځکښې شهید شي نو چ د نې صورت کي تب رنه حضدندو کو لکیري. 


۳۹۸ کتاب الجهاد 
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خ 1 0 فلاخ لهف الق یں 

لما قال العلامة المرغینانی رحمه الله: و من مات من الغانمين فى دار الحرب فلا حق فی لغنيمة و من مان 

۱ فد نته لان الارٹ فى الملك و لا ملك قبل الاحراز و انما الملای .؛ 

منهم بعد اخراجها الى دار السلام فنصیبه لورئته لان الارث يجرى فى و قبل الاحراز و 9 

رالهداية ج٢ء‏ ص > ۰۲ كتاب السیرء باب الغنائم و قسمتها) 

و قال العلامة التمرتاشی رحمه اللّه: و لا من مات ثمة قبل قسمة او بیع و لو مات بعد احدهما ثمة او پور 

الاحراز بدارنا بورث نصیبه لتاکد ملکه. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج4» ص ۲ ۰۱۶ کتاب الجهاد بای 
المغنم) و مله فى الهندية ج ۰۲ ص ۰۲۰۸ کتاب السیر» الباب الرابع فی الغنائم» الفصل الاول فى الغنائم. 


د غنیمت په مال کښې د ښځو د حصي حکم 
عوال: که چبرته په جهاد کښې ښځې هم شريكي وي يعني هغوی زخمیانو ته ئې اوبو وركولي 
او یا نی زخمیانو ته پټۍ ور لګولې نو د غنیمت په مال کښې هغو ته حصه ورکول کيري او کہ 
نه؟ په د اسي حال کښې چه له‌سرو سره په دې جهاد کښې تر آخره پوري شريکي وي؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باہم ملهم الصواب: د | مسئله‌د امت د علماوو په نزد مختلف فيه ده خيني حضر ات ښځو 
ته هم د سریو په شان پرابر او مساوي په مال غنیمت کښې د حصي ورکولو قائل دي او حال دا 
چەد حنفي او نورو علماوو د هغو لپاره د سریو سره د مساوي او برایرو حصو قائل نه دي. پيا 
هم داد وخت د حاکم په صوابدید پورې ارہ لري چه هغه خومره مناسب وبولي ښځو ته دې د 
غنیمت له مال څخه څه ورکړي. 
لما قال العلامة ظفر احمد العثمانی: قال فى الهداية و الكفاية و لا يسهم المملوك و لا مرة و لا صبى ولا ذمی 

و لکن برضخ لهم ای يعطون قليلاً من كتير فان المرضخة هى الاعطاء کذألك فا لرضخ لا يبلغ السهم و لکن دونه على 
حسب ها يراه الامام. (اعلاء السٹن ج ١١ء‏ س٠‏ ۹١ء‏ باب لا يسهم المملوك و لا امرأۃ الخ) 


ساب المستأمن 
(به د ار الاسلام کښې د اوسیدونکو کفارو احکسام او مسائل) 
3 دار الاسلام د جوریدو لیاره شر اط 
سوال: له یوه ملك څخه د دار الاسلام د جوریدو لباره خه شرائط دي؟ 
آلجو اب بام ملهم الصواب: د فقهاء کرامو په دې خبري باندي اتفاق دی چه له د ار الحرب خخه د 
دار الاسلام د جورید و لپاره یو شرط دادی چه په احکامو کښې د اسلام ظهور وشي نو هغه به 
دار الاسلام ګڼل كيري 
لما قال العلامة الحصکفی: و دار الحرب تصیر دار الاسلام باجراء احکام اهل الاسلام فیها کجمعة و عید. 
(الدر المختار علی هامش رد المحتاز جء ص ۲۷۷ء کتاب الجھادہ قبل باب العسشر و الخراج و الجزیق ۱ 
و قال العلامة الکاسانی: لا خلاف بین اصحابنا فی ان دار الکفر تصیر دار الاسلام بظهور احکام الاسلام فیها. 
زبدائع الصنائع ج۰۷ ص ۰ ۰۱۳ کناب السیر) و مثله فیالهندية ج ۰۲ ص ۰۲۳۲ کتاب السیر, الاب الخامس فى استلاءالکفار 
د دار الحرب د جورید و لباره شر اط 
سوال: د د ار الاسلام خُخەد دار الحرب د جورید و کوم شرطونه دی؟ 
الجو آب باسم مهم الصواب: له د ار الاسلام خخه د دار الحرب د جوریدو لپاره د فقهاء کرامو تر منځ 
اختلاف دی د امام اہو حنیفه رحمه الله په نزد د دريو شرطونو موجودیدل ضروري دي۔ 


۶ دا چه د کفر احکام پکښې ظاهر شي. 


۰ دا چەد دار الکفرسره متصل شی۔ 


( دا چه مسلمان اوذ مي پخپل امن کښې پاتي نه شي بلکه د کفارو په امن کښې د اخل شی 
او د صاحبینو رحمهما الله په نزد د د ار الحرب د جوریدلو لپارہ يواخي‌یو شرط دی او هغه دا 
چە‌د کفرد احکامو ظھور وشی۔ 

لما قال العلامة الکاسانی رحمه اللّه: قال ابو حنیفة انها لا تصیر دار الکفر الا بدت شرائط احدھا ظهوراحکام 
الکفر فیھا و الثانى ان تکون متاخمة دار الکفر و اثالث أن لا يبقى فیھا مسلم دار الکفر بظهور احکام الکفر فیها. ربدائع 
الصنائع ج۷» ص ۰۱۳۰ فصل الاحکام تختلف باختلاف الدارین) 

و فی الھندیة: قال محمة فى الزیادات انما تصير در الاسلام دار الحرب عند ابی حیقةً بش روط ده 
اجراء احکام الکفار علی بل الاشتھار و ان لا یحکم فیھا بحکم الاسلام و انی ان تکون متصلَة بدار الحرب لا پتخلل 
خهس من با لاسام وال ان ای نیما زم ر لا دمي اما باه رل ال یئ ی بل سم لک 
سامتاه و لمی هد ار ال ار برست و دجم قرط راک ا هو 
القیاس. (الفتاوی الهندية ج ۰۲ ص ۰۲۳۲ کتاب السیرء الباب النخامس فى استیلاء الکفار) و مثله فى تنویر الابصار على 
امش ردا مقار ج٢ء‏ م۰۲۷۷ کناب السیرہ تاب الجها, قبل باب العش رو راويد 


څلو 1 (e.‏ کتاب الجهاد 
د سمندر به د ار الحرب کښې د اخلیدل 


[۶۶ ی فا رت که جص نزدي مقالکو په قبضه کي دي 
چه په هڅه کبیا ټل هلاك له اچازې پرته د ی ےت ] ف ورزي کنل 
کیری- اوس سوال دا دی چه آیاد كفري ممالکو سره سمندر هم د دار رب په حکم کز 
د اخلیدلی شی او که نه؟ بینوا توجروا. 


الجواب باسم ملهم الصواب: کله جه کفار د مسلمانانو د کوم ملك په لاندي کولوسره د هغه خای په 
جواب بام ب: کله < her‏ 

سمندری حذودو ناندی هم قبضه وكري او له اسلامي بلادو خخه د ف جم ي لو 
د هغه ملك سمندري حدود هم حکما په د ار الحرب کښې شامليري- ہس 

لما قال العلامة اپن عابدین: قوله و احرزوها دارهم و یلحق بها البحر الملح و نحوه کمفازة لیس ورائها بلاد 
الاسلام نقله بعضهم عن الحموه و فی حاشية ابی السعود عن شرح النظم الهاملی سطح البحر له حکم دار الحرب. ررد 
المحتا ۳ ص ۰۲۱ کتاب الجهاد» باب استیلاء الکفار) 

بی 1 

په د ار الاسلام کید یوہ حربي په امن کښې د پاتې کید و موده 
سوال: یو کافر په اسلامي حکومت کښې تر څومره وخته پورې د اجازې په حاصلولو ستره پاتې 
الجواب بام ملهم العواب: د کنارو اخلاق ار عاد اتو ته په کتو سره هر وخت له هغو څخه اسلامي 
معاشره په خطره کښې وي نو ځکه دوی ته له یو کال څخه زیات وخت په اسلامي ملك کسی 
اوسیدو اجازه نه وی۔ بيا هم که د وخت حاکم ئې مناسب وبولي نو د زیات وخت لپاره د اسیدو 
اجازه ورکولی شي۔ 0-7 

لما قال العلامة الحصکنی: لا یمکن حربی مستأمن فينا سنة لئلا يصير عیناً لهم دعونا علینا و قیل له ان اقمت 
سدة وضعنا عليك الجزية فان مکٹ سنة فهو ذمی. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۰۳ ص ۰۲۷۲ کتاب الجهادء 
فصل فى استتمان الکافر) 
و قال العلامة المرغیننی رحمه اللہ: و اذا دحل الحربی الینا مستأمنا لم یکن ان یقیم فى دارنا سنة و یقول له الامام ان 
اقمت نمام السنة وضعت عليك الجزية. رالهداية ج۲» ص ۸ ۰۲۷ کتاب السیرء باب المستأمن) و مغله فی بدانع الصنائع 
ج ص ۱۱۰ فصل من يسع تر که فی دار الحرب. 

له کافرو قیدیانوسره د اسلام د مجاهدینو چلن 

وال: د جهاد په دوران کښې که چپرته مجاهدین خه کفار ونيسي او همد ارنکه کفارو هم 
ځینې مسلمانان بندیان کړي وي. نو آیا مجاهدین به د کفارو له قیدیانو سره څه دول معامله 
کوی! آیا هغوی دې قتل کړي او که د مسلمانو قیدیانو سره دې تبادله کړي او که فديي پري 
واخلي او خلاص ني کړي؟ بینواتوجروا۔. 
ااب با ملعم تموآید و جهاد په وخت کښې کله چه کفار د مجاهدینو په لاس قیدیان شي نو 
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سس تست سس سس ہے تس اساسا را 
د وخت د حاکم مرضي دی که قتلوي ئې یا غلامان تري جوروي او یا په هغو اندي د ذمي 
احکام جاري کوي او پریږدي نې د امام ابوحنیفه رحمه الله په نزد د دښمن په قید کښې د 
مسلمانانو ہندیانو په بدله کښې غیر مسلم بندیان به نه آزاديري او حال دا چه د صاحبینو په 
نزد له هغو څخه د فديي اخیستلو په خای دې بايد مسامان بندیان آزاد کری شی۔ ۰ 

لما قال العلامة برهان الدین المرغینانی رحمه اللّه: و هو فى الاساری با لخيار ان شاء قتلهم.. .وان شاء 
استرقهم و ان شاء ت ركهم احراراً ذمة للمسلمین ....... الی ان قال و لا یفادی با لاسازی عند ابی حنیفةً و قالا یفادی بهم 
اساری المسلمین. (الهداية ج۲» ص ۱۱ ۰۲ کتاب السیرء باب الغنالم) 

قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: و قتل الاساری ان شاء ان لم یسلموا و استرقهم او ت ركهم احراراً ذمة لنا ال 
مس ر کی العرب و المرتدین کما سبجیء و حرم منهم ای اطلاقهم مجاناً و لو بعد اسلامهم ابن كمال لتعلق حق الغائمین و 
جوزه الشافعى لقوله تعالی: فا هنا بعد و ما دم حتی ضع الراب رارحا قلنا نسخ بقوله قافو الششرکین خی ۱ 
وَجَدنمُوهُم. شرح مجمع و حرم فدانهم بعد تمام الحرب و اما قبله فيجوز با لمال لا با لاسیر المسلم دررو صدر الشریعة : 
و قالا يجوز و هو اظهر الروایتین عن الامام شمنی. ررد المحتار ج۳» ص ۰۲۵۱ کتاب الجھاد: باب المغنم و قسمته) 

له اجازي نه بغیر د حربي د ار الاسلام ته د د اخلید لو حکم 

سوال: آیاد اجازه نامي يعني قانوني اسنادو نه پرته که چبرته یو حربي د ار الاسلام ته د اخل شي 
نو هغه ته به سزا ورکول كيري او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب باسم ملهم الصواب: کله چه ملك کښې د دار الاسلام شرائط پوره وی او هلته اسلامي 
حکومت وي نو د حربي په نوموري ملك کښې د حکامو له اجازي پرته د اخلیدل د دې خبري دلیل دی چه 
د کفارو له خوا جاسوسي ته راغلی دی۔ په د اسې حالت کښې د سزا په توګه دې هغه غلام جوړ کری شي 

لما قال العلامة ابن عابدین رحمه اللّه: قید با لمستامن لانه لو دخل دارنا بلا امان کان و ما معه فیا و لو قال 
دخلت بامان الا ان یثبت. ررد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۲۷۲ كتاب الجهاد» فصل فى استنمان الکاف) 

و قال العلامة ابن نجیم: لانه لو دخل دارنا بلا امان فهو و ما معه فیء فان قال دخلت بامان لم یصدق و اخذ. 
(البحر الرائق ج٥ء‏ ص١‏ ۰ باب المستأمن) و مثله فی فتح القدیر ج ۵ ص ۰۲۷۱ کتاب السیرء باب المستأمن. 

و قال العلامة ابن نجیم: لانه لو دخل دارنا بلا امان و ما عه فیء فان قال دخلت بامان لم یصدق و اخ (البحر 
الرائق ج٥ء‏ ص۲۷۱ء كتاب السیرء باب المستأمن. ۱ 

افغانستان د ار الحرب دی او که د ار الاسلام 

سوال: جناب مفتي صاحب! د افغانستان‌د جهاد پەوخت کښې افغانستان دار الحرب وو او که ند؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: فقهاء کرامو د یو ملك د دار الحرب د جوریدو لپاره چه د کومو 
شرائطو لحاظ کری دی هغه د جهاد په وخت کښې په افغانستان کښې په مکمله توګه موجود 
نه وو نو نخکه د اخبره چه افغانستان د ار الحرب وو صحیح نه دی۔ 

لما قال العلامة بدر الدين محمود بن اسمعیل رحمه اللّه: لا تصیر دار حرب الا باجراء احکام السَرك و 


سصَصصص ج سس ۰۹-۰7 ےے 
اتصالها بدار الحرب بان لا یکون بينها و بين دار الحرب مصر للمسلمین و ان لا یبقی فیها مسلم او ذمی آمنا على نفسه ,, 
E‏ لا بیقی آمنا الا بان المسّر کین و عندهما باجراء احکام السسُرك تصیر دار حرب اتصلت اولا و بقی احد با 
لامان الاول اولا۔ (جامع الفصولین ج۱» ص ۰۱۳ كتاب السير) 

و قال العلامة السمرتاخی: لا تصير دار الاسلام دار حرب الا بامور لائة باجراء الاحکام اهل السرك 
باتصالها بدار الحرب و بان لا یبقی فیها مسلم او ذمی امنا با لامان الاول. «تنویر الابصار على هامش رد المحتار ج٤,‏ 


ص ۰۲۷۷ كاب الجهاد» قصل ا ستنمان الکافر) و مثله فی الهندية على هامش الهندية ج٦ء‏ ص ۱۲ ۳ کتاب ال تر باب 


بے 
5 2 
و ۳2 اسر ت و ها تصیر داقر به عرسالا 


په سلامي مملکتونو کښې د کافرو لپاره د نوي عبادت ایونود جورولو حکم 
سوال: په يوه اسلامی ملك کښې چه کله کفار اوسيږي نو آیا هغو ته د خانونو لپاره د نوي عبادت 
ځایونو د جورولو شرعا اجازه شته او که نه؟ بینوا توجرو ا 
الجو اب بام ملهم الصواب: په هيخ يوه اسلامي ملك کښې هم اوسيد ونكي کفار د خپلو خانونو 
لپاره د نوي عبادت ایونو د جورولو شرعا اجازہ نه لري۔ البته د هفو د مخکنسینی عبادت 
خایونو د حفاظت ذ مه وار اسلامی مملکت دی 

لما ال العلامةالدمرتاشی رحمه الله: و لا یحدث بیعڈو لا كنسية ولا صومعة و لا بيت نار و لا مقبرة فی دار 
الاسلام و لو قرية فى المختار. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج٤ء‏ ص٦۲۹ء‏ كتاب الجهاد. فصل فى الجزية) 

و قال العلامة الكاسانى رحمه الله: و اما الکنائس و البيع القديمة فلا یتعرض لها و لا ينهدم شىء منها و اما 
احداث کنسية آخری یمنعون عنه فیما صار مصراً من امصار المسلمین لقوله عليه السلام لا کنسیة فى الاسلام ال فی دار 
الاسلام. زبدائع الصنائع ج۷ ص 4 ۱۱ء کتاب السیر) و مثله فی الهندية ج۲ء ص ۰۲4۷ كتاب السیر؛ الاب الٹامن فى الجزية. 

په د ار الاسلام کښې د عیسائیتد تبلیغ حکم 
سوال: نن صبا په پاکستان کښې عیسایان په آزاده توگه پەعامو بازارونو کښې د عبسائیت تبلیغ 
کوي۔ نو آیا اسلام د دې خبرې اجازه ورکوي چه یو کافر دې په اسلامي ملك کښې د خپل 
مذ هب په آزاده توګه تبلیغ وکړي؟ بینو ا توجروا. 


الجواب بام لام الصواب: اسلام د دې خبرې هیڅکله اجازه نه ورکوي چه یو کافر دې په آزاده ٠‏ 


توګه په مسلمانانو کښې د خپل مذ هب تبلیغ وکړي بلکه د وخت په مسلمان حاکم باندې د ا لازم 
دي چه دوی لهد اسې عمل څخه منع كري تر کومه ای پورې چه په د ار الاسلام کښې د دوی د 
مذ هبي آزادي تعلق دی نو هغهيوآشي د هغوی تر خپلو مذ هبونو پوري محدود دی آن ترردي 
چه هغوی به په جک آو از سره د خپل مذ هبي کتاب تلاوت هم په د ار الاسلام کښې نه کوي۔ 

لما قال العلامة ظفر احمد العدمانئ: و قد حكئ ابن تم اجماع الفقهاء و سائر الائمة رحمهم الله على 
مر جن روط فال رل ٩‏ خر لد لقھاو لد کرناالفاظ کل شاف بها ومن مته لش و میرد با مرا 
TO OT Ta‏ 
۱ ۴ ا ا اک و کا ات او زرم ان 


TS 


اب المعاملات مع الف ےر 
(له کفاروسرهد معاملاتو احکام او مسئلیٰ) 
کفارو ته د و اجولو حکم 
سوال: زه د کافرو په يوي کمپنی کښې ملازم یم حاته زما پر خر عیسایان آو هندو ان ملگری‌دی 
آیازه په هغو باندي‌سلام اچولی شم او که نه؟ بینو | توجرو 


الجو اب باسم ملحم الصواب: يه هر کافر اندي د لاء اتد ء ممنوع دی کہ جه جا تة هم ته اول 


سلام اچوي نو د هغه د عزت لحاظ کيري په د اسي حال کي چهد مسلمان لپاره د | مناسب نه 
دی چه د کوم کافر عزت او عظمت په ده باندي غالب وي ہیا هم د ضرورت په وخت کی په 
هغو باندي په مناسبو الفاظو سره سلام اچول مرخص دی ۱ 
لما قال العلامة علاژ الدين الحصکفی: و يحرم تعظیمه و تکره مصافحة و لا يبدا با لسلام الا لحاجة. زالدر 
المختار على هامش رد المحتار ج ۰۳ ص ۰۲۸۳ کتاب الجهاد) 
قال العلامة ابن البزاز الکردری رحمه الله: و فی السیر لا بأس برد سلام هل الذمة و النهی عن البدأة الا اذا كان 
محتاجاً اليه فلا باس بها ايضاً و لکن يكره مصافحهم. (الفتاوی البزازية على هامش الهندية ج٦‏ ص٥٥۳,‏ کناب 
الكراهية» فصل نوع فی السلام) و مثله فی البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۱۳ ۱ کتاب الجهاد» فصل قى لجزیة» فرو ع فى الجرية 
کفارو ته د سلام خواب ورکول 
سوال: کفارو ته د سلام د ځواب ورکولو شرعي طریقه خنگه ده آیا ھغو ته د سلام خواب ورکول 
كيري او که نه؟ بیئواتوجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: کافر ته د سلام په خواب کښې يو اخي د "و عليك“ ويل کافی دي. با 
هم که چبرته د يوه کافر د سلام په خواب کښې له اللہ تعالی خخه هغه ته د هد ایت غونتنه 
وكري اود اسي خواب وركري چه "و السلام علی من اتبع الهدی" نو بب بەوي۔ 
لما فى الهندیة: و اذا كان له حاجة فلا باس برد سلام على اهل الذمة و لکن لا زاد على قوله و علیکم. قال 
الفقيه ابواللیث ان مررت بقوم و قيهم کفار فانت با لخیار انه شنت قلت السلام علیک, و ترید به المسلمین و ان شنت 
قلت السلام على من اتبع الهذى کذا فی الذخيرة. الفتاوی الهندية ج ۰ ص ۰۳۲۵ کتاب الكراهيةء الباب السابع قى 
السلام الج) 
کفارو ته د عبادت ځایونو لارښوونه کول 
سوال: که چېرته یو کافر له کوم مسلمان څخه د خپل عبادت د ای په باره کښې د معلوماتو 
حاصلول وغواري نو آیا د مسلمان لپاره جائز دي چه د نوموري کافر لارسووئه وکړي؟ بیٹوا 
توجروا۔ 


rer 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
په خای د ہي ديني او کفر د تقویت او مضبوتیا امکان وي نو ځکه د کفارو سره په د اسې 
معاملاتو کښې معاونت د تعاون علی المعصیت سره بر اہرہ ده- 
قال الله تبارك و تعالی: ول تعاووا على الثم و المُدْوَان. رسورة الماندة» یت ۲) 
و قال العلامة قاضی خان: ذمّی سأل مسلما عن طریق البيعة لا ينبغى للمسلم ان یدله على ذلك لانه اعانة على 
المعصية. (فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۰۳ ص ۱ ٩‏ ۰۵ الباب الثانی فی الو كالة با لبیع» کتاب ال و کالة) 
قال العلامة قاضی خان رحمه اللّه: اذا سلم البهودی او التصرانی او المجوسی على مسلم. قال محمد رحمه 
الله قول المسلم و عليك ینوی بڈلك السلام لحدیث مرفوع الى رسول ال انه قال اذا سلموا علیکم فردوا علیهم: 
(فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳ ص ۰۲۸۳ کتاب الكراهية) و مثله ف الدر المختار على هامش رد المحتار 
ج۳» ص ۰۲۸۳ کتاب الجهاد. 
د کفارو قدر او عزت کول 
سوال: که چېرته یو کافر د کوم مسلمان میلمه شي نو د مسلمان لپاره په محفل کښې د هغه د 
عزت په خاطر دریدل او ولاریدل جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجو اب باس ملهم الصواب: له کفارو سره په مد ار اتو يعني د معاشرتي تعلقاتو لرلو کښې خه حرج 
نشتہ۔ که چبرته د | ناسته ولاره په معاشره کښې له کوم مذ هبي او عقيدوي امتیاز پرته د يوه 
میلمه حق بلل کیدہ نو په د اسي حالت کښې د اسي تعلقات قائمول جائز دي همد ارنگه د يوه 
کافر له شر او فساد څخه د بچ کید و په خاطر هم له هغوی‌سره معاشرتي تعلقات قانمول جائز دی 
بلکەد د اسی تعلقاتو خخه که چبرته د اتوقع وي چه هغه کافر اسلام قبلوي نو هغه دې د ورای 
منصبي فرائضو تقاضا وبولي بيا هم که چبرته د عزت او توقیر په وجه د کفارو د مذ هب او 
عقبدي او یاد هغوی د غير اسلامي شعار عزت او توقیر مقصود وي نو بیاد مسلمان لپاره دا 
دول تعلقات جائز نه دي۔ 5 
قال العلامة ابن عابدین: وجب على المسلم عدم تعظیم لکن قال فى الذخيرة اذا دخل بهودی الحمام ان خدمه 
المسلم طمعاً فی فلوسه فلا باس به و ان تعظیماً له فان کان لیمیل الی الاسلا فکذالك و ان لم ینوی شیا کرہ و ان قام 
تیم نهر مهو علیہ کفر لان رضا با لکفر کفر فکیف بتعظیم الکفر قلت و به علم انه لو قام لوقا من شره فلابای 
بل اذا تحقق الضرورة فقد يجب و قد یستحب على حصب حال ما یتوقعہ. ررد المحتار ج۳ءص۲۸۳ء کناب الجهاد) 
۰ کی !ٹھندیة: اذا دخل ذمی على مسلم فقام لها قام طمعاً فی ميلم الى الاسلام فلا باس به و ان فعل ذلك 
میا من غیر ان پنوی یا کرنا او قام طمعاً لغناہ كره ذلك. رالفتاوى الھندیة ج٥ء‏ ص4۸ ۰۳ كناب الكراهية 
اباب الوائع تر فی اهل اف وکام الخ و ملہ فی الب الرائق ج٥ءض‏ ١۱۱۶ء‏ کناب آلا" 


بینواتوجروا۔ 
الجو اب باح مهم الصواب: د کفارو د لوښي کودي له استعمال څخه مخکښې ښه پریمینخی او له 
مینخلو مخکښې د دوی په لوښو او کودو کښې خورل چښل مکروہ دي بيا هم که چبرته له 
مینخلو پرته خوراك او چښاك پکښې وکړي نو له کراهیت سره جاتز دی او د اسې سری په 
حرام خورونکو کښې نه حسابيري خو په دې شرط چه د نجس و الي علم ورته نه وي او که 
جبرته د نجس والی علم ورته وي نو له پریمینخلو خخه مخکښې د د وی په لوښو کښې خوراك 
او چښاك کول ناجائز دي۔ 

لقوله عليه الصلوة و السلام: تاکل فى انيتهم فان وجدتم غير انيتهم فلا تاکلوا فیها فان لم تجدوا فاغسلوها ثم 
کلوا فیها. (صحیح بخاری ج۰۲ ص ۰۸۲۵ كتاب الذبانج» باب ما جاء فی الصيد) 

قال شيخ الاسلام حافظ الدين البزاژ: و الاکل و السرب فی اوانى المس ر كين يكره و الا کل مع الکفار لو 
ابتلى به المسلم لا باس لو مرة او مرتین اما الدوام عليه يكره. (القتاوی البزازية على هامش الهندية ج1 + ص ۰۳۵۹ كتاب 
الكراهيةء الثالث فیما یتعلق با لمناهی) ۱ 

له کنارو سره یو تحای د خوراك او څښاك د کولو حکم 

سوال: له کافرو سره په يوه کاسه کښې خوراك او څښاك کول جائز دي او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: په کفارو کښې چه ترخو پوري ظاهري نجاست نه وي نو له هغوی‌سره 
په يوه لوښي کښې خوراك او څښاك جائز دي۔ پيا هم د اعتقادي اختلاف په وجه د کراهیت 
باعث دی 1 
و فى الھندیة: و لم یذ کر محمد الا کل مع المجوس و مع غیره من اهل اسر انه هل يحل ام لا و حكى عن 
الحاکم الامام عبد الرحمن الکاتب انه ان ابتلی به مسلم مرة او مرتین لا باس به و اما الدوام عليه فيكره کذا فی المحیط. 
(الفتاوی الهندية ج٥ء‏ ص 6۷ ۰۳ کتاب الكراهيةء الباب الرابع عسر فى اهل الذمة و الاحکام العی تعود البهم) 

قال شيخ الاسلام حافظ الدین البزاژ: و الا کل مع الکفار لو ابتلی به المسلم لا باس لو مرة او مرتين اما الدوام 
عليه یکره. الفتاوی البزازية على هامش الهندية ج٦ء‏ ص ٩‏ ۶۳۵ کتاب الکراھیةء الثالث فیما یتعلق با لمناهی) 

د کافرو مسزدوري 

سوال: كفري ممالکو ته د پاکستان خلك د روزگار لپاره ځي او هلته د غیر مسلمو سره مزدوري 
کوي نو آیاد کافرو سره مزدوري‌یا ملازمت کول جائز دي او که نه؟ 
الجواب باس مهم الصواب: د کافر مزدوري په داسې توکه کول چه له وجهي ئې د اسلام او 
مسلمانانو توهین نه کیده نو جائز دي او که چېرته پکښې د اسلام او یا د مسلمانانو یو ډول 


توهین کیده نو بیاد کفارو د اسي مزدوري او ملاز 
لما فی الحدیث: لان خباب بن 


مت جائز نه دی 
الارث عمل لعاص بن وائل باجرة و لم ینکر عليه النبی 


یل 
جء ص ۰۳۰ باب الاجارق) ت ری 


قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخاری: المسلم اذا اجر نفسه 
يجوز فى خدمة و ما فيه اضلال بخلاف الزراعة و السقی. (خلاصة الفتاو 
البزازية على هامش الهندية ج٥ء‏ ص ۰۱۲۵ کتاب الاجارة, 

20 د هندوانو د متروکه جاند ادونو حکم 
له کفارو څخه مغلا ر هند و انو اود اسي نورو د متروکه مال د مصر 
اا و خایه څخه ځي او جائد ادونه ئې پا 
مځې د د اسې جائد ادونو د مصرف صحیح ای کوم دی؟ رینو| 
الجواب بام ملهم الصواب: د غير مسلمو : 
شي او همد ارنکه کوم مال چه له کنا 


من الکافر لیخدمه جاز و یکره قالالفضل" پ 
بی ج۰۳ ۰۱۹۹ کناب الاجارق) و مئلہ لی 


تې کیرٍي نود شریعت 
توجروا۔ 
جنداد اد اموا په کار دي چه پیت المال کسی سے 


رو خخه بغیر له حنگد ز رن ل 
مت ۱ ۱ 9 نه تر لاسه شي او یا کو مال جه 
3 کاو هفود مصرف صحیح اید مسلمانانو مصالع دي. ریاد ون 
کښې ئې مصرفول, په دریابونو حا 


N‏ یل او نهرونو باندي د پلونو به جورولو کښې مضرفرل., 

۱ ہاوو او انو وظیفي پري پوره کول٠‏ د اسلامي فوج تنخواہ گا: تري ورکول 

هغوی د اهل او عیال فلا ھی 6 میں بي رې ور کول ر 
3 9 بود باندي ئې مصرفول اود اسي نور 

پک ۱ ۵ت محر ر ر و وی یی کان 

1 و‎ E 
(ور ار ای هامش ره لمحت ج۰۴ م۰۳۰5 یاپ لمیر و انا الجزية ود‎ 
و قال الامام عبد الله اف‎ 


ان احمد محافظ الدین اسف ۳ :ی : 
۱ ين اللسفی: و ما اخذ منهم بلاقتال یر فی ناکرا 
بناء القناطیر و الجسور. (کنز الدقائق على هامش البحر هم باد قتال یصرف فی مصالحنا کسد الافور و 


الرالق <قء 
ص ۰۵۹۹ کتاب الجهاد. ارالق ج٥‏ ۰۱۱۷ کتاب الجهاد و مثله فی الهداية ج۷, 


۳ال: به بوه د | هن مد رو نود ہے 

اسي کا مس وه وهی تر رر کی مس لیا 2 

دد لد ذييحي د خورلو شه کدی 1 "و پاره د هغه 

جواب پا الصواب: ۰ 

کر وی بے ا کا ان و که ذبحه 

6چ ي او سك یا مجوسي او که پار ده ۶ حا ۰ ۳ 3 ۱ 
ےہ کوځ حال کښې هم د دوی ذبیحه 
فال العلامة اہو يكر الحداد لی 


دلاو کل ذبیحة المجومی و المرند و الوٹی لاذ المرتد لا ملة له و الولنی 


فتازی حتانیه خلورم جلد ۓے ۳۴ کتاب الجهاد 


مله و اما المجوس فلقوله عليه السلام سنوابهم سنة اهل الكتاب غير ناكحى نسالهم و لا اکل ذبانحهم الحدیث 
رالجوهرة النيرة ج ۰۲ ص٤٤‏ ۲ کتاب الذبانح) 
قال العلامة ابن نجیم: لا مجوسی و وٹنی و هرتد و محرم و تارك التسمية عمدا یعنی لا تحل ذبيحة هو لاء 


رالبح الرانق ج۸»ص ۰۱۱۸ کتاب الذبانح) و مثله فی الهداية ج 4» ص 4 ۴ ٤‏ کتاب الذبانح 


په اسلامي حکومت کښې د کفارو د مذ هبی حقوقو حکم 


سوال: په یوه اسلامي حکومت کښې کافرو ته تر کومه خایه پوري مذ هبی حقوق حاصل دي؟ آیا 
هغوی په دار الاسلام کښې خپل مذ هبي عبادتونه او رسمونه ادا کولی شی او که نه؟ ہینوا 
توجروا۔ ۱ 
الجواب باح ملهم الصواب: په هر یوه اسلامی حکومت کښې کفارو ته د خان مال مذ هبي ازادي 
تحفظ حاصل دی لیکن که هغوی د مسأمانانن دراه کوٹ گبازه د تقزیر او تحریر طریقه 
اختیار کړي نو بيا ئې اسلامي حکومت له دې دول اعمالو خخه منع کولی شي ۱ 
لما فى الهندیة: و ليس للنصرانی ان یضرب فی منزله با لناقوس فی مصر المسلمین و لان یجمع فيه بهم انما له 
ان یصلی فيه و لا ان بخرجوا الصلیب او غير ذلك من کناسهم و لو رفعوا اصواتهم بقرأة الزبور و الانجیل ان کان فيه اظهار 
البرك منعوا عن ذلك و إن لم يقع بلالك اظهار السشرك لا یمنعون و یمنعون عن قرأة ذلك فی اسواق المسلمین. 
رالفتاوی الهندية ج۲ ص ۱ ۰۲۵ کتاب السیر الباب الٹامن فى الجزیة) 
قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری رحمه اللّه: و لیس للنصرانی انه یضرب فی منزله با لناقوس فى مصر من 
امصار المسلمین. (الفتاوی التاتارخانية ج٥ء‏ ص ٤٤٥٦ء‏ کتاب الخراج) و مشله فی فتاوی قاضی خان على هامش الهندية 


ج۳» ص ۰۵۸۹ کتاب السیر» فصل فى اهل الذمة. 
منم ری سل ا کی ششک اق کاو انی بان کرد او 
شیانود استعمال حکم 


سوال: له کفري ممالکو څخه غوښه او ذبحه کرل شوي چرگان د غوریو او شیدو خخه جور 
شوي د خوراك او څښاك شیان پاکستان او نورو اسلامي ملکونو ته راورل کيري په د اسي حال 
کښې چەد غوښو په ویو باندي ليكلي دي چه د ا په اسلامي طريقي سره ذبحه شوي دي. نو آیا 
د مسلمان لپاره د د اسي شیانو استعمالول جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا- 

الجواب بام طهم الصواب: له غوښو خخه پرته چه کوم حلال شیان له كفري ممالکو څخه راغي او 
حرام شیان لکه شراب اود خنزیر اجزاء پکښې شامل نه وي نو د د اسي شیانو خورل او چښل 
جائز دي۔ البته که چبرته د غوښو په وہو باندي په اسلامي طريقي‌سره د ذبحه کید و ليكلي وي 
نو بيا ئې په خورل و کښې هم خه حرج نشته او که چبرته د نورو قرائنو او ذراتعو له مخي د دغو 
لفاطو غلط والی ثابت شی پر یا خورل ردي 


فتاوی حقانيه خلورم جلد اھ کتاب الجهاد 


و فی ای مق رل اجره متا ار خادما فا هتری لحم قال اشتریتہ من بهردی از نشرانی ار مل 
وسعه اكله....... رجل اشتری لحما فلما قبضه فاخبره مسلم ثقة انه قد خالطه لحم الخنزیر لم یسعه ان اکله.«لفتاوی 
الهندية ج ۰8 ص ۳۰۱۹/۳۰۱۸ کتاب الکراهية» الباب الاول) 

و قال امس لام فخر الدین حسن بن منصور: مسلم اشتری لحما و قبضہ فاخبرہ ثقة انه ذبيحة المجوس 
ان لا ببفی للسشتری ان یاکل و لا يعمسم غیرہ لان المخبر اخبرہ بحرمة العین و بطلان الملك. (فتاری قاضی خان علی 
هافش الهندية ج۰۳ ص٤٤1٦ء‏ الباب السادس و العسرون) و مثله فى رد المحتار ج٥‏ ص ۲ ۰۲ کتاب الحظر و 
الاباحة» باب الاستبراء. 

په اسلامي ملك کښې د کفارو د نوي عبادت ایونو جورول 
وال: په دار الاسلام کښې غیر مسلم د خپلو ځانونو لپاره نوي عبادت ځایونه جورولی شي او 
که نه؟ ينوا توحروا. 
آلجو اب بام ملهم الصواب: په دار الاسلام کښې کافر انو ته د نوي عبادت خایونو د جورولو اجازه 

له سره هم جورولی هم شي لیکن په خپل مخکښيني عبادت گاه کښې نور زیاتوالی نه شي 
رغوني اجازه هم نشته. 

كما فى الھندیا: ان اراد اهل الذمة احداث البیع و الکنانس او المجوس احداث بیت النار ان ارادو ذلك فی 
امصار المسلمير ر فيما کان من فناء المصر منعوا عن ذلك عند الکل. (الفتاری الهندية ج ۲ ص۷٤‏ ۰۲ کتاب السيرء 

الباب القامن فى الجرية) 

فا ری و کی ہن کر لا مرییا رھک نار ری (تنویر 
الابصار غلی هش رد مار چم ۰۲۰۲ کتاب السیر) و مدله فی اوی قاضی خان علی هامش ندید 

ص ۰ ۵۹: كناب السیر؛ فصل فى اهل الذمة ما ید الخ. 

د مسلمانانو جومات ته د کفارو د د اخلیدلو 

«ال: خو ورخي مخکسی ر برطانيي شهزادگی, پا کستان ته راغلې وه او پیا د حکومت په 

سرپرستي کښې د هور بادشاهي جومات ته راوستل شوه نو آیا یو کافر ‏ مسلمانانو جومات ته 

د اخلیدلی‌شي او که نه؟ پینواتوجروا. 

الجواب با 1 E‏ ۱ 

ہو ۴ لصواب: کله چه کافر ر جنابت په حالت کښې نه وي او په بدن ئې ظاهري 

نجاست هم نه وي کوم چه د جومات: آ | وی تو ات ا ات ادا ۱ 

ری و 7" وي نو پيا نې جومات ته د اخلیدل جائزدی۔ 
ندیة: ٩‏ 3 ۰ 2 
رش : e E‏ 
3 ۳ ا منج٥‏ ؛ ۳۹۱ کاب الکرامیة الاب ری 7 


/ 


قال العلامة ابن عابدین: ان الامام سرخسی ذکر فی شرح السیر الکبیر ان ابا سفیان جاء الى المدينة و دخل 
المسنجد و لك قعة قال ها دبل لنا على مالك بمنعة المشر لد من ان دخل هیا من المساجد ٹم قال ان التافم قال 
بمدعونه من دخول المسجد الحرام خاصة للآية الهش کون لَجس فاما عندنا لا یمنعون كما لا یمنمون ذخول سائز 
المساجد و یستری فی ذلك الحربی و الذمی. ررد المحتار ج۲ ص ۰۳۰۱ کتاب الجهاد, باب العسشر و الخراج و 
الجزية) و مثله فی البزازية على هامش الهندية ج٦ء‏ ص ۰۳۷۱ کتاب الكراهية. 
په جوماتونو کښې د کفارو د چندي د استعمال حکم 

سوال: که چبرته یو کافرد جومات د تعمیر لپاره چنده ورکړي نو آڼا هغه چنده په جومات کښې 
لکولی شي او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: که چېرته د کافرانو د چندي په ورکولو کښې د اسلام او مسلمانانو د 
توهین احتمال نه وي او د هغوی په مذ هب کښې ئې حیثیت د قربت او ثواب وي او د ثواب په 
نیت ئې ورکړې هم وي نو ہیا ئې قبلول او په جومات ئې لگول جائز ديد ځکه چه د حنفی 
مذ هب له مخې د کافر د وقف په صورت کښې شرط دا دی چه هغه زمونږ اود دوی تر منځه د 
قربت ذریعه وي- پس ظاهره خبره ده چه د کفارو چنده په جومات کښې لګول د اهل اسلام په 
نزد خو قربت دی او کفار او هنود چه جوماتونو ته څه ورکوي هغوی ئې هم اعتقاد آ قربت بولي 
لیکن په ننني دور کښې د کفارو امداد د مسلمانانو له جوماتونو سره مسلمانان په څه نا څه 
مخمصې کښې د راوستو لپاره دی نو څکه د دوی له امد ادونو او چندو څخه د جوماتونو بچ 
ساتل ضروري دير 

قال العلامة ابن عابدين: ان شرط وقف الامی ان يكون قربة عندنا و عندهم کا لوقف على الفقراء ار على 
مسجد القدس بخلاف الوقف على بیعة فانه قربة عندهم فقط او على حج او عمرة فان قربة عندنا فقط فافاد ان هذا شرط 
لوقف الذمى فقط لان وقف المسلم لا شٹرط كونه قربة عندهم بل عندنا کوقفنا على حج و عمرة بخلاف على بيعة فانه 
غير قربة عندنا بل عندهم. ررد المحتار ج۳» ص ۰۳۹4 کتاب الوقف) 

قال العلامة ابن نجيم المصرى رحمہ الله: و اما السلام فليس من شرطه فصح وقف الذمی يشرط كونه قربة 
عندنا و عندهم کما وقف علی اولاده او على الفقراء. (البحر الراتق ج ۵» ص ۰۱۸۹ كتاب الوقف) و مثله فى الھندیة ج ۸۲ 
ص ۰۳۲۵۲ کتاب الر قف. 


د هندوانوه عبادت گاه په تحای باندي د جومات د جورولو حکم 


" وال: زمونږ په علاقه کښې د هندوانو په متروکه جائد اد کښې یو مندر هم شته. د محیٹو 


مسلمانانو دا اراده ده چه په هغه خای کښې یو جومات جور کړي نو آیا د هند و انو په متروکه 
عبادت گاه کښې د جومات جورول جائز دي او که نە؟ 


الجو اب بام مهم الصواب: اگر که د مسلمانانو د عبادت محای د جورولو لپاره کوم خاص مای مقرر 


نه دی او د زمکې د کرئپه هر ځای کښې د لمانځه ادا کول ورته جائز دي لیکن د هندوانو 
عبادت خایونو لره د جومات په توګه په استعمالولو سره چونکه د هغو د عبادت خایونو د 
۷83ھ ۷۶۷۷۷ جومات په توکه استعمال جائڑ نهدي. ہیا هم کر 
چبرته ړنګ کری شي او په خای ئې جومات جوړ کری شي نو ہیا خه حرج پګښې نشته. 
۰٢‏ سای سط سی زمر خرجن ود نی مول الم فده مین 
دصسصسسسسسسسس 
آخرجوا فاذا اتیتم ارضکم فا کسروا بیعتکم و انضحوا مکانها بهذا المار و اتخذوها مسجناً قلنا ان البلد بعید و الحر شديد 
و الماء نشف فقال مدره من الماء فان لا يزيده الا يا رواہ النسائی. (مسکوة المصابیح ج۱» ص ۹ باب المساجد) 
لما ورد فى الحدیث: عن طلق بن على فاخرجنا وفداً الى رسول الم بایعاه و صلینا معه واخبرناہ ان 
بارضنا بیعة لنا فاستوهبناه من فضل طهوره الحديث. رسنن النسائی ج ٠ء‏ ص ۷۲ء کتاب المساجد) و مثله فى مشكوة 
المصابیح (حاشية) ج۰۱ ص ۰1۹ کتاب الصلوةء ابواب المساجد. 
د کفارو د دعوت قبلولو حکم 
وال: که چېرته یو کافرد کوم غم يا ښادي په موقع کښې مسلمانانو ته دعوت ورکړي او په هغو 
باندي د حلال خوراك د خورلو وعده هم وكري نو آیاد مسلمانانو لپارہ د دوی د دعوت قبلول 
جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: که چپرته د دې دعوت په وجه سره اسلام نه متاثر کیده نو بيا ئې په 
قبلولواو خوراك کښې څه مضانقه نشته او ہیا په ځانګړي توګه هغه دعوتونه چه د حلالو 
خور اکونود ورکولویقین هم ورکول شوي وي 
لما فى الهندية: و لا باس با لذهاب الى ضيافة اهل الذمة هکذا ذکر محمد و فی اضحیة النوازل المجوس او 
النصرانی اذا دعا رجل الى طعامه تکره الاجابة و ان قال اشتريت اللحم من السوق فان كان الداعی نضرانیاً فلا باس به. 
(الفتاری الهندية ج ۵ ص٤٤٣‏ ۰۳ کتاب الكراهية الباب الرابع عمش 
قال الامام ابن البزاز الکردری: و ان اجابة الدعر ة و لو لاهل الامة سنة. رالبزازية على هامش الهندية ج٦؛‏ 
ص ۰۳۳۴ السادس فی الششبیہ) 1 
د مسامانانو لپاره د کفارو عبادت خایونوته د د اخلیدلو حکم 
#ال: آیاد مسلعانانو لپاره د کافرانوعبادت ایونو ته تلل جائزدي او که نيه ۱ 
اجواب بام ملەم الصواب: د مسلمانانو لپاره د کافرانو عبادت خایونو ته د اخلیدل مکروه دي 


لیکن دا مکروه والی له دې وجهي نه دی چه مسلمانان دا حق نه لري چه دغو عبادت خایونو . 


داخل شي بلکه شکه مکروه دی چه دا عبادت ځایونه د شیطانانو د جمع کید و خایونه دي 
گل ای بر میم لول یا کی می بح نیع لسن 3 


ہج 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ید کتاب الجهاد 


حیث انه لیس له حق الدخول. (الفتاری الهندیدجه, ص٣٤٣‏ ۰۳ کتاب الک راهیة.الباب الرابع عش 

قال العلامة ابن عابدین: و یکره للمسلم الدخول فى البيعة و الکنيسة. (رد المحتار ج٦ء‏ ص۳۸۷ء کان 
الحظر و الاباحة» فصل فى البیع) 

د قادیانیانو سره د راشه درشه (تعلقاتو) حکم 

سوال: د مسلمانانو لپاره له قادیانیانوسره لین دین او تجارت کول جانز دي او که ند؟ 
الجو اب باس مهم لصو اب: اگر که له کافرو سره د دنياوي معاملاتو په کولو کښې څه حرج نشته 
لیکن قادیانیان خپلو نحانو ته د مسلمان په ښکاره کولو او مسلمانانو ته د دوكي ورکولو کوشش 
كوي چه له مخي ئې ویر وختونه د ھغوی كفري عقائد پټ پاتي کیري۔ د دې لپاره دوی د 
مرتدینو په حکم کښې دي او هر وول تجارتي لین دين ورسره ناجائز دي 

قال العلامة برهان الدين المرغینانی: و يزيل ملك المرتد عن امواله یرتدہ زوالا مراعی فان اسلم عادت الی 
حالها. (الهداية ج۲» ص ۰٩۰۱‏ کتاب السیر) 

فان شیخالاسلاممحالظ الدین السفی؛ و زیل ملك المرندعن ماله روا مرفوف فان ن 0 ۲ (کنز 
الدقائق على هامش البحر الراتق ج٥+‏ ص۱۳۰ باب احکام المرتدین) و مثله فی فتح القدیر ج٥ء‏ ص ۰۳۱۲ کتاب 
الجهادء احکام المرتدین. 

له رند سره د تعلقاتو د ساتلو حکسم 

سوال: کوم سری چه اسلام پريردي او هندو مذ هب اختیار کړي يعني هندو شي نو له هغه‌سره 
دوستي او محبت لرل او په ورین تندي له هغوی سره مخامخ کیدل او له هغوی‌سره خوراك او 
څښاك کول جائز دي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصو اب: کوم‌سری جه اسلام پريردي او هندو شي هغه مرتد دی او تعلقات او 
TENE‏ سوه بو ی میم کید ل مسر مش 
کول او له ھغوی سره خوراك او څښاك او د خهلوي رشته او نکاح و مناکحت قائمول ناجائز او 
ای 8 

کم قال العلامة محمد بن غبد الله المرناشی: و من اند عرش الحاکم عليه الاسلام استحباباً کے او 
گی تس 0 سم هار دس ان ده کر کے 
رد المحتار ج٣‏ ص۲۱۲ باب العسر و الخراج و الجریق 

و قال شیخ الاسلام محافظ الدين السسفی: برض الاسلام على المرند و تكسف شبھتة و یحبس ناالة ایام فان 
اسلم فبها و الا قتل. رکیز الدقائق على هامش البحر الرائق جه ص١۱۲ء‏ باب احکام المرتدین) و مثله فی الھندیة ج۷ء 
ص ۰۲۵۳ کتاب السیرء الباب الغامن فی الجزية. ۱ ۱ 


rir‏ کتاب الجهاد 


سے 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
د قادیانیانو جنده په جومات کښې د مصرفولو حکم 
سوال: که جېرته یو قادياني د جومات د جوړولو لپاره خښتې او داسې نور ورکړي نو آیا ر 
نوموریو خښتو په جومات کښې لگول جائز دي او که نه!بینو توجرو ا 
الجواب باسم ملهم الصواب: قادياني چونکه مرتد او د اسلام له د ائرې څخه وتلي دي او د ارتد اد 
په حالت کښې چه خومره تصرفات كري وي هغه موقوف وي- - که چپرته دوهم ځل مسلمان شي 
نود ارتد اد په حالت کښې ئې چه خومره تصرفات كري وي هغه ټول صحیح کيږي او که چپرته 
د ارتد اد په حالت کښې مړ شي يا قتل شي او یا د ار الحرب ته لار شي نود ارتد اد د حالت ټول 
تصرفات ئې باطل ګرځي نو ځکه له يوه قادياني څخه د خښتو او د اسې نورو شیانو د جومات 
لپاره قبلول او په جومات کښې ي مصرفول جائز نه دي تر څو چه مسلمان شوی نه وي 
قال العلامة برهان الدین المرغینانی: و ما باعه او اشتراه او اعتقه از وهبه او رهنه او تصرف فیه من امراله فی 
حال ردته فهو موقوف فان اسلم صحت عقودہ و ان مات او قتل او لحق بدار الحرب بطلت. (الهداية ج۲» ص ۰۰۰۳ 
کتاب الجهادء باب المرتد) 
قال العلامة ابن ذ نجيم المصری رحمه الله: و توقف مبایعته و عتقه و هبته فان آمن نفذ و ان هلك بطل بیان 
لتصرف حال ردته بعد بیان حکم املاکه قبل ردته. رالبحر الرائق ج۵» ص ۱۳۳ باب احكام المرتدین) و مثله فى فتح 
القدیر ج ۵» ص ۰۳۲۰ باب احکام المرتدين. 
د قادياني د جنازي د لمانخه حکم 
سوال: زما په خپلوانو کښې یو سړی قادياني شوی دی. د هغه له مريني وروسته زما لپاره د هغه 
په جنازه کښې شرکت کول جائز دي او که نه! بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: .چرنکه قادياني مرتد او له د اسلام له د اثري خخه وتلي دي نو په دې 
بناء باندي په هغوی باندي د جنازي لمونخ نه ادا كيري اگر که هغه مو نژدي خپل وي او نه له 
قادیانیانو سره د هفوی د مذ هب مطابق د مرګ په مراسمو کښې شرکت کول جائز دي. او که 
چېرته د د اسي خپلواند خښولو لپاره د هغه هم مذ هبه څوك نه وي نو علاوه له شرعي طريقي 
څخه د هغه لپاره زمکه و کیندی او بيا ئې پکښې و اچوی- 
كما فال العلامة علاز الدین الحصکنی: اما المرتد فیلقی فی حفره كا لكلب. رالدر المختار على هامش رد 
المحتار ۰۱ ص ۲۵۷ باب صلوة الجنازة) ۱ 
قال العلامة ابن نجیم المصری رحمه اللّه: اما لمرند فلا یفسل ولا یکفن و انام یلقی فی حفيرة کا لکلب و لا 
يداع الى من انتفل الى دینھم. رالبحر الرائق ج٢ء‏ ص۱۹۱ء كناب الجنائزء فصل السلطان احق بصلوته) و مثله فى لخانية 
على هامش الھندیۂ ج۱» ص ۰۱۹۵ کتاب الجنائز. 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳ کتاب الجهاد 


د مسلمانو په هد ېره کښې د قادياني د ښخولو حکم 

سوال: قادیانیانو لرہ د مسلمانانو په هد پري کښې نخول جائزدي او که نه؟ 
الجواب باسم مهم الصواب: قادیانیان د دین د ضروریاتو خخه د انکار په بناء کافر او مرتد دی اود 
مرګ په صورت کښې هغو لره د اهل اسلام په هديري کښې ښخول جائز نه دي ۱ 

٠‏ قال العلامة ابن نجيم المصری رحمه اللّه: اما المرتد فلا يغسل ولا يكفن و انام يلقى فى حفيرة کا لکلب و لا 
يدفع الى من انتقل الى دينهم. (البحر الرائق ج۲» ص ۰۱۹۱ كتاب الجنائزء فصل السلطان احق بصلوته) 

كما قال العلامة علاژ الدين الحصکفی: اما المرتد فیلقی فى حفره كا لكلب. رالدر المختار على هامش رد 
المحتار ج۱» ص ٩۵۷‏ باب صلوة الجنازة) و مثله فى فتح القدیر ج ۲> ص 4 ۰۹ كتاب الجنائز. 

قادياني د مسلمان وارث نه شي جورید لی 

سوال: که چبرته یو څوك قادياني شي او زوی ئې مسلمان وي نو د زوی له فوت کیدو نه ئې 
وروسته پلار د هغه په مال کښې د میراث حقد ار جوریدلی شی او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصواب: قادیاني او مسلمان د یوه او بل د میراث حقد ار نه شي جوریدلی په 
پورتني صورت کښې د قادياني مرتد میراث به په پیت المال کښې د اخليري او همد ارنگه یو 
قادياني هم د مسامان په میراث کښې حقد ار نه شي جوریدلی بلکه د مسلمان میراث د هغه په 
مسلمائو و ارثانو باندي به د شرعي قاعدي مطابق تقسيميري- 

لما قال السُیخْ سراج الدین السجاوندی: ز اما المرتد فلا يرث من احد لا من مسلم و لا من مرتد مثله. 
رالسراجی ص ۷۵8 فصل فى المرتد) 

قال فى الهندیة: المرتد لا يرث من مسلم و لا من مرتد مثله کذا فی المحیط. زالفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۵ 5 ۶» 
الباب السادس فى میراث اهل الکفر) و مثله فی الخانية على هامش الهندية ج۰۳ ص ۰۵۸۰ کتاب الفرائض. 

دامتستر ند ۵ میراث حکم 

سوال: که چبرته یو مرتد په د ار الاسلام کښې مړ شي نو د هغه ترکه به د هغه مسلمانو وراثانوته 
ورکول كيري او که څنګه؟ او همد ارنګه که چېرته په د ار الحرب کښې مړ شي نو بیابه ئې ترکه 
چاته ورکول کیږي؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام طهم الصواب: که چېرته مرتد په د ار الاسلام کښې مړ شی او یا قتل شی نود هغه د 
مسلماني د وخت مال يعني چه د اسلام په حالت کښې ئې ګټلي وي د هغه مسلمانو وارثانو ته 
ورکول كيري او کوم مال ئې چه د ارتد اد په حالت کښې كتلي وي نو هغه به مال فيء کنل كيرري 
او په بیت المال کښې بهد اخلیر: پ- او که چبرته په دار الحرب کښې مړ شي نود اسلام په حالت 
کښې ئې کتلی شوی مال د هغه مستلمانو وارئانو ته ورکول کيزي اود ارتد اد په حالت کښې ئې" 
گتلی شوی مال په مرتد و وارثانووویشل 2 ۱ 


هد 


0 فتاؤی حقانیه خلورم جلد ۳ کتاب الجهاد ۱ فتازی حقانیه خلورم جلت ۳۵ کتاب الجهاد 
قال العلامة المرغینانی: و ان مات او قتل على ردته انتقل ما اکتسبه فى اسلامه الى ورثة المسلمین و كانس السلام غلط فی الوحی الی محمد ت غلی بن ابی طالب و هزلاء القوم خارجرن عن مَلة الاسلاغ و احکامه 
نی عليه 9 فی الوحی ر ی ہن ابی رھز وم خارجو لا و یم 
اكتسبه فی حال ردته فین. الهداية ج ۰۲ ص١ >٦ ٠‏ باب احکام المرتد) احکام المرتدین. كذا فى الظهيرية. (الفتاوی الهندية ج ۲+ ص ٤‏ ٢۲ء‏ كتاب السير» الباب التاسع) 
قال العلامة الحصکفی و ابن عابدین: و ان مات او قتل على ردته او حکم بلحاقه ورث کسب اسلامه وارژه ۱ او رتد تة سلام اچول او د هغه د لاس د ذسحی خورل او( سه 
۱ پگ ب و اب اس 
المسلم و لو زوجته سشرط العدة (زیلعی) بعد قضاء دین اسلامه و کسب ردته فیء بعد قضاء ربی ردته الخ اما ما اکتسبه ۱ هغه‌سره د هر ډول تعلقاتو قانمول هم ناجاتزدي. 


فی دار الحرب فهو لابنه الذی ارتد و لحق معه اذا مات مرتدا لانه اکتسبه و هو من اهل الحرب و هم یتوارئون فیما بينهم. قال العلامة المرغینانی: ویزیل ملك المرتد عن امواله بردته زوالا مراعی فان اسلم عادت الى حالها 
و باطل با لاتفاق کا لنکاح و الذبیحة لانه یعتمد ال ةة و لا ملة له (الھد یة ج٢ء‏ ص٦٦٦‏ الى ۰1۰۳ باب احکام 

المرتد» کتاب الجهاد) 

د مرزايي د دعوت د قبلولو حکم و قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و يجب اکفار الروافض فى قولهم برجع الاموات الى الدنیا و بانتقال 
الاموات و تناسخ الارواح و انتقال روح الاله الى الائمة و ان الائمة الهة و قولهم فی خروج امام باطن و بتعطیلهم الامر و 
و هؤلاء القوم حارجون عن ملة الاسلام و احکامهم احکام المرتدین. رالفتاوی 


رالدر المختار و رد المختار ج۰۳ ص۰۳۲۹/۳۲۸ باب المرتد) و مثله فی البحر الرائق ج۵» ص ۱۳۱/۱۳۰ باب 


احکام المرتدین. 


سوال: زمونږ په كلي کښې یو څو کسه مرزایان اوسيري او کله کله د خوښۍ په موقع باندي 
دعوتونه کوي. او په دغو دعوتونو کښې مونږ مسلمانانو ته هم دعوت راکوي نو آیا د مرزایانو 
د دعوت قبلول د شریعت له مخې جائز دې او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 


النهى الى ان یخر ج الامام الباطن E‏ 
العاتار خانية ج ۰۵ ص ۰۵۳۸ کتاب احکام المرتدین) و مثله فی فتاوی قاضی خان على هامش الهندية جح٦ء‏ ص۳۱۸ء 1 


کتاب الفاظ تکون اسلاماً او كفراً الخ. 


الجواب بام ملهم الصواب: مرزایان مرتد او واجب القتل دي نو خکه له مرتد سره د هر ول 
تعلقاتو اویاد هغوی‌د دعوتونو قبلول جائز نه دي د شيعه مال په حبر سره د اخیستلو حکم 
و قال شيخ الاسلام محافظ الدين الدسفئ: بعرض الاسلام على العرند و تسف شهتة و یحبس تلا ایام موال: د شيعه کانو مال په جبریا غلاسره اخیستل جائزدي او که نە؟ 
فان اسلم فبها و الا قتل. رکنز الدقانق على هامش البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۱۲۵ باب احكام المرتدین) و یله فى الهندية الجواب باسم ملهم الصواب: اگر که د شیعه گانو خيني ډلې د کفارو په حکم کښې دي لیکن 


ےھ پوت رر ہد وھد دی چونکه حرییان نه دي نو په دې وجه د دوی مال به محفوظ وي د هغوی مالونه په جبر سره 
كما قال العلامة محمد بن عبد الله التمرتاشی: و من ارتد عرض الحاکم عليه الاسلام استحباباً اتاد اخیستل اويائي پتول جائز نەدي۔ 
تکشف شبھتہ و یحبس وجوبا ٹلالة ایام فان اسلم فبھا و الا قعل لحدیث من بدل دینه فا قتلوہ. (تبوير الابصار على هامش قال العلامة الحصکفی: اذا صار ذمیاًیجری القصاص بينه وبين المسلم و يضمن المسلم قيمة خمره و خنزیره 
رد المحتار ج۳» ص ۰۳۱۲ باب العسُر و الخراج و الجزية) اذا تلفه و تجب الدیة عليه اذا قتله خطاء و يجب كف الاذی عنه. و قال ابن عابدین قيد با لمستأمن لانه لو دخل دارنا بلا 
دشیعهد ذييحي د خور لو حکم امان كانه و ما معه فیناً. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۰۳ ص ۲ ۰۲۷ باب المستأمن» کتاب الجهاد) 


سوال: کوم سری چه د حضرت علي رضی الل عنه د الوھیت قائل وي او په الوهیت کښې د سے ضرم > بدا وا چا و 
تناسخ د قائل والي برسیره د امام مهدي تر خروجه پورې ټول اسلام معطل بولي- نو د د اسې ی ی اه سی سے ےھ ا 
سړي حکم خه دی؟ آیاد اسې سړي ته سلام اجول او د هغه د لاس د ذبيحي خورل اواله هه بیره ج۲ ص ۰۲۳۵ کتاب السیرء الباب الشامن فی المستأمن) و مثله فی فتح القدیر ج٥ء‏ ص ٩‏ ۰۲۷ کتاب السیرء باب احکام المرند. 
د تعلقاتوساتل جائزدي او که ند؟ په شيعه گانو باندي د جنازي د لمانځه د ادا کولو حکم 


ê EN‏ کوم سری چه د حضرت علي رضی الله د الوهیت عقیدہ ولري او وال: کوم شيعه گان چه د دين له ضروریاتو منکر دي په هغوی باندې د جنازې د لمانشه ادا 
سی ہر ہے او په الوهیت کښې د تناسخ معتقد وي کولد اهل سنت و الجماعت لپاره جائزذي او که نه؟ بیتواتوجروا- : 
و 20 58 امام مهدي تر خروج پوري معطل بولي د اې سړۍ له شك او شبهي الجو اپ بام ملهم الصواب: په شيعه گان و کښې کومہ وله چه د دين له ضروریاتو څخه منکر وي په 
پر "دی اود د اسي‌سري حکم د مرتد غوندي‌دی. هغوی باندې د جنازي د لمانځه اد | کول جائز نه دي ۹ 

. الما فی الهندية: و لو قاف عائسشہ رضی ال عنها با لزنی کفر با لله ....... من انكر امامة الى بكر الصدیق 


كما فى الھندیة: : a‏ 
پک لاله الی ال دیب اکفار الروافض فى قرلهم برجعة الاموات الى الدنیا و بتناسخ الارواح و بانتقال روح 
‌ ۱ فولهم فی کروج امام باطن و بتعطیلھم الامر و النھی الى أذ يخرج الامامالباطن و بقولهم ان جبرائیل ۱ 


ل اله یہ فپ تار باقن چندبة ج۲ هي ۲۹ کیاب تسد Te‏ 960م تحرتتین 


ا مصسلعان له گافر حنحہ آو کافر له مسلمان حخحهة مر ت ورای شی آو که ته؟ 


الجو آب بام ملنغم الصواب: جرنگه د دين اود عقيدي اختلاف د رث مانع دی نو ځکه کافر تہ : 
مسلمان میراث او مسلمان ته د کافر میراث نه شی ورکول کید لی. 

لما قال العلامة محمد بن عید الله الشمرتاشی: و موائعه الرق و القتل و اختلاف الدین. (تتویر الابصار على 
هامش رد المحتار ج۵؛ ص ۰۵4۲ کتاب الفرالض) 

فال العلامة السجاوندی رحمه الله: المائع من الارث اربعة الرق وافر...... و اختلاف الدين. (السراجی 
صن ٠١‏ فصل فى موانع الإرث) و مثلہ فی البحر الرائق ج۸ء ص ۸۸ ۰4 کتاب الفرائض 


د کفارو لپاره د دعا کولو حکم 
عوال: اکثره خلك د اسي دي چه هغوی خيني د اسي دعاكاني کوي چه ای الله په مسلمانانو 
باندي رحم وکړې او کفار نہ نیست او نابود کړې نو آیاد اسي دعاگاني شرغا صحیع دي او که نه؟ 
الجواب بام ملھم الصو اب: د د اسي دعاگانو په کولو او صحیع و الي کښې کوم مشکل نشته. 
البته کفار هم د مسلمانانو غوندي د رحم مستحق دي. د هغو لباره د هد ایت دعاكاني په کار 
دي۔ زموش د اکابرو دا طریقه وه چه هغو به پخپلو دعاگانو کښې د کفارو لپاره هم د رحم او 
هد ایت دعاگاني كولي. 

و ذكر العلامة مسلم بن الحجاج القسیریٌ عن ابی کثیر قال حدثنی ابو هریرة قال کنت ادعو ای الی 
لاسلام و هی مسر کہ فدعوتھا یوما فاسمعتی فی رسول ال ما اکرة فائیت رسول ال و انا نکی قلت با 
رسول الله ی نت ادعوا نی الی الاسلام آقابی غل ندعوتھا بو اسمعتی فيك ما اکره فادع الله ان بهد نی 
هربوف فقال رسول الل الهم اهد او ابی هريرة 


8 الخ (الجامع الصحیح المسلم ج۲» ص ۰۳۰۱ کتاب الفضائل؛ باب 
اضائل ابی هریرق) 


۱ و ذکر العلامة اہو عیسی الترمادی: عن جابر الا یا رسول الله احرقتا نبال ثقیف فاد ع الله علیهم فقال الم 
رف رام ارمی ج؟: من ۱۲۳۱ بواب المالب: باب فینقیف و دیق 


له کفستارو خخهد امد اد د اخیستلو حکم 


ال خه فرمايي علماه دین او مفتیان شر عم 
٣ 7 25‏ بن او مفتیان شرع مشین د دې مسنلي په بارهكيبي چه داکتر آرنسات 
تیکسلا سجن شفاخان دابریکتردي خبرې ته په کتو سره چه دا پر د علاقي غریب 


قال العلایڈ این نجیم العضری رحمہ الله و بقذف غانسعه سے الله عجھا من تانر فقط و پر یر 


ای حقانیه شلورم جلد ۳ کتاب الجھاد 


ی سے مہ سے ہے سے ہے سا وم ہے 1 RE‏ 
عوامد علاج او معالجې لپاره د دوی له خو ا جوري شوي کرسچین شفاخاني تیکسلا ته مراجعه 
کوی ود دير په يوه كلي اخگرام کښې ئې د يوي شفاخاني د جورولو منظوري وركري ده. او د 
هغه ځای د د پائندہ خیلو د قبيلي يوي ج رګې دو ديرش جریبه زمکه له مشت رکو زمکو شحخەد 
نوموری شفاخاني د جورولو لپاره ورکړې ده په د اسې حال کښې چه خیئو مقامي خلکو دا 
ند بشنه ښکاره کری ده جه دا خلك د شفاخانی په رنگك کښې خلکو ته د عیسانیت تبلیغ کر 


1 
زی 
7 7 


او مریضانو او د هغرم 


او خپل تبلیغاتي شیان تقسیموي وی عیادت گووتگي خلکو ته د 
عیسائیت دعوت ورکوي وغیره وغیره. دا اند يشني جه کله د محوزه شفا خاني د انتظاميي 
سربراہ يعني ډاکټر آرنستِ لعل ته ور اندي شوي نو هغه وویل چه دا ډول خبري به یو هم نه 
وي تاسو چه د کومو شرانطو لګول غواری وئي لکوی مونرٍ د هغو شرائطو پانندي کوو۔ 
جنانچه نوموري ډاکټر ته خو شرطونه ور اندي کری شو کوم چه هغه تسلیم هم کرل اود حلفیه ۹ 
بیان په صورت کښې ولیکل شول او مهر ئې پري ولکاوه او دستخط ئې پري وکر۔ د اشر ائط په ۱ 
لاندي ډول دي 
}¢1 په اخگرام شفا خانه کښې به ھیخ ډول مسيحي تبلیغ نه کيري- 
۶ په نوموړي شفاخانه کښې به هیخ ډول مسيحي دعوت نامي نه تقسيميري- 
() په اخګرام شفاخانه کښې به هیخ يوه ګر جه نه جوريري- 
() په اخګرام شفاخانه کښې بهد صلیب نان يا علامه نه لکول كيري- 
}4 د شفاخاني بیت الخلاء به د اسلامي اقد ارو مطابق شمالا جنوبا جوريري- 
$( د اخګرام شفاخاني نوم به له مسيحي نومونو څخه پاك وي 
)4۹۷ په کاغذ اتو کښې د ہائبل مقدس آیتونه نه چاپيري- ` 
(4۸ د اخگرام شفاخاني عمارت به‌ساده او مضبوط جوريري چه له تولو سركاري شفاخانو نه به 
ئې عمارت ښه وي 
( دا شفاخانه به خالص د انساني همدردۍ په بنیاد کار کوي همد ارنګه شفاخانې ته چه کوم 
مریضان راځي د هغو علاج به په کمو روپو اود نسل اورنګ له امتیازه پرته کيري- 
() د شفاخاني په احاطه کښې د ننه به يوي خواته د جومات لپاره یو ای تاکل کيري لیکن 
مریضانو ته به د تکلیف له وجهې د لاوډ سپیکر د لګولو اجازه نه وي 

داټول صورت حل ته په کتو سره اوس پوشتنه داده ےه داکتر آرنسټ 
لعل کوم چه عيسايي دی په تعاون سه د دې شفاخاني جورول د شریعت له مخې 
جسائزدی او که نه؟ بینواتوجروا 
الجواب بام لام الصواب: په نوموري صورت کښې د کرسچین شفاخاني جوروونکي د جرګې له 
خوا خخسه د تاکل شوي شرانطو په هر لحاظ سره د پايندي معاهده کړې ده د دغو تولو 


2 کتاب الجهاد 


فتاوی حقانبه خلورم جلد TIA‏ کتاب الحهاد 
ج ج ج ڪڪ ڪڪ کے 
شر انطو د لحاظ او پامندي په صورت کښې د نوموري اد اري له خوا مسلمانانو ته د شفاخاني 


تم 
ر 


جورول جانزادى: که چېرته د شفاخاني د جوړوونکو له خوا په کوم وخت کښې د دو 
شسسسسرانطو خلاف ورزي وشي نو مسلمانانو ته به د نوموړې شفا خاني د بندولو حق 
حاصل وي. اصولاً تعلیم صحت. سائنس او تيكنالوجي او په نورو دنياوي امورو او معاملاتو 
کے د نهاو او کفار دا وه او بل خخه آفاده او استفاده کول شوعا جانز دي خو په ږې 
شرط چه اسلام او اسلامي اقد ار تري نه متاثر کیږي. 
و الله اعلم و علمه اتم 
د مسلمانانو په خلاف د کفارو د امد اد کولو حکم 

سوال: څه فرمايي علماء کرام او مفتیان عظام د دې مسئلې په باره کښې چه يو اسلامي ملك د 
بل اسلامي ملك په خلاف د کوم کافر ملك امد اد او تعاون کولی شي او که نه؟ په د اسي حال 
کښې چه نوموری ملك خالص اسلامي وي اوپه هغه کښې په آزاده توګه اسلامي قو انين ر ائم 
وي او کافر ملك د اسلامي قوانینو د جاري کولو په وجه سره د هغه مخالف شوی وي او په دې 
ملك باندي د ظلم او زیاتی د کولو لپاره بې بنیاده اود دروغو الزامات لګوي چه هيخ ثبوت هم 
ورسره نه وي مهرباني وکری په دې باره کښې مونږ په اسلامي او شرعي نقطه نظر باندي آگاه 
او پوه کری! بینو| توجروا- 
الجواب باح ملهم الصواب: د كوم مسلمان ملك په خلاف د يوه کافر ملك سره د محض دنیاوی 
مغاد ات په خاطر تعاون کول او یاد هغه د لاس آله جوریدل د شرعي نقطۂ نظر له مخي حرام او 
ناجائز دي۔ د هر اسلامي ملك سربراہ یا بادشاہ چه د اسې کوي نو د هغه خلاف بغاوت او د 
د اسې بې دینە قیادت ختمول او د صالح او دیند ار سړي حاکم مقررول په مسلمانو رعایاوو 
باندي لازم او ضروري دي ځکه چه مسلمان د مسلمان ورور دی چه نه پخپله په مسلمان ظلم 
کوي او نه د دروغجنو الزاماتو په بنا ئې کافر ته شرعاد حو اله کولو حق او مجاز ری 
قوله عليه السلام: المؤمن اخو المزمن لا بظلمه و یسلمه. رالحڈیث) ۱ 


فتاوٴی حقانیه خلورم جلد 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
د سي بي بي ني شرعي حیثیت 
استد انيه 
امریکه په سي تي بي تی (يعني په ایتمي اسلحي باندي د بندیز د جامع معاهدي په 

نامه) په پاکستان باندي دستخط كوي او د دې معاهدي پابند ئې جوروي. تر خو چه په ظاهره 
سره پاکستان له ايتمي طاقت اود هغه له جورولو او زياتي ترقی, خخه منع کری۔ نو ایا شرعا د 
یو مسلمان ملك حکمرانانو ته د خپلو جهادي آلانو» قوت» وسائلو او حربي تخنیکونو د کفارو د 
زور یا دناو یاد خه نورو لالچونو په نتیجه کښې د هغو محد ودول او معطل کول او یاد منجمد 
او مفلوج کولو اجازه شته او که نه؟ د قرآن اوسنت او شریعت له مخي د دې مسئلي د شرعي 
حیثیت د و اضح کولو لپاره د ملك او عالم اسلام مشهور. معتمد او ممتازي ديني اد اري ”د ار 
العلوم حقانبه" دار الافتاء مدلله رنا اچولي ده کوم جه د حکومت سریراهانو؛ د پارلمان 
وکبلانو» سیاستد انانو» سائنسد انانو» فوجي اد ارو علماوو؛ یوهانو. صحافیانو او د عامو 
مسلمانانو د غور او فکر لپاره په خد مت کښې ئې ور اند ي کوو۔ 
او الله تعالی دې دا حقیر غوندي خدمت د ملك او ملت د بهتر مستقبل لپاره او د فلاح او 
بهبود او ترقی, ذریعه وگرخوي. (آمین) ۱ 
مولاناسمیع الحق صاحب 
مهتمم دار العلوم حقانیه اکوره ختك نوښار 


۰ستمیر ۱۹۹۸ء 


سی تی بي تی او اين ہی ټی يعني د ايتمي پروگرام اود هغه د پراخوالي او 
د پاکستان اسلامي مملکت چەد بر صغیر د میلینونو مسلمانانو د قربانی, ثمره ده و 
هغه د تقسیم مقصد يواغي د يوه آزاد. خود مختاره اسلامي حکومت قائمول وو۔ الحمد لژ 
پاکستان د اسلام او مسلمانانو د قربانۍ په وجه سره وجود ته راغلی دی او د عالم اسلام لپاره 
ئې هر وخت او په هره زمانه کښې مرکزي کرد ار ادا کری دی یهودو او هنودو | مغربی 
ملکونو د پاکستان د قیام له اولي ورځې څخه نې د ده د وجود د هستي له صفحې څخه د لري 
کولو پسې دي او په مختلفو سازشونو سره په هرې راتلونکی ورخي کښې ئې د کمزوري کولو 
په هر ممکن کوشش کښې مصروف دي۔ د دې له ټولو نه لوی ثبوت په ٩۷‏ کښې د مشرقي 
پاکستان له پاکستان څخه ہیلول دی۔ بيا په ۸١۱۹ء‏ کښې کله چه د پاکستان د جوریدو یو کال 
هم نه وو پوره شوی چه جنګ پري مسلط کری شو له دې نه وروسته په ١۱۹۲ء‏ او 2۱۹۷۰ 
کښې جنگونه پري وشول او زمونږ په خلاف بدترین ظلمونه وشول- اوس چه کله په مقبوضه 
کشمیر کښې د آزادی د تحريك مجاهدین د هند و آنو په خلاف په جهاد کښې مصروف دي او 
پاکستان هم په هره سطح او په هر مید ان کښې خصو صا په بین المللي سطح د کشمیر مسئله 
ژوندۍ کړې دہ۔ نو هندوستان د کشمیر د آزادۍ د تحريك د ختمولو او پاکستان له صفحه 
هستي خخه يعني د نړۍ له مخي خخه د لري کولو لپاره په ۰۱۱ ۰۱۳ مئی ۱۹۹۸ء کښې د 
ايتميدماکي لپاره ایتمي ازموینہ په هندوستان کښې د واجپيي حکومت وکړه کوم چه 
بنيادي منشور ئې د اسلام او پاکستان په دښمنۍ باندي مبني دی۔ په یاد ولری چه هندوستان 
په ۷4 کښې ايتمي طاقت جوړ شوی دی. په دې حالانو کښې پاکستان ته دا حق په مکمله 
توګه حاصل دی چه د خپلې دفاع لپاره د قرآني نص مطابق هر ممکن صلاحیت که هغه 
عسکرې وي او که حربي حاصل کړي. او په هر لحاظ سره د خپل نان د مضبوطولو کوشش 
وکړي ځکه چه د اله تعالی ارشاد دی چہ: و مدر لمم سم قباطم رارت به عدر 
الله و عدوكم. (سورةالانفال, آیت )٦٦‏ 1 کے 
زا ںا پاکستان حکومت خپل ایتمي پروگرام د یھودو او هنودو د 
رہ او د دې عظیم مقصد لپاره ئې له خپلو ذرائعو » 
مظاہرہ وکړه او وید مل اوملت اود فخرور ساننسد انانو اوږد اود صر آزماقربانی 
2 + ارہونو روپی۔ مصرف شوي او له ویر مشکل سره نيد اپروگرام 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۱ کتاب الجهاد 
وې او د خبل ملك او ملت او عالم اسلام یو ناقابل تسخیر ایتمی قوت ئې جور کر اود عالم کفر 
او هند وستان مذ مومې ارادې ئې له خاورو سره خاوري کړې چه له مخې ئې ټول پاکستان او ټول 
عالم اسلام په فخر سره سرلوړي شول۔ قوم ته نوې لاره او نوې خوا پید | شوه او مونږ چه په 
یویشتمی پیری کښې عالم اسلام او پاکستان د ایټمی طاقت په حیثیت سره (چه د ساننس د 
تیکنالوجی او عسکري طاقت معراج ہلل کیږي) د اخلیرٍو۔ نو موجوده حکومت چه د سي ټي 
بي تی په معاهد ه باند ې د دستخط کولو فیصله کړې ده کوم چه زمونږ د قومي او فوجي دفاع د 
شه رګ د پرې کولو سره برابره دہ۔ حکومت په دې معا هده باندې په دستخط کولو سره مونږ یو 
بې غیرت» بې حمیت. بزدله او یو سوداګر قوم جوروي او له معاهدې وروسته مونر د 
هندوستان او اسرائیلو غوندې ظالمو او خونخوارو قومونو په وړاندې بې لاس او بې پښو 
جورول غواري- په خاصه توګه په د اسې حال کښې چه هندوستان تر اوسه پورې د ايتمي 
پروگرام د معطل کولو په جامع معا هدي باندي د دستخط کولو په انکار او تردد کښې دی. او 
که چېرته دستخط و هم كري نو د هغه فوجي او دفاعي سازو سامان. صلاحیت» جنگي 
تيکنالوجي او افرادي قوت له مونږ څخه څو چنده زیات دی چه مقابله ئې مونږ له ایتمي طاقت 
نه پرته نه شو کولی- حالانکه پخبله یهود او نصاراوو او د عالم کفر پنځو ند معاشانو اود هشت 
گرد انو تر اوسه پوري د دې معاهد ي پخپله هم توئیق نه دی کری او نه ئې د دستخط کولو اراده 
شته په دې معاهدي باندې د دستخط له کولو نه وروسته به د پاکستان او عالم اسلام له تصور 
نه زیات نقصان وشي چه يو څو اهم نقصانات ئې په لاندي دول دي: 
(۱) د کشمیر په تحريك آزادي اندي په هر لحاظ سره بد اثر کوي۔ 
(۲) د هندوستان او عالم کفر ايتمي پروګرام به ور په ورخ جاري او ساري او د ترقۍ لار به 
a‏ سے بت بیو ہے سس ہت کیم 
معطل پات کی 
۳۶ د هند وستان په مقابله کښې زمونږ عسكري حالت په حربي او سياسي لحاظ سره کمزوری کيرري- 
)٤۶‏ په معاهدي باندي له دستخط کولو نه وروسته د عالم کفر له خوا خخه به له مونر څخه د 
دنياوي غوبتتنو بې انتها لاري پرانستل شي چه مثال ئې مونر په عراق, لیبیا او داسي نورو 
خایونو کښې گورو - 
۶ د ایټمي ازمويني له سر ته رسولو وروسته عالم اسلام ته خصوصا عالم عرب ته یو جوش 
او وه ولوله پید ا شوي ده او اسرائیل او نور استعماري كفري طاقتونه مرعوب شوي دي له 
معاهد ي وروسته به زمونږ حیثیت یو اځې د یوه‌سود اګر قوم غوندي پاتي وي 

( که چبرته په راتلونكي کښې د عالم الام او عالم کفر تر منځ لوی جنک شرو ع شي کوم 


چه اند تی امريکي له عراق لیبیاء سودان او ان یرو لو دي می 
پاکستان د دې معاهدي نه وروسته څه اهم کرد ار نه شي اد اکولی بلکه پاکستان به د آمريکي 
يوي چاونی, حیثیت اختیارکری۔ 
4۹۷ د معاهدې د دستخطولو په نتبجه کښې به په عالم اسلام کښې جهادي قوتونو ته سختر 
صدمه ورسيري او د مجاهدینو حوصلي به كمزوري شي 
»4 پاکستان به عالم اسلام ته یح که هم ای االو چې نه ی نعف کولۍ ادلی 
خطرناك صورت حال ته په کتو سره علماء کرام او مفتیان دین متین خه فرمایی چہ: 
اف د ملك او ملت دا عظیم نقصان چه په معاهدي باندي د دستخط له کولو نه وروسته 
بقيني او حتمي دی ی موجوده حکومت تهد دې خبري حق او اختیار حاصل دی چه د یو ارب 
مسلمانانود متفقه فيصلي په ضد د ذلت او رسوايي په دې محضر نامه اود خپل مرک او قتل 
په پرواني باندي دستخط وکری؟ او په بدله کښې ئې چه مونر د کوم موهوم امد اد بلکه د 
خیرات او سوال بدله راکول كيري او آیا هغه د ماضي غوندي د حکمر انانو جیبونو ته نه ځی؛ 
د دغو نقصاناتو او خطرناکو حقانقو په موجود گي کښې په دې معاهده باندي د دستخط لہارہ 
مهم چلول اویاد هغه حمایت کول او دستخط پري کول د دین او شریعت پهرناكيبي د دي څر 
حکم دی اود اسي معاهده په شرعي لحاظ سره جائزه ده او که ندو 
(ب) او هغه خلك که هغوی‌سریراهان وي یا سیاستد انان او یا عام خلك وي چه په دی معاهده 
باندي دستخط كوي او يا ئې حمایت كوي او یا په هغي باندي د دستخط لپاره کار او کوشش 
کوي په شریعت کښې د هفوی څه حکم دی؟ 
¢ ا اد اخلاكد ملك اوملت اود خپل حلف څخهد اتحراف او ارتکاب کوونکو له جلي 
څخه دي او که نه؟ ینوا توجروا 
الجواب نام و ھی الصواب: د جهاد د آلاتود اعد اد (تياري) په اړه د ال تعالی ارشاد دی: 
وی من وق بن راط ال ترا بم عد الله و عذ رک و رین دونه مالرتهم ال 
بعامھم وه تقو من شی فی یل لیف ریک و شم نان (سورة الاقال آیت .وم" 
¥ کروا لت ی ایا کت ی ہکم کرای دی و نیو 
حر ھپ تپستان اوستاسو دښمتان او له دوی نه بغیر نور دښمنان کوم چه 
م ای او اله تعلی تې پیژني او کوم شین چه تاسود اللہ تعالی هه کی 
۰ سو ته پورہدرکول كيري |وپه‌تاسو به ظلم نه كيري» 
‫٠ ۳‏ ې په تسیر کښې امام ر ازي رحمہ الله فرمایي: و هده الاب تدل علی انا ستعدادللجهاه ب 
د السلاح و تعلیم الفروسیة فريضة. و 
8 1-80:0 کر ج۰۱ ص ۱۸٩‏ سورة الانفال) 
ا مت رت یر رر یر سیا و ۱۳ 


نھ 
د 


تحریر فرمايي چه: 


فتازی حقانیه خلورم حلد 


۰ .۰1 1٭ 3 5 کت 

په مسلمانانو باندي فرض‌دي چه حومره قوت نې 
ك0 ا 

وهل اود تیر اندازۍ مسق کول د جهاد 


اکرمتت په مبارك دور کښې په اسونو سپرید ل» توري و هل 


i ۶‏ چرس 7 1 
وی د جهاد سامان تیار کری۔ دبي 


۾ ت ۳۴ ھ او -۱ کي + 1 
سامان وو۔ تن 5 تويكث» توت هوايي جھاز ٹستی رري پوسونه پانجونه او د ای تور 
کول علکه وززش او داسی تور گول 


تیارول او په استعمال کښې راوستل او د حربي فنونو زده کول بلک ورزش ود اسي 
ټول جهاد دی- همد ارنکه په راتلونکي کښې کومه اسلحه اود جرب آلات تياريري هغه ټول د 
آیت په منشاً کښې د اخل دي۔ (تفسیر عشماني ص؛ ۰۲4سورت الانفال) 1 
لهذ اد دې آیت په عموم کښې په موجوده وخت کښې چه کومد حرب او ضرب آلات 
او د سائنس او تیکنالوجی له وجهي کوم بمونه او میزائیل تیار شوي دي لکه کروز میزائیل» 
سک میزائیل» نیپام ہم هانید روجن نم او ایتم ہم غوندي مهلکې اسلحي ټول د ما استطعتم 
پوس کي وای چنانچه مولتا محمد آدریس کاند هلوی پخپل تقسیر دریم جع ص۷۵۵: 
سورت الا نفال کښې لیکی: 
"لهذ اد دې آیت له مخي په مسلمانانو حکومتونو باندې د اسلحي تياري اود اسلحي 
د کارخانو او کمپنیو جورول فرض دي که چه په دې آیت کښې تر قیامته پوري د هرې زمانې او 
مکان‌سره مناسب د طاقت د لاس ته راورلو حکم شوی دی لکه خنگه چه کفارو د اسي تباه کوونکی 
اسلحي تیار کړي دي نو په مونږ مسلمانانو باندې هم د دوی غوندي تباه کوونکی بلکه له دوی ته 
هم زیات تباه کوونکې اسلحي جورول فرض دي تر ځو چەد کفر او د شرك مقابله وکری شي 
د دې آیت په ارہد حضورتتو ارشاد ات اود فقهاوو اقوال 
همد ارنګه د حضور اګرم تله په مبا رکو احادیثو کښې د حرب د آلاتو د اعد اد تاکید 
او ترغیب ورکړ شوی دی چنانچه د حضو رتم مبارك ارشاد دی: 
عن عقبة بن عامر قال سمعت رسول ال و هو علی المتبر يقول و عدوا الهم ما استظعتم من قوة الا ان 
القوة الرمی الا ان القوة الرمی الا ان القوة الرمی. (صحیح مسلم ج۲» ص ۳ ۱ باب فضل الرعی و الحث عليه کتاب الجهاد) 
"له عفیه بن عامر رضی الله عنه خخه رو ایت دی چه ما له رسول اش خخه اوريدلی 
دي په د اسي حال کښې چه دی مبارك ته په ممبر داندي تسريف فرما وو نو ده مبارك ارشاد 
وفرمایه: او جور کری له کفارو سره د جنګ په خاطر هغه شیان چه تاسو ورسره په طاقت کښې 
کیدلی شی۔ خبرد ار بې شکه قوت تیر اند ازي دہ خبرد ار بې شکه قوت تیر اند ازي ده“ 

د دې حدیث په تفسیر کښې علامه ابویکر الجصاص ال ازي رحمه الله فرمایی: و متی 
قوله الا ان القوة الرمی ان من معظم ما يجب اعاده للقوة على قال العدرَ و لم ینف به ان يكوت غیرہ من القوة بل عموم اللفظ 
شامل لجمیع ما یستعان به على العدو من سائر انواع السلاح و آلات الحرب. (احکام القرآن ج۰۲ ص ۰۸۵ سورة الانفال) 

دو هم روایت د | دی: عن عقبة بن عامر قال سمعت رسول الج یقول ان الله تعالی یدخل با لسهم 


rrr‏ کتاب الحهاد 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


سس سس و وسچ جج سٹسج 7 ع6عو7<7<7<77777<چ e‏ نے 
الواحد ثلالة نفر الجنة صانعه یحتسب فی صنعته الخیر و الرامی به و منبله. زرواه ابو داؤد بذل المجهود ج۱۱ء ص۸ )۽ 


کتاب الجهاد» باب الرمی) 

”د عفیه‌ین عامررضی اللہ عنه څخه روایت دی چه ما له رسول اللمتبلنه خخه اورید لی دی 
لاہ ‏ طو تی ےجو یب مک ده pe‏ 
ورته د خیر وي بل ویشتونکی؛ او بل د غيشي ورکوونکی د غیشي ویشتونکی په لاس کښې“ 

د دې حدیث په ارہد او د اوود شارح مولاتا خلیل احمد سهارنپوري صاحب لیکی: ر 
لم یکوت فی زمن رسول لت الا رمی السهام فیدحل بل يعوض عنه فيه ما یرمی به من الرصاص با لبندوقية و المدافع و 
غير ذلك من آلات الحرب الجديدة فی هذا الزمان فانها اغنت عن رمی السهام با لقوس و عطلته. (بذل المجهود ج ۱۱ء 
ص ۲۸ ۶ » باب الرمی» کتاب الجهاد) 

په فقهاء کرامو کښې د فقه حنفي مشھور او معروف شخصیت علامه اہن نجیم 
المصري فرمايي: يندب للمجاهد فی دار الحرب توقير الاظفار و ان كان قصها من الفطرة لانه ازا سقط السلاح من 
يده و دنا منه العدو ریما یتمکن من دفعه با لاظافیر و هو نظير قص الشُوارب فانه سنة ثم الغازی فى دار الحرب مندوب 
الى توقیرها و تطويلها ليكون اهيب فى عین من یبارز. فا لحاصل ان ما يعين المر على الجهاد فهو مندوب الى اکتسابه لى 
فيه من اعزاز المسلمین و فهر الم رکین. (البحر الرائق ج٥ء‏ ص ۷۹ء کتاب الجھاد) 2 

"يعني په دار الحرب کښې د يوه مجاهد لپاره د نوکانو اوردول سره له دې چه پري 
کول ي یو فطري امر دی مندوب او مستحب دی څکه چه د جنګ او جھاد په دوران کښې که 
چبرته له هغه سره اسلحه نه وي او دښمن ورته با لکل نژدي وي نو د نوکانو په ذریعه هم له 
ا دمن څخه د خان دفاع کولی شي او د دې بل نظیر د بریتونو پري کول دي ځکه دا هم سنت 
دي او بيا د غازي لپاره په د ار الحرب کښې د بریتونو اوږدول مستحب دي تر څو چه په دې 
وحهد هغه په مقابل دښمن باندې رعب او هیبت راشی۔ 
حاصل د ادی چه هر هغه شی چه د مجاهد او غازي لپاره په جهاد کښې ممد او معاون 
ثابتیږي د هغه شي حاصلول مندوب او مستحب دی ځکه چه په دې کښې د مسلمانانو عزت 
او توقير وي اود مشرکینو تذلیل او توهین دی“ 
د دې تصریحاتو له مخي دا خبره با لکل واضحه ده چه د مسلمانانو لپاره هر ډول 
اسلحه او چنګي سامان و آلات د دښمن د مقابلي لپاره تیار ساتل فرض او ضروري دي ترڅو چه 
هد وخ کي و هبور کي مر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۵ کتاب الجهاد 


یھو و س © ۱۷۳۷۳ ۳ ۰ ۷ 
د جنگي‌سامانونو اويا عسکري قوت ضائع کسسول یاد هغو په 


منجمد کولوسب‌اندي وعیدونه 

له کوم مسلمان ملك سره چه نوموري د حرب آلات (او هغه هم په جدید ترین شکل 
کښې) موجود وي نو په ضائع کولو او په استعمال کښې د نه راوستلو په ارہ د حضورتتهلد 
مبارك ارشاد دی: عن عقبة بن عامر قال سمعت رسول ال بقول من عل لرهی الم تر که فليس منا لو قد عضی 
(صحیح مسلم ج۲ ص ۳ ۰۱۶ باب فصل الرمی و الحث» کتاب الجهاد) 

”له حضرت عقبه بن عامر رضی الله عنه خخه رو ایت دی چه ما له رسول اللا خخه 
اوريد لي دي چه وني فرمایل: چا چه د غسی ویستل زده کرل او ہیا نې پریضود نو هغه له مونر 
خخه نه ده با هغه کنهار شو“ 
د پورتني حدیث لاندې د مسلم شریف شارح امام نووي رحمه اللہ فرمايي: 

هذا تشد يد عظیم فی نسان الرمی بعد علمه و مکروه كراهة شديدة من تر که بلا عذر. (صحیح مسلم ج۰۲ 
ص ۳ 4 ۱» باب فصل الرمی و الحث» کتاب الجهاد) 

اود دې حدیث په تسُریح کښې ملا علي قاري حنفي رحمه الله فرمایی: "يعني چا چه د 
غسي ویستل زده کرل او بيا ئې پریضود نو هغه له مونږ څخه نه دی گوا که هغه پکښې نقصان 
ولیده او استهزاه ني پري وگرہ اوہ اصورتونهبه کفران نجفت کسی راک اغد یک هر اخ دی 
نعمت ته نعمت خطیره ويلي دي“۔ (مرقات ج۷ء ص۰۳۱ باب اعد اد آله الجهاد) 

او دا حدیث په يوه بل روایت کښې د اسي بیان شوی دی: من تعلم الرمی ثم نسیه فهی نعمة 
جحدها. رمجموعة الفتاوی لابن تيمية ج۸ ۰۲ ص ٩‏ الجهاد) 

په لنډه توکه د دې مبارك حدیث په رنا کښې دا امر واضح كيري چه لکه ځرنګه چه د 
حرب د آلاتو اعد اد د مسلمانانو لپاره ضروري او لازمي دي همد ارنگه د عسکري فن زده کول 
او ہیا ئې پریضودل او هیرول ویر د ملامت وړ کار دی کوم چه امام نووي او ملا علي قاري په 
صراحت سره په دې باندي تنبیه ورکړې ده موجوده حالاتو ته که چبرته په غور سره وکتل شي 
نود يوه مسلمان ملك سره چه کوم طاقت او قوت وي چه د اسلام دښمنان تري مرعوب کیږي نو 
د د اسي قوت او طاقت له منځه ورِل٠‏ په استعمال کښې ئې نه راوستل او یا هغه لره منجمد کول 


د دې وعید په ضمن کښې رانحي- ۱ 
علامه برهان الدین المرغيناني ”حرمت اكل لحم الفرس" (يعني د اس د غوښې د حرمت 
یو علت دا هم دی چه: و یکره لحم الفرس عند ابی حنيفة ....... و لانه آلة ارهاب العدو فیکره اکله احتراماً له و لهذا 


یضرب له بسهم فی الغنیمة و لانه فی اباحته تقلیل آلة الجهاد. (الهداية على صدر فتح القدیر ج۸» ص ۱/۶۲۰ ۲ ۰4 کتاب الجهاد) 
يعني د امام ابو حنیفه رحمه الہ په نزد د داسي غوښې خورل مکروه دي (د هغه یو علت 
دادی) چه د دښمن د ډارولو» ویرولو او مرعوب کولو آله ده نو تحکہ ئې د احترام له وجهي د 


۱ ۳ کتاب | 
فتاوی حقانیه لور جلد ب الجهاد 
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غوښې خوړل مکروه تحريمي دي او د دې عظمت له وجهي په مال غنیمت کښې د اس مستقلر 


حصه ده او دو هم علت ئې د ا دی چه د اباحت په صورت کښې د جهاد د آلې تقلیل لازمیری». 

د کفارو او غیر مسلمو د دباو لاندي راتلل او ایتمي صلاحیت او حربي او عسکري 
قوت منجمد کول او ی په هغه کښې د تخفیف د کولو په ارہ په يوي ہین المللي معاهدې باندې 
د دستخط کولو په باره کښې د دغو قطعي نصوصو خخه استدلال کیدلی شی۔ د الله تعالی 
ارشاد دی: فلا تطع الکفرین و جاهدهم به جھاداً کبیرا. (سورة الفرقانءآیت ۵۲) 

"د کفارو خبري مه می اواله هغو سره ژوروره مقابله وکری»- 
په بل ځای کښې ارشاد فرمایی: و لت روا إلى این ما فَمسکم التار. رسورة هودء آیت ۱۱۳) 

"او هغو کسانو خواته چه ظلم نې کری دی معمولي ميلان هم مه کوی نیا په په تاسو 
باندي‌د جهنم آور ولگيري"- OEE‏ بت 

په يوه بل ځای کښې د الله تعالی مبارك ارشاد دی: ود لین کفروا لو تفعلو عن سکم و 
آمیخیکم یمین علیکم مه وَاحدة. (سورة الساء» آیت ۱۰۲) 

"کفار دا خوښوي چه تاسي له خبلو اسلحو او اسبابونو څخه غافل شی ترخو په تاسو 
باندي په یو خل حمله وكري"- 

په دغو نصوصو باندي په غور او فکر او تدبر سره د | خبره په و اضحه توگه څرګند يږي 
چه الله تعالی پوره په ښه شد و مد سره مسلمانانو ته هر وخت د کفارو په مقابله کښې د تیار 
اوسیدلو حکم کری دی او د کفارو خوا ته ئې معمولي ميلان هم د اور د د اخلیدلو موجب 

گرخولی دی که چبرته زمونږ مسلمان حکمرانان د یهودو» هنودو او نصاراوو تر دباو لاندي 
راشي او په دې رسوا کوونکې معاهدي باندي دستخط وکړي نو په لازمي توګه دوی د دغو 
قطعي نصوصو او الهي فرمانونو خلاف ورزي او مخالفت كوي. 
صسەد مسلمانانو له مفاد اتو او گتو سرہ تکسسس وی د د اسي . 
معاهدې پابندي ضروري نه ده 

که چبرته د اسلحي د تخفیف په ارہ يوه ہین المللي معاهده موجوده وي او کنترول ئې 
هم د کفارو په لاس کښې وي نو آیاپه دې صورت کښې به مسلمانان د دې معا هدي پانند وي او 
که نه په دې باه کښې له ټولو نه مخکښې چه کله مونږ د خپل کتاب ق رآنکريم خواته رجوع 
کوو نه لاندیني آیتونه مخې ته راځی 
۷ باه ان منوا یا لافرنَ بن ون امین رسورة النساءء آيت٤‏ ۱4) 

”اید ایمان خاوند نو کافران خپل دوستان مه جوړوی“۔ د مسلمانانو په پریشود و سره 
غواری چه پخپل خاند ال تعلی صریح الزام واړوی۔ 


په آخر کښې د الله تعالی فرمان دی: مرا من خی فی سی رضم و خن 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۲۴۳۲ مت 


۲ ) و اما تخافن من قوم خانة قا نبذ إلنهم علی سوه إن الله لا یجب الخانیین. رسورة الانفال» آیت۵۸) 
"يعني که چبرته تاسو ته له یوه قوم خخه د خیانت او وعده خلافي خطره پيد ا شی نود هغوی 
عهد د هغوی خو اته په دې صورت كني و اپس کری چه تاسو او هغوی‌سره بر ابرشی که چه 
الله تعالی خیانت کوونکي نه خوضوي“۔ (معارف القرآن ج4»ص۰۲۰۹سورت الانفال) 
دیهودو او نصاراوو سرهد دوستی, ممانعت 

د الله تعالی ارشاد دی: یه ان وال تحذوا ود و النصاری آولیء بهم رك نخس و مر تولف 
نكم فاه منم الله ل دى القوم لین قرى این فى فأوبهم مرس سا رخون هتفرن نضلی آذ لمت 
درس الله نی با لح رآ من عندمقیعبخواعلی زاف يهم دمن رسورۃالعائدة آیت ٥٥١‏ 

"ای د ایمان خاوند انو! تاسو يهود او نصازی پذ دوستي سره مه نیسی هغوی پخپلو 
کښې د يوه او ہل دوستان دي او کوم یو چه له تاسو خخه له هغوی‌سره دوستي وکړي نو هغه له 
هغوی خخه دی, الله تعالی ظالمانو ته هد ایت نه کوي- اوس به ته وويني هغوی چه په زرونو 
کښې ئې مرض دی اريري او له دوی سره یو خای كيري او وايي چه مونږ ذاریرو چه په مونر 
باندي د زماني دوران را نه شي پس نژدي دی چه الله تعالی زر ښکاره کړي له خپلي خوا خخه 
فتح يايو امر نو دوی بهد خپلو زرونو په پتو خبرو باندي پشنیمان وي“ : 

علامه اہو بګر الجصاص الرازي د دې آیت په ضمن کښې لیکی چه په دغو آیتونو 
کښې اللہ تعالی د دوی له دوستی, او ازلال خخه منع فرمايلي دہ خکه چه په دې کښې د دوی 
عزت او برتري ده (احکام الق رآن ج۳».ص ۱۲۳) 

له دغو آیتونو خخه په ښکاره توګه معلوميري چه سي ني بي تی او این پي تي ناندي 
ستخط کول آود هفي لپاره د لاري هوارول او په دې سلسله کښې د تعاون په صورت کښې کوم خلك 
چه د کفارو او یهودو او نصاراوو سره د دوستی, چه کومه مظاهره کوي د هغوی حشر به د کفارو او 
يهود و نصاراوو سره وي لهذا حکومت ته په کار دي چه په دې معاهده باندي د دستخط کولو په 
صورت کښې د عقل او هوش څخه کار واخلي او د دې له ید انجام څخه دې خپل ځان وژغوري او د 
سي تی ہی تی د حامیانو دا وینا چه د دستخط نه کولو په صورت کښې دا كيري او هغه کيري نو 
هغوی ته په دغو آیتونو کښي يعني د دغو آیتون وه را كنسي ھیغ غذرندپاتی کیږي. ٠‏ . 

۵ دستخط د کولو په صورت کښې د کفارو له خواد امد اد وعدې 

د اسلحي د تخفیف په دې معاهدي باندي د دستخط د کولو په صورت کښې د کفارو 
له خوا څخه د مالي امد اد او تحفظاتو وعدې شوي دي او د دې برعکس چه د حرب د آلاتو د 
تیاری, په ارہ چه کوم آیت کریمه مونږ مخکښې ذکر کړه چه "و عدوا لهم ما استطځم“ نو د دې آیت 


۳۳۸ کتاب الجهاد 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد 
په دې کښې د غور له کولو څخه د | معلوميري چه مسلمان په جهادي ساماتونو اي 
7 کی هغه په ارہ الهي وعده ده اک پر سو سو تا زو اللہ 
تعالی له طرفه پوره پوره درکول كيري پرته له خه کمي نه گوا که د | آیت کریمه د دې خبري 
تصریح دہ جا کہ چپرته د حرب د آلاتو په تياري داندي ستاسو خومره مصرف شوی وی او 
مصرف خو خامخا كيري نود هغو مصارفو انتظام الله تعالی پخپله کوي- ٰ 
اوس د اقتصادي بندیزونو له ويري څخه په سي تي بي تی او یا په این پي تي باندي 
دستخط کول ګوا که د الله تعالی له وعدي خخه انحراف يعني مخ ارونه ده همد ا ډول نور هم 
داسي آیتونه دي چه له هغو څخه دا معلوميري چه د مسلمانانو لپاره د خپل عزت او وقار 
زخمی کول او له کفارو څخه استعانت اخیستل صحیح نه دي لکه چه الهي فرمان دی: ۸ 
۱۲اه لذن بان من دویکم لب لرنکم َبلاٌ رآل عمران» آیت ۱۱۸) 
ار ابو بكر الجصاص الرازي رحمه الله د دې آیت په تفسیر کښې فرمايي: وفی هذه 
الآية دلالة على انه لا تجوز الاستعانة باهل الذمة فى امور المسلمین من العمالات و الكتبه. (احکام القرآن ج۲» ص ٤٤ء‏ 
سورة آل عمران) : 
”د دې آیت يعني لاتتخذو بطانه کښې د دې خبرې دلیل دی چه د مسلمانانو په اجتماعي 
کارونو او ملازمتونو کښې د کفارو له ذمه د ارانو خخه‌د امد آد اخیستل جائز نهدي“ 
(۲ همد ارنگه به یوه بل آیت کریمه کښې هم د دې شي وضاحت کری شوى دی- 
ھا الین منوا لا شجذرا هدر لتصاری أولياء هم راغ بض و م تلم کم فان مِنهُم. «سورة النساء آیت ۱ ۵) 
د دې آیت لاندي علامه اہو بکر الجصاص الرازي فرمايي چه: 
”په دغو آیتونو کښې حق تعالی د کفارو له دوستی, او د هغوی له اعزاز خخه منع 
فرمايلي ده او د هغوی د اهانت (سپکوالي) او ازلال حکم ئې کری دی او له هغوی خخه د 
مسامانانو په اجتماعي کارونو کښې د کومك له اخیستلو خخه منع فرمایلی ده ځکه چه په دې 
کښې د هغوی عزت او برتري ر انح" (احکام القرآن ج۳».ص ۰۱۲۳سورت النساء) 
د الله تعالی ارشاد دی: الین بتذون الكافرين اولیاء من دون المؤمنين افون عِندهم العرَة إن الرة 
إل معا (سورة النسآءء آیت۱۳۹) 
"کوم خلك چه له مسلمانانو نه علاوہ کفارو لره خپل دوستان جوړوي آیا دوی له هغوی 
خخه قوت او عزت غواري هغوی دې په ياد وساتي چه قوت او عزت ټول د اللہ تعالی لپاره دی 
يعني قوت او عزت د الله تعالی په قوانینوباندي په عمل کولو باندي حاصليري*- 
د پورتني تصریحاتو او نصوصو له مخې له کفارو څخه امد اد غوښتل او له هغوی‌سره 
سض کول په دي وجه‌سرهچه به دې کې زمونر عزت دی بالکل صحیح نه دی ار ا 
مهد ده چه لم مالك له گوموگفريملکونو سره چه شومر هلعا هدې گر دي هود 


فتاوٰی حقانبه خلورم جلد rra‏ کار 


ودم < 
وعدو د پوره کولو خیال نه دی‌ساتلی_ د پاکستان اود عریو له کفارو سره شوې معاهدې زمونږ 
په مخکښې دي کوم چه له خساري او نقصان نه پرته بل خه زمونر لاس ته نه دی ر اغلی 

علامه ابو نکر الجصاص الرازي د پورته ذگر شوي آیاتو په ضمن کښې لیکی: رھدا 
یدل علی انه غیر جائز للمزمنین الاستنصار با لکفار علی غیرهم من الکفار اذا کان متی غلبوا کان حکم الکفر هو الغالب و 
بذلك قال اصحابنا. راحکام القرآن ج۲ء ص ۰۳۵۲ سورة النساء) 

1 ۰ ans 
دفتوی خلاصه او حاصل‎ 
۱ یں : کی رم سان ۔ ید‎ 1 2 
پورتني دلیلونه کوم چه د قرانگریم له صریحو آیتونو او د نبوي تا د سنتو په واضحو‎ 


هد ایاتو د مفسرینو» محدئینو او د امت د فقهاوو په تسریحاتو باندې مشتمل دی او په کومو 


شيانو باندي چه د ټولو فقهي مکاتب فکر اجماع دی له هغو څخه لائديني امور تانتيرري. 

(الف) د اسلام د دښمنانو جارحیت اود اسلامي ملکونو د حفاظت او دة علپاره هر 
دول فوجي ساز و سامان, د جنګي آلائو تياري او په هغو کښې شپه او ورخ ترقي اود دښمنانو د 
ارب لپاره د جهاد د آلاتو تياري فرض عین دی آن تر دي چه د اسلام اساسي عبادتونه 
لکه لمونخ؛ روژه» زکات اود حج فرضیت له محدودو وختونو او اند ازي سره ترلی دي لیکن د 
دښمن د مقابلي تياري غير محدود او غير مقید دی اود غير موقت او د تولو ممکنه طاقتونو سره 
ترلی دی کوم چه الله تعالی جل جلاله د عدوا لطعم «لایق" کښې ذگر کری دی 

(ب) د اسلام د دښمنانو د دباو لاندي په راتللو کښې د اسي کومه معاهده یا اقد ام هیشکله 
جائز نه دی چه له مخې نې په فوجي او حربي تباریو کښې تعطل او ځنډ پيد ا کیږي او ی په هغو 
کښې کموالی راځي او يا پکښې حربي ساز و سامان منجمد کیرِي او یا په حربي تمریناتوء 
تریننگه» مشق او تربیت کښې نقصان راځي او يااپه دغو تولو امورو کښې کمی راخي 
اویا کوم د اغ پرې لگيري- 

(ج» سي تی بي تی اود این پي تی په شکل کښې د بحث لاتدي معا هده کښې د اټول خطرات» 
خدشات» اندیښنې او ډول ډول بندیزونة موجود دي نو په دې لحاظ سره په دې باندي د یوه مسلمان 
ملك لپاره د پاکستان په شمول دستخط کول او یاد هغي تحريري يا ژيني تایید او اتفاق د قرآن سنت او 
د امت‌د اجماع له مخي هیخکله اجازه نشتہ۔ که چبرته د کوم ملكسربراہ وزير اعظم او یا د پارلمان 
ارکان او یا عام شهري د دې موافقت او تایید وكري نو هغه د الله تعالی اود هغه د رسولعبنه د شکاره 
احکامو د مخالفت او ښکاره بغاوت مرتکب دی د اسي خلکو تہ د خپل دین, عقيدي او ایمان ته 
خد ايي امان په کار دی۔ په قصد سره د د اسي عمل کوونکي خلك د ملك او ملت غد اران دي کوم چه 
په دې طريقي سره هغوی د ملك د آزادي سالمیت او خپلواکی, د له منځه ورلو غونذې د قبیح جرم 
رتکاب کوي۔ د شریعت له مخې پهد لسي صورت کښې ټول قوم ته په دینی ملي او قومي بر مکی 

د مرتکبو حکمرانانو په خلاف هر ډول کوشش او جد و جهد نه یواځې جائز بلکه ضروري دي“ 


پان ي 


رت بس ی 


اج ےید بیدےکے یدے یداہ 


0۱) > (0) کل 0۱) کاز 


.ے چه‌د هغه له صدور خخه د 


rr‏ کتاب الدعوی و القضاء 


(د دعوی او قضاء احکام او مسائل) 


د قاضی په علم باندې د فيصلي حک مم 
وال آیاقاضی خی علمبانديد یوي مقد مې فیصله کولی شي او که نه؟ 
الجواب باسم ملخم الصواب: شریعت مطهره چه د فيصلي کومه طریقه ښوولې ده او کوم قواعد او 
ضوابط ئې چه وضع کړي او مرتب کړي دي قاضي به د هغو پابند وي لهذ | قاضي به يا د 
مدعي په ګواهانو باندې فیصله کوي او که چبرته گواہ نه وي نو د مدعا عليه په قسم باندې به 
فیصلہ کوي. د دې طریقې په مطابق په فیظله کولو کي په قاضي باندې هیخ تهمت اود اسې 
نور نه لازميري او فریقین هم مطمئن كيري- که چېرته قاضي ته په يقيني توګه باندې د کوم 
فریق په ارہ معلومات حاصل وي چه دا په حقه دی نو اګر که متقدمین علماء د دې يقيني 
معلوماتو په حصول باندي قاضي ته د فيصلي اختیار ورکری دی لیکن په معاشره کښې د 
خرابی او فساد د پید | کیدو په سبب چونکه په نن دور کښې په قاضي باندي هغه اعتماد پاتي 
نه دی جه د متقد مینو په دور کنسي وو نو له دې وجهي متاخرینو علماء کرامو قاضي لره د 
تهمت د خطري او اندیښنې څخه د محفوظ ساتلو او مقضي عليه ته د اطمینان د ورکولو په 
خاظرد قاضي لپاره پخپل علمباندې فیصله کول ناجائز گر ولي دي 
قال العلامة ابن عابدين: و الفتوی على عدمه فى زماننا كما نقله فى الاشباه عن جامع الفصولين و قيد بزمانا 
لفساد القضاة فيه و اصل المذهب الجواز. (رد المحتار ج4» ص ۳۸۳ كتاب القضاء» مطلب فى حكم القاضی بعلمه) 
قال العلامة ابن نجيم: و رجع فى جامع الفصولین قول محمد قال و ینبغی ان یفتی به لما علم من احوال قضاة 
زماننا ثم نقل ان محمدا قال لا يقضى القاضى بعلمه ثم نقل عن عيون المذاهب ان بقوله یفتی. (البحر الرائق ج٦ء‏ 
ص۸١‏ ۲» کناب القضاء) و مثله فی الاشباه و النظائر ۰۲ ص۰۳۳ كتاب القضاء و السشهادة و الدعاوی. 
د قاضي لپاره د مدعي يا مدعي عليه په کور کښې د پاتې کید لو حکم ‏ 
سوال: آياقاضي د مدعي يا مدعي عليه په نزد قیام کولی شي او که نه؟ 
الجو آب بام ملهم الصو اب: د قضاء منصب جونکه ویر نازك اود اهمیت وړ منصب دی نو د دې 
لپاره شریعت په تفصیل سره د هغه آد اب بیان کړي دي په اصل کښې د دې تولو آد اہو مقصد 
دادئ چه قاضي له تهمت څخه محفوظ پانې شي تر څو چه د هغه وقار په معاشره کښې په خای 
اب شي نو ځکه شریعت د قاضي لپاره لہ هر هغه عمل څخه پرهیز کول لازمي ګرځولي دي 
۱ قاضي په وقار باندي تهمت راځي او د فریقینو د اعتماد د پورته 
و رهه چوریري۔ چونکه د مدعي او مدعي علیه په نزد د پاتي کیدو په وجه سره په 


فتاوی حتانبه خلورم جلد ۳۲۳ 


کتاب الذعوٰی و القضاء 
قاضي باندي تهمت راځي چه په وجه نې په هغه باندي اعتماد باقی نه پاتي کيري کوم چه د 
قضاء په باب کښې مطلوب دی نو نحکہ د قاضی لپاره د يوه فریق په نزد قیام کول يعني پاتي 
کیدل جائز نه دي۔ 

كما فى الهندیة: فاما اذا كانت لصاحب الدعوة خصومة لا يجيب دعوته و ان كانت بینهما قرابة او مباسطة قبل 
القضاء. رالفتاوی الهندية جء ص ۳۳۱ الباب التاسع فی رزق القاضی) 

قال العلامة الحصکفی رحمه الله ر لا بجیپ دی 3 حص و فير معتاد و لو عامة اتهده. «در المحطر ج٤‏ 


ص ۷ ٤‏ ۰۳ کتاب القضاء مطا فی حکم الهدیة [ فتی+ و مخله ف ایح ال اتف ۰۷ ص ۰۲۸۸ کتاب العاریة 
یو ہہ کی 


د مد نی او مدعی علیه د قاضی په تعین کی د اختلاف حکم 

سوال: مدعي او مدعي عليه دواره د میتفر عتاطقی سره تعلق لری۔ به يوه متنازعه مسله 
کښې مدعي د خپلې علاقي په قاضی اندي فیصله کول غواړي و مدعی عليه د حيلي ۱ 
علاقې په قاضي باندې نو په دې صورت گښې به د گوم يوه د علاقي قاضي ته ترجیح ورکول 
كيري؟ بینواتوجروا- 

الجواب باسم مهم الصواب: کله جه مدعی د خپل حق د حصول لپاره په چا باندي دعوی گوي نو 
مدعي ته د حق د ورکولو په وخت کښې په ظاهره سره مدعي عليه نقصان برد اشت كوي نو 
ځکه هغه د اطمینان ورکول هم ضروري دي نو د شریعت په د اتره اختیار کښې هغه ته چه کوم 
یو قاضي ته په تللو کښې اطمینان حاصليرري نو هغه ته هم هلته د مقد مي د جلولو حق حاصل 
دی لهذا که جېرته د مدعي او مدعي عليه تر منځ د قاضی په باره كي أختلاف پيد | شي نو 

د مفتی به قول مطابق د مدعي عليه رایې ته به ترجیح ورکول کیرٍي۔ 

لما قال العلامة بدر الدين محمد بن اسماعیل السهیر بابن قاضى سماوة: و ان كان من المحلتین قاراد 
المدعى ان یخاصمه الى قاضی محلته و اباہ الآخر قال ابو يوسف العبرة لمدعی قال محمد لا بل تلمدعی عليه و به يقتى 
(جامع الفصولین ج۰۱ ص۲۱ الفصل التاسع و الثلالون فى المتفرقات) 
قال العلامة سلیم رستم بن ناز اللبنانی: اذا طلب احد الخصمین فى الیلدة !نی تعدّد حکامها المرافعة فی حضور 
حاکم و طلب الآخر المرافعة فی حضور حاکم آخر و وقع الاختلاف بيتهمااعلى هذا الوجه برجع الحاکم الڈی اختاره 
المدغی علیه. رشر ح مجلة الاحکام المادة ۱۸۰۳ء ص ۰۱۱۷۱ الکتاب السادس عستر فى القضاء. الفصل التالث فی 
وظائف الحاکم) و معله فی تنقیح الحامدية ج ۰۱ ص ۹۷ ۴, کتاب القضاء؛ یاب هل العبرة بقاضی المدعی الخ. 
د فيصلي په نه منلو باند ې د جرماني د اخیستلو حکم 

سوال: د فریقینو تر منځ د فيصلي د کولو په وخت کښې دریمانو له دواړو خواوو ځخه پنخه 
پنځه کلانشکوفونه له خپل ځان سره کیښودل او شرط ئې دا ولکاوه چه د فيصلي د اختیار له 
ورکولو نه وروسته کومه يوه پله چه له فيصلي خخه انکار وکړي نو د هغې کلانشُکوفونه به د 


اتی اه لر بان rrr‏ کتاب الدعوی و القضاء 


فیصله څخه وروسته يوي ډلې د فيصلي له منلو څخه انکار وکړ چه له مخي ئې د هغه پنځه 

کلانشکوفونه ضبط شول۔ لهذ اد فيصلي څخه په انکار کولو باندې د جرماني وصولول جائز 

دې او که نه؟ ينوا توجروا- 

الجواب باح ملهم الصواب: کله چه دواړه خواوې په خوښي سره دریمانو ته د فيصلي اختیار 
ورکړي نو د دریمانو فیصله که چېرته د شریعت د اصولو منافي نه وي نو بيا له هغې څخه انکار 
کول جائز نه دي پلکه د دې فيصلي منل په دواړو خواوو باندې لازم دي ځکه چه له د اسې 
فيصلي خخه انکار یو غير شرعي امر دی او د يوه غير شرعي امر په ارتکاب باندی د جرمانې 
وصولول جائز دي اگر که په اصل مذ هب کي عدم جواز دی لیکن په معاشره کښې د نديو د 
مخنيوي لپاره چرلکه‌به شر ی طردای سر ه تع یر اتی نظاء منود دی او د بدیو انسد اد او 
مخنیوی ضروري ده نو ځکه که چېرته یو د اسې طاقت او قوت موجود نه وي چه د حه په ود 
کی اکس امو ا راد وکری شي او په تعزیر با لمال سره د هغه انسد اد يعني بندیدل او 
مخنیوی کید لی شو نو په د اسي صورت کښې د معاشري د اصلاح په خاطر د امام ابو یوسف ر 
حمه الله په قول باندې فتوی ورکول ویر مناسب دي۔ 

لما قال العلامة طاهر بن عبد الرشيد البخارى رحمه اللّه: قال المصنف سمعت من ثقة ان التعزیر باخذ المال ان 
رأى القاضی او الولی جاز و من جملة ذلك رجل لا بحضر الجماعة يجوز تعزیرہ باخذ المال. (خلاصة الفتاوٴی ج٤ء‏ 
ص ٤‏ ٤٤ء‏ كتاب الحدود الفصل الاول) 
قال العلامة الزیلعی رحمه الله عن ابی یوسفٌ ان تعزير باخذ الاموال جائز للامام. (تبيين الحقانق ج۳» 
ص۷١‏ ۰۲ باب حد القذفء فصل فى التعزیر) و مثلہ فی البحر الرائق ج > ص ۱ ۰4 باب حد القذف» فصل فى التعزیر. 
د حکومت له خوا څخه د تاکل شوي قاضي شرعی حیثیت 

وال: يا په نن دور کښې د حکومت له خوا څخه تاکل شوی قاضي د شرعي قاضي قائم مقا 
گرخیدلی شي او که نه؟ بینو| توجروا. 
الجواب بام ملهم العواب: د قاضي ټاکنه په اصل کښې د خلکود تنازعاتود ختمولو لپاره وی. د 
دغو تنازعائو د ختمولو لپاره شریعت باقاعده حدود ذکر کړي دي او هیک ار دک د قضاء په 
منصب باندي د فائز کیدو لپاره ئې څه شرائط تاكلي دي نو خکه که چېرته د دغو شرائطو په 
مراعات کولو سره د وخت حکومت چه کوم یو هم د تنازعاتو د حل کولو لپاره قاضی یا 
که یټ نالي دي نو عفد شرعي قاضي قائم مقام وي چونکهقاضي : خلکود تنازعاتد 
حل ده بل يد کیل حیثیت لري او حکومت ته په دې باره کښې اختیار حاصل دی 
2 فوا > ود فرارق مقرر کرای ی سی لیگ په دي کنسی و1 طروری دی جه 
ج ور E O E As‏ ۲ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۴ کتاب الدعوی و القضاء 


قال العلامة سلیم رستم باز: الحاكم وکيل من قبل السلطان فی اجراء المحاكمة ز1 الحکم. (شرح مجلة 
الاحکام المادة ۰۱۸۰۰ ص۷٦۱۱‏ الکتاب السادس عر » الفصل الثالت) 

قال العلامة الکاسانی: کل ما یخرج به الو کیل عن الوكالة یخرج به القاضی عن القضاء. ربدانع الصنائع ج۷: 
ص ٦۱ء‏ کتاب آداب القاضی» فصل فی بيان ما يخر ج به ال و کیل) و مثله فی الاحکام السلطانية ص ٥٦ء‏ فی ولاية القضاء. 


3 
په اعلی منصب باندې د اهل بدعت د ټاکنې حکم 
سوال: آیا اهل بدعت کوم چه اعتقادي فاسقان دي له هغوی څخه یو څوك د رویت هلال کمیتی 
صدر او چتر مین جورول جائز دي او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: په اعلی منصب (لوري عهدي) باندي د يوه عادل او شريعتي يعني 
هغه خوك چه د شریعت پابند وي سړی مقررول د وخت د حکومت ذمه واري ده نخکه چه د 
عادل او نيك سري له ټاکنې نه علاوه خلکو ته د هغوی د حقوقو تحفظ فراهم کول سخت او 
مشکل دی اود هلال كميتي د صدر (رئیس) سره د دينی امورو خاص تعلق دی نو چه کوم 
سری پخپله د ند عتونو د ارتکاب له وجهي له شرعي حد ودو خخه په تجاوز کولو سره په فسق 
او فجور کښې مبتلا وي نو هغه به د نورو مسلمانانو د عباد اتو د تحفظ به څه لحاظ او مراعات 
وساتی نو خکه د حکومت لپاره مناسب نه دي چه د عادل او متسرع سري له موجودو الي سره 
سره له بد عتیانو څخه یو څوك په دې عهدي باندي وتاکی_ او ہیا هم چه حکومت مقرر کری وي 
نو په ديني امورو کښې د هغه حکم د شرعي قواعدو مطایق نه نافذ العمل وي لکه خنکه چه د 
فاسق حکم نافذ العلم وي۔ 
لما قال العلامة المرغینانی رحمه اللّه: و الفاسق اهل للقضاء حتی لو قلد يصح الا انه لا ينبغى ان یقلد كما فی 
حکم السهادة. (الهداية ج ۰۳ ص ۰۱۳۲ کتاب ادب القاضی) 
قال العلامة ابن عاندین. و الوجه تنفیذ قصاء کل من ولاه سلطان ذو شو کة و ان کان جاهلاً او فاسقاً و هو ظاهر 
المذهب عندنا و حینلٍ فیحکم بغتوى غیره. درد المحتار ج٤٠‏ ص ۰۳۳۳ کتاب القضاء) و مثله فی جامع الفصولین ج >١‏ 
ص۰۱ الفصل التاسع و الثلائون فی المتفرقات. 
مدعي عليه چه له قسم خخه انکر وكري نو فیصله به 
دمدعي په حق کښې کيري 
سوال: کله چه مدعي پخپله دعوه باندي ګواهان وړ اندې نه کری شي نو په مدعي عليه باندي 
قسم لزميري لیکن که چبرته مدعي علیه ‏ قسم له کولؤ څخه انکار وکړي تو فیصله به د پا 
په حق کښې کیږي؟ بینوا توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصواب: کله چه د شرعي شر ائطو مطایق د مدعي دعوی قاضي ته د اوریدو 
لپاره منظوره شي نو په مد عي عليه باندې د مدعي ځواب ورکول واجب دي چه‌يا دې د مدعي 


فتاوی حقانیه څلورم جلد و کتاب الدعوی و القضاء 


باندي لازم دي چه ګو اه وړ اندې کړي- که چېرته مدعي د گواه له ور اندې کولو څخه عاجز شی 
نو بيا په مدعي عليه باندې قسم لازمیږي او که چېرته مدعي عليه له قسم څخه انکار وکړي نو 
په ده باندي د مدعي حق لازميري او فیصله به د مد عي په حق کښې کيرري. 
لما قال العلامة المرغینانی: و اذا نكل المدعى عليه عن اليمين قضى عليه با لنکول و الزمه ما ادعى عليه. 
(الهداية ج۳ء ص ۲ ٠‏ ۲» باب اليمين» كتاب القضاء) 
قال اللمة الحصکفی: و قضى القاضی عليه بنکوله مرة لنكوله فی مجلس القاضى حقيقة. زالدر 
المختار على صدر رد المحتار ج٤ء‏ ص٤۷٦ء‏ کتاب الدعوى) و مثله فى مجلة الاحکام المادة ۰۱۷۵۱ ص ١١۱۱ء‏ کیان 
الدعوی الباب الٹانی۔ ۱ 
د ثالث پەفیصلہ باندي د قاضي د فيصلي د کولو حکم 
سوال: فریقین یا دوه خواوي د کومې تنازعي د تصفيي لپاره دریمان وتاکل۔ د دریمانو له فیصله 
خخه ورروسته نوموري فیصلہ عد الت ته ور اندي شوه قاضي د فيصلي له کتلو نه وروسته 
بعینه د دریمانو د فيصلي مطابق فیصله وکره نو آیا د قاضي لپاره د دریمانو په فيصلي باندي 
فیصله کول جائز دي او که نه؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: کله چه دوه خو اوي د تنازعي د تصفيي لپاره پخپل منځ کښې په رضاء 
سره خوك دریم مقرر کړي نو هغه دریمان چه کومه فیصله هم کوي په دواړو خواوو باندي نافز 
ګرځي کله چه د دوی فیصله عد الت ته ور اندي كيري نو که چېرته د ثالث فیصله د شرعی 
قوانینو مطابقه وي نو ذ قاضي لباره د همدې فيصلي ماتول جائز نه دي ځکه چه د دې فيصلي 
په ماتولو کښې د فریقینو هيخ فائدہ نشتہ۔ بلکه د انتسار سبب گرخي- البته که چېرته دا 
فیصله په کوم مختلف فيه امر کښې وي او هغه د قاضي د رائي موافق وي نو بيا د قاضی لپاره 
"جو لت او که چېرته د قاضي د رائې خلاف وي نو قاضي د خپلې رائې مطایق 
په نوموري فیصله کښې د تغیر او تبدیلي اختیار لري نو د دې لپارہ په نوموري صورت کښې 
که چبربه 5 دریمائو فیصله5 او د رای ای وی نو فاضو نم همه قبضله سیا ے 
جورولوسره خپله فیصله اورولی شی 8 
۲ لما قال العلامۃانوبکر بن مسعود الکاسانی: و نها انه اذا حکم فی فصل مجبھد فيه ٹم رفع حکمہ الى لقاضی و راب 
ناو کم المحکم لا یفسخ حکمه. (بذائع الصنائع ج۷ ص ۰۴ کناب القضاء» فصل فى بيان من یصلخ للقضاع 
e‏ ام ایم رستم باز النی: ان قضی المحکم فی فصل مجتهد لی ثم رفع حکمہ اي قاضی مولی من 
7 مرا مهن لات تی مین رشرح مجلة اکم الماد ۰۱۸6 ۰۱۱۹۹ الاب ری 
ی خلاصذ ری ج4. ص۲۹ء كناب القضاء؛ الفصل رایع 


سس تست جد ها : سس 
حق اقرار او یا انکار۔ که چبرته مدعي عليه د مدعي له حق څخه انکار وکړي نو په مدعی 


بح همجمج و۳۹۱ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۵ کتاب الدعوٰی و القضاء 
د دعوی د اثبات لپاره د تحريري ثبوت د وراندي کولو حکم 


سوال: يوه سري پخپل ژوند کښې له خپل جاند اد څخه یو کور پخپل زوی ناندي وپلوره او کور 
ې وروستده ني نورو وارتانو به نوموری کور کښي د 


ئې هم هغه ته و سپارہ۔ د هغه له مرینی 
شرکت دعوی وکره او د خپلې دعوې د اثبات لپاره ئې اقاعده د مړي له طرفه وصیت نامه 
ور اندي کره چه په هغي کښې نوموری کور په و ارثانو تقسیم شوی‌دی. نو آیا د دي تحريري 
وصیت نامي لاندې د نورو و ارثانو په حق کښې فیصله کیدلی شی او که نه؟ بینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: د شریعت له مخي کوم‌سندونه چه د تخیر او تبدل څخه محفوظ وي 
هغو ته اعتبار ورکول كيري او په هغو باندې فیصله کیدلی شی لیکن په موجوده حالانو کښې 
چونکه دوکه او فریب په معاشره کښې ویر شوي دي او خلك د مکر او فریب خخه خالي نه دي 
چه له مخي ئې په صحیح. غلظہ رښتیا او دروغجنو سند ونو کښې فرق مشکل شوی دی نو 
څکه که چبرته په دغي تحريري معاهدي اندي باقاعده شاهد ان موجود وي نو هغي ته به 
اعتبار ورکول كيري او که نه وي نو نه به ورکول کيري- په نوموري صورت کښې کوم خلك چه 
په کور کښې د شرکت دعوی کوي او د خپلي دعوې د اثبات لپاره تحريري وصیت نامه ور اندي 
کوي نو که چبرته په همد غې وصیت نامي باندي ګو اهان وړ اندې کړي نو بيا به د ا وصیت نامه 
شرعی حیثیت ولري او د فریقینو د دعوې له کتلو نه وروسته به فیصله کید لی شي. 
لما قال العلامة سلیم رستم بازٌ: و لا يعمل با لخط و التختم و حدهما الا اذا كان سالما من شبهة التزوير و 
العضیع فيعمل به یعنی انه يكون مداراً للحكم و لا يجتاج الى الثبوت بوجه آخر. (شرح مجلة الاحكام» المادة ۱۷۳۲ء 
ص ٠۹٠١ء‏ الباب الانی) 
قال العسلامة ابن عابدین: فا لحاصل ان المدار على انتفاء السبهه ظاهرا و عليه فما يوجد فى دفاتر التجار 
فی زماننا اذا مات احدهم و قد حرر بخطه ما عليه فی دفتره الذی یقرب من اليقين انه لا یکتب فيه على سبیل التجربة و 
الهزل يعمل به. (فتاوی التنقیح الحامدیٰة ج۲» ص ۱ ۰۲ کتاب الدعوی) و مثله فی تقریرات الرافعی ج ۲+ ص ۰۹۲ 
کتاب الدعوی. 
له مدعي عليه خخه د مدعي د مقد مې يعني د دعوي د 
مسف اخیستلو حکم 
سوال: د دعوي د گتلو په صورت کښې مدعي د محکمي مصرف د مدعي عليه خخه 
اخیستلی شی او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام مهم الصواب: کله چه مدعي د خپل حق د حصول لپاره په محکمه کښې دعوّی 
دائروي نو د عد الت عمله د هغه د حق د ژوندي کولو لپارہ مصروف عمل وي چه توله‌فانده تې 
یواځې مدعي ته رسيري او د عد الت د شیانو استعمال د نوموري فائدي لپاره وي- د دې لپاره 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد سول کتاب الدعوی و الق 


غو شياو مرف په اي علد کیپی که چه قزر لگ بی په سے 
اختیار حاصل دی که چپرته هغه د مقدمي د درج کولو او د اسي نورو خرخه له مدعی خر 
دصول کین وصولولیني شي.کله چاه محکمي خرخه ‏ مدعي باندي راشي تو مدع 
عليه د دې ضامن گر ول او له هغه څخه د نوموري مصرف وصولول جائز نه دي_ 4 
کما فی ۱ ند وه هلا الغو ای یکتب و ها دعوی المدعین و شهادتهم ان ری اقاي ان ینس 
ذلك من المدعی فله ذلك (الفتاوی الهندية ج ۳» ص ۰ ۳۳ الباب التاسع فی رزق القاضی) 
قال العلامة طاهر بن عبد الرشيد البخخاری و اا اراد القاضی ان یکتب السجل و یامخذ على ذلك جرا یال مور 
مقدار ما یجوز اخذہ لقیر٤.‏ (علاصة اوی ج٤ء‏ ص۷) و مثله فى منحة الخالق على ھامش البحر لائق چ ص ۷۹ 
کتاب القضاءء الفصل الثانی. 
د وخت د حاکم له خواقاضی ته د مملوکه زمکې د ورکولو حکم 
سال: د خلورو وروڼو مشترکه جائد اد کوم نواب صاحب قاضي ته د عطیه (بخشش) په توګ 
درگر۔ قاضي په دې جانداد باندې باقاعدہ قبضه هم وکړه او باقاعدہ تې تفع ترې حاصلرلی: 
نوموري نواب اقتد ار چه کله ختم شو نو نوموري خلورو ورونو له حکومت خخه د خپل 
جاند اد د بپرته ورکولو غوښتنه وکره. په عد الت کښې تقریبا د اولسو کلونو له مقد مي 
وروسته فیصله د دوو وروڼو په حق کښې وشوه او پاتي دوه ورونه تې يواخي په دې وجه له 
خپل حق خخه محروم کرل چه هغوی نواب صاحب ته دستخطونه كري وو- اوس نوموری 
جو بان 3 3 قاضيبه هک دی او نوموري رو نو له فاضی شمه 
3« وايسي مطله وکه لیکن هفه تکار وي ار وني ویل چه چونکهد جاد دزمان یه 
ا کي دی او نوموری تواب صاحب ماه زاکری دی نو که ایر کی زما حق دی 
اوس پونتنه دا دہ چه آیاد قاضي لپاره په د اسي زمکې باندي قبضه جائزه ده او که نه؟ ینوا 
توجروا۔ N‏ 
الجواب بام ملهم الصواب: شریعت حاکم ته یو اځې د هغه جائد ادونو څخه د عطیاتود ورکول حق 
ورکړۍ دی چه د چا مملوکه نه وي او کوم جاند د چه له اول څخه د چا په ملکیت کښې وي د 
N‏ 
ا ی a‏ 
ات او په خاصه توګه جه د نوموړي تواب له ختم کیدو وروسته حکومت د جائد اد 3 
لہ عق کی فیصلہ کړې وي نو دا جائداد په اصل مالکانو تہ واپس کیزی۔د قاض 
یں میں که بضه انزه هه که ده غصب په حکم کښې ر اخي_ نو ځکه 
۱ 0 یں و دس مرو کي تم نقصان رش زی رر دې ذمه 
و اري به په ضي باندي عاند کیری_ 


فتاوی حقانيه خلورم جلد ے ۴۳م کتاب الدعویو القضاء 


و تید سای باه یی کہا ورس تم دیس ک ۳1 ۱ 
يقال للغاصب اقلع البناء و الغرس و رذها فارغة لان الارض بحالها لم تتغير و لم تصر شیناً آخر. (بدائع الصنانع ج۷: 
ص ٤٩‏ ۰۱ کتاب الغصب؛ فصل فی حکم الغصب) 

قال العلامة المرغیانی: وس قصب ارضا فغرس فیھا او بنی قیل له اقلع البناء و العرس و ردها و فيه ابضاً فان 
کت الارص تنقص شیع ذلك فللمالك ان يصمن له قیمة البناء و قيسة العرس مقلوعاً و یکونان له. رالهداية ج ۳+ ص ۹ ۳۷: 


تاب "عتسب» فصل فیما یتغیر بقعا الغامِىی و هثله فی مجلة الاحگاه المادة ۵ ۰ 4ص ١‏ الفصل الیاژ 
کٹا 5 ر بفعل 1 5 ۲ 3 


د يوه ورور په نه شتون کښې د ګډ جاند اد د فیصله گولو طریقه 

سوال: د وروڼو پخپل منځ کښې مشت رکه جاند اد وو په ډ غه جاند اد باندې جاد ملکیت دعوی 
وکرہ۔ اوس له نوموري وروڼو خخه یو ورور موجود نه دی نو آیا د هغه د نه موجودیت په 
صورت کښې فیصله کیدلی شي او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجو اب بام ملهم الصواب: که چبرته غایب د خپل خان له خوا خخه خپل کوم ورورته د خپل 
جاند اد د تنازعي په ارہ مکمل اختیار ورکری وي نو همد ا ورور به د هغه له خوا خخه د وکیل 
په توگه باقاعده خصومت کولی شي او د هغه په موجودگي کښې قاضي فیصله کولی شی۔ 
لیکن که چبرته هغه د خپل ځان له خوا شخه خپل ورور ته اختیار نه وي ورکری نو ہیا چه كوم 
ورور موجود وي هغه د شريك غوندي گرتحی۔ د کومو شراتطو لاندي چه‌یو شريك د بل شريك 
له خوا خخه خصم جوریدلی شي د همدغو شرانطو لاندي یو ورور د بل ورور خصم جوریدلی 
شی۔ نو له دي وجهي که چېرته مست رکه زمکه د ورونو په قبضه کښې وي او تقسیم شوي نه 
ر او د کوم سبب له مخي تولو ورونو ته په دې باندي باندي ملکیت حاصل وي نو کوم ورور 
چه موجود دی د هغه په موجودوالي کښې به فیصله كيري او که چبرته په ذ کر شوي شر انطو 
کښې کوم شرط موجود نه وي نو بيا د غائب په نه موجود و الي کښې فیصله جائزہ ته ده. 

لما قال العلامة ابن عابدين: انه ينتصب احدهم عن الباقين بسشروط ثلاثة کون العين كلها فى يده و ان لا کون 
مقسومة و ان یصدق الغائب انها ارث عن المیّت. (رد المحتار ج٤»‏ ص ۰۳۷۳ كتاب القضاع) 

قال العلامة قاضى سماوة: کون المدعی شيئين بينهما لا محالة فى هذه الصور يحكم على الغائب و فيه ایضاً و 
ذكر عامة المسًائخ ان السببية تسترط فى ما كان المدعى شیناً واحداً و هو الاشبه و الاقرب الى الفقه. (جامع الفصولین 
ج١٠‏ ص ١ ٥‏ الفصل الخامس فی القضاء على الغائب الخ) و مثله فى فتاوى التنقیح الحامدیة ج ۶۱ ص ۰۳۱۳ کتاب القضاء. 


د یکسسرہ په اقرار باندې د فيصلي حکم 
سوال: په يوه سړي باندې د خبل پلار د قتل دعوی وشوہ۔ د دعوي په اثبات باندي ځوك گواه هم 
ور آندي نه شو یواتحی د پولیس له مظالمو څخه د بچ کیدو په غرض مدعي عليه د جرم اقرار 
وکر۔ کله چه عد الت ته ور اندې شو نو هغه له خپل اقرار څخه رجو ع وکره نو آیاد پولیس پة 


۰. 8 


فتاوی حقانیه څلورم جلد ۳۳۸ کتاب الدعوی و القضا, 


جچ TAR‏ سے 
ور اندي اقرار د مد ار جورولو په صورت کي نوموری سری له میراث څخه د محرومولو 


فیصله صحیح ده او که نه؟ 
الجو اب باس ملهم الصواب: په دې کښې هیخْ شك نسته چه قتل د میراث له موانعو څخه ده او ر 
پلار په قتل کولو سره زوی د بلار له میرات خخه محروم گرحي لیکن په دې شرط چه د قتل 
تبون به شرعون ٹواگدو او ضو ابطو سره شوی وي او د قتل د ثبوت دوه صورتونه دي. یو د 
معائنه شهادت چه په قتل باندي د سترگولید لی واه وړ اندي شي او دوهم دا چه پخپله خو 
د قتل آقرار وگري- چونکه په نوموري صورت کښې يوانمي د پولیس له مظالمو څخه د پچ 
کیدو په خاطر زوی د پلار د قتل اقرار کری دی نو حکه داسری به د مکره د اقرار په حکم 
کښې وي لکه خنکه چه د مکره آقرار حجت نه دی نو ځکه د نوموري‌سري اقرار هم حجت نه 
دی لهذ اد دې سړي د پلار له میراث څخه محرومول جائز نه دي 
كما فی الهندية: و کذا الرضا و الطوع شرط حتی لا يصح اقرار المکره کذا فى النهاية. (الفتاوی الهندية ج٤ء‏ 
ص۰۱۵ کتاب الاقرار: الباب الاول) 
قال العلامة ابن نجیم: اقرار المکره باطل. (الاشباہ و النظاثر ج4» ص۹6 باب الاقرار» و مثله فی مجلة 
الاحکام المادة ١۷٥۱ء‏ ص ۰۸۲۲ کتاب الاقرار» الباب الاول. 
د شيك په نه موجودیت کی د قاضي د فيصلي تحقیق 
«ال: د ډوو سرو تر منغ‌یوه مشترکه زمکه وه د يوه شريك په نه موجودیت کښې په بل باندي 
چا دعوه وکره او پخپلي دعوي باندي ئې گواه هم ور اندي کر۔ قاضي د يوه شريك په نه 
موجودیت کښې د مدعي په حق کښې فیصله وکره نو آیا چه کوم شريك موجود دی هغه د 
غانب شريك نائب ګرځول او په فیصله کول صحیح دي او که نه؟ او له فیصله وروسته غایب 
شريك هم راغی او دوباره دعوه کول غواري نو آیا د ده دعوی صحیح ده او که نه؟ بینوا 
توجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: کوم شريك چه حاضر دی که چبرته نوموري زمکه د ده په قبضه کښې 
وي اد تقسیم شوي نه وي او غایب شريك ئې اعتراف هم کاوه چه د ازمکه زمونر په ګډ ه دہ۔ نو 
په دې صورت کښې کوم شريك چه موجود دی د بل شريك له خوا څخه خصم جورید لی شي او 
ده لرهد غایب شريك په نانب جورولو سره د ده په حضور کښې فیصله کول درست دي. که 
چېرته د نوموري شر ائطو په پام کښې نیولو سره قاضي فیصله کړې وي نو د افیصله به صحیع 
دافا العمله وي په همدې بنه که چہرتہ غایب شریك پیرتەراشی او دوباره د ملکیت دعوی 
کو نی صحیع نهد لیکن که ېر ې دغر شر نطو لاه وي کی د ا 
زی 1س بل غایب له خوا څخه د خصم د جورید و اهل نه دی نو ځکه په د اسي 
صورت کښې که چپرته قار 3 عالی بل کی ہو کہ 5 ۹ 
کی - عیبر * موجودیت کښې فیصله وكري نو دا فیصله به 


فتاوی حقانيه خلورم جلد ۹م مٌ 

صحیح نه وي او که چبرته نې فیصله کړې وي 
دعوه کول وغو اړي نو دعوه ئې صحیح ده. 
مد ای ١‏ ا یا مس ور مه ٹر ظا رم سر اروف 
و فی الدر المختار: افاد الکاف عام الحصر فان احد الورثة کذلك ینتصب خصحاً عن الباقین و کذا احد شريك الدین 

و فی رد المحتار: انه صب احدھم عن الباقی روط ثلالة کون العین کلها فی يده و ان لا تكون مقسومة و 
ان یصدق الغائب انها ارث عن المیت. (تٹویر الابصار على هامش رد المحتار ج4» ض۳۷۳ء کتاب الحوالع 

قال العلامة قاضی سماوة: کون المدعی شیئین بینهما ية لا محالة فى هذه الصور یحکم على الغائب و فيه 
ايضاً و ذکر عامة المسانخ ان السببية تشترط فی ما لو کان المدعی شیناً واحداً و هو الاشبه و الاقرب الى الفقه. (جامع 
الفصولین ج۰۱ ص ٥‏ » الفصل الخامس فى القضاء على الغائب) و مثله فی تنقیح الحامدية ج۱» ص ۳۱۳ کتاب القضاء. 
د اق رار وروستهد مقروض له قرض نه انکر او په دې باندې د 

ې کال نيلي خیرنه 

سوال: يوه‌سري چاته دولس سوه روپۍ پور ورکړې او هغه سړي د شا هد انو په وړ اندې د دولسو 
سوو روپو د وصولولو ا ار هم وکر- چه کله د پور چښتن له مقروض څخه د خپلو روپو 
غوښتنه وکړه نو مقروض دوه سړي د قرض په مودې کښې د زياتوالي لپاره ور ولیرل_ چنانچه 
هغه د زیات وخت په ورکولو باندې راضي شو څه وخت وروسته مقروض د قرض له ورکولو 
څخه واضح انکار وک قرض غوښتونکی مجبور شو او په محکمې (عد الت) کښې ئې دعوی 
دائرہ کړه او د مقروض په اقرار باندې ئې باقاعده ګواهان هم وړاندې کرل۔ له دې سره سره 
قاضي د مقروض په حق کښې فیصله وکړه نو آیا د قاضي به د ا فیصله صحیح وي او که ند؟ 
بینواتوجروا۔ 
الجواب بام طهم الصواب: کله چه یو بالغ او عاقل سری د چاد حق اقرار وكري نو هغه پخپل 
اقرار باندي مأخوذ دی اود هغه د اقرار مطابق په هغه باندي ضمان لازمیرٍي۔ په نوموري 
صورت کښې کله چه مقروض یو حل د خلکو په ور اندي د دولسو سوو روپو د قرض په توگه د 
اخیستل اقرار کری وي نو یاد قرض له ورکولو څخه انکار جائز نه دی او برسیرهپرديد قرض 
د ادا کولو لپاره د زیات وخت د غوښتنې لپاره د دوو سرو لیرل پوروري ته په دې سره د قرض د 
آقرار نور هم تائید کیرٍي۔ نو ځکه که چبرته قرض ورکوونکی د مقروض په اقرار باندې ګو اه 
وړاندې کړي وي نو د ګواهانو د ګو اهۍ سره سره د قاضي لپاره د مقروض په حق کښې فیصله 
کول صحیح نهدي 

فال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخارئ: و کذا لو قال رها عنی او صالحنی فاقرار. (خلاصة الفتاوی ج» 
ص ۰۱4۱ کتاب الاقرار» الفصل الاول) 


ہیا چه کله غایب شريك حاضر شی او دوباره 


فتاوی حقانیه خُلورم جلد 5 کتاب الدعوی و القض, 
قال العلامة ابن نجیم: لو قال لى عليك الف فقال اتزنه او انتقده او کا ی و (المحر الرائق 
ات رات کی و ہل و هتقو 

له عد التي سزا څخه د پلار د ژغورلو په خاطر په جرم باندې د زوی د اعتراف حکم 
۔وال: په یوه قتل كنسي پلار او زوی دواره شريك وو محکمي د جرم په ثبوت باندي دو اره ۰ 
سزا مستحق وګرګول لیکن وروسته د پلار د نچ کولو په خاطر زوی ئې اعتراف وکر هر 
مقتول له خپلې خور سره په قابل اعتر اض (زنا) حالت کښې ولیدہ اوقتل مې کر لیکن زما پلار 
په دې کښې شريك نه وو د هغه په دې بیان باندې عد الت د + لس زا جخهبري کر آوژوی 
حر عمر قید سزا و اوروله په د اسي حال کښې ید اقعه‌سراسر په درو غو باندي مبني ده 
نو آیاد زوی په دې بیان باندي پلار بري ۳ ب- ‏ ون 
الجواپ باسم ملهم الصو اب: حر یار اهی له له هن وول خطراتر یٹ 
ورکولو په خاطر په احتیاط باندي مبني زرین اصول مرتب کړي دي که چه د فيصلي اصل 
دا گرا پادې دی۔بدی کی ذرې په ہراہر په تغیر او تبدل سره د 
فيصلي پوره نوعیت بدليري ځکه چبرته چه هم په دې کښې د شبهي احتمال موجود وي نو 
دو شهادت طیر هتر کر ری به دي بنابندي چه په کوم شهادت کښې ذ اتی 
منفعت یا پخپل منځ کښې د نژدې خپلوی له وجهي بل چا ته د منفعت ورکولو تصور کښې 
موجود 0 0+00 چونکه د پلار او زوی منافع اکثر يو وي نو له دې وجهي 
د هفوی د دوارو ګواهي د يوه ہل په حق کښې قبوله نه ده په نوموري صورت کښې حسب 
بیان کله چه مجرم د جرم اعتراف وکړي نو له همدې وخت څخه هغه د سزا مستحق ګرځي 
لیکن د هغه د پلار په باره کښې د هغه ګواهي او شهادت قبول نه دی لهذا یواځې د زوی په 
بیان باندي پلار بري الذ مه گر خول صحیح نه دي 

لما قال العلامة ابر لحسن على بن ابی بکرالمرخیانی: و لا شهادة الوالد لولدہ و ولد ولدہ و لا شهادة الرلد 
لابویه و لاجدادم. رالھدایة ج ۰۲ ص١٦۱ء‏ باب من یقبل شهادته و من لا یقبل) 

9 ۱ة اهر بن عبد الرشید البخاری رحمه الله: لا يجوز شهادة الرجل لولدم و لا لاد ان علی من قبل 
الاب و لام و لحافده و ان سفل. (خلاصة الفتاوی ج٤ء‏ ص ٦٦ء‏ الفصل النانی فى السشھادات و مثله فی مجلة الا حکام 
لابق ۱۷۰۰ ص ۱۰۲۲ الکتاب الخامس عش اقم ااك 

د مدعي په پیانونو کښې د تعارض خیرنہ 
ال د يوه سړي زمکه د هغه ذ تره د زوی په قبضه کښې وہ او هغه له نوموري زمکې څخه 
ہہ هب رب ا او ا 
EE‏ رت ی ور و جه دازمکه ماتەد 


تق حقانیه څاورم جلد 7 


بلار اس ہد یرام پات ده نوک دزم کے سس تب سے 1 
دې سړي د ملکیت دعوه صحیع دہ او که نہ بینوا ټوجرو ر ت 
الجو اب باسم ملهم الصواب: فقھاء کرامو د يوي دعوي د صحت لپاره دا شرط لگولی دی چاو 
ی هرن جو خی م وک و حا و که پر و نوی ہی او بیاتونو 
کښې تناقض راشي نو په دې سره د هغه دعوه ساقطيرري_ په توموري صورت کښې کله چه 
بای اکا کا لات تا کاراب ر و 
مطلب دا دی چه دا زمکه له اوله د چا معلوکه نه وه پلکه په آبادول و سره دا زما مملوکه شوه 
مھ کاز کو حرت کہد ایا ار ری خفن و 
لو چا ود می روت 
دوارد زود بل منخ کي اتش دی نی که تی ری تیم نه وم 

لما قال العلامة الکاسانی: و منها عدم التناقض فی الدعوی و هو ان لا یسبق مته ما یناقض دعواه لاستحالة 
وجود السّیء مع ما یناقضه و ينافيه. (بدانع الصنانع ج٦ء‏ ص ۰۲۲۳ کاب الدعوی» فصل فى السرائط المصححة 
للدعوی) 


قال العلامة سلیم رستم با الداقض یکون مانا لدعوی الملكية. (مجلة الاحکام المادة ۷٤۱۹ء‏ ص۹۵۷) ر 
مثلہ فى جامع الفصولین ج٠‏ ص ۰۱۲۳ الفصل العاشر فى التناقض فى الدغوٰی۔ 

د ملك اود بیع په دعوی کښې به فیصله د بیع په ګواهانو باندي كيري 
موال: يوه سړي په ہل باندي‌سل جریبه زمکه وپلورله او په سندونو کښې ئې د مستري نوم 
وليکه يعني کاغذ ات ئې دمشتري یا اخيستونكي په نامه جوړ کړل اود دې په بدل کښې ئې 
اته سوه روپی. وصول کری۔ وروسته بائع يعني خرخوونکي دعوی وکره چه ما اته سوه روپی, د 
سر جریو هکز پا بل کښې وصولگزي دي ار باهي نو ریب مي و امانت په توگه دركري 
وو په د اسي حال کښې چه مستري دعوی کوي چه ما پوره د سلو چریبو زمکو اته سوه روپۍ 
دركري دي "داد پخیلو دعووبندي گواهان ورانديکرل نو پهدي صورت کید کوم بر 
په گو اهانو به فیصله کيري؟ بینواتوجروا. 
الجو اب بام ملهم العواب: په صورت مسئوله کښې مشتري د بیع قطعي دعوی کوي او بائع د 
ملکیت دعوی كوي او زمکه چونکه ر مشتري په قبضه کښې ده نو ځکه مشتري ذو ال دی 
او بائع خارج۔ نو په عامه توګه د فقهاوو د بیان کړل شویو اصولو مطابق د خارج ګواه په ذو الید 
باندي مقدم وي۔ لیکن که چېرته ذو اليد له خارج څخه د شراء دعوی وکړي نو بيا د ذو اليد 
ګواه په خارج باندې مقدم کیري۔ او د بیان مطابق چونکه مسري ذو اليد دی اود شراء دعوای 

ي نو که چېرته د واړه خو اوې پخپلو دعوو باندي گواهان وړ اندې کړي نو د مشتري گواهانو 


ته به ترجیح ورکول كيري او فیصله بهد هغه د ګواهانو مطابق کیري۔ 


تک ٗ۔۔و سد 


ہے ارام سپ سس سس سس و 


کا خقانید ہپ" "۳ کتاب الدعوی و القضا, 
لما قال العلامة ابن نجیم المصری: و لو برهن الخارج و ذو اليد على الستراء منه فذو اليد احق. «البحر الرائق 
ج۷ء ص ۲ ۶ ۲» باب دعوی الرجلین) 
قال العلامة المرغینانی: و ان قام الخارج البينة على الملك المطلق و صاحب اليد البينة على السمُراء منه کان 
صاحب اليد اولی. (الهداية ج۴» ص ۲۲ ۰۲ کتاب الدعوی) و مثله فی مجلة الاحکام المادة ۰۳ ۰۱۷ص ۰۱۱۳۲ كتا 
الدعوی» الفصل الثانی. 
د حدودو له سیانولو پرته په زمکی اندي د ملکیت‌د دعوی حکم 
سوال: يوه سړي په چا باندې دعوی وکړه چه ماله ده څخه شپاړس جریبه زمکه اخيستي ده او د | 
زما ملکیت دی لیکن په دعوی کښې ئې حدود بیان نه کړل نو آیاد حدودو له بیانولو نه پرته د 
زمکي د ملکیت دعوی صحیح ده او که نه؟ 
الجواب بام ملهم الصواب: په هره يوه دعوی کښې دا ضروري دي چه مدعي ته پخپلي مدعی 
باندي علم وي او د خپل حق تعین کولی شي ځکه که چبرته مدعی معلومه نه وي نو د جهالت 
له وجهي د مدعي د حق تمیز او اثبات مشکل کيري- چونکه په زمکه کښې د حق تعین او 
تمیز د حدودو په نیانولو سره کیږي نو ځکه فقهاوو په زمکه باندې د ملکیت په دعوی کښې د 
حد ودو بیانول شرط گرخولی دی چه د حد ودو له بیان نه پرته د زمکې د ملکیت دعوی صحیح 
نه ده نو له دې وجهي په نوموري صورت کښې مدعي چه تر څو پوري پخپله دعوه کښې د 
زمکې خدود بیان نه کړي تر هغه وخته پورې به د هغه دعوی د اوریدو قابله نه وي۔ 
لما قال العلامة ابن نجیم: رو ان ادعی عقاراً ذ کر حدوده) لانه لا تعذر التعریف با لاشارة لتعذر النقل فيصار الى 
التحدید و كما یسترط التحدید فی الاعوی یسشترط فی السشهادة. «البحر الرانق ج۷» ص ۰۱۹۷ کتاب الدعوی) 
قال العلامةالتمرناشی رحمه الله: و یمشترط التحدید فی دعوی العقار كما یمشترط فی السشهادة عليه. رتتویر ال بصار 
على هامش رد المحتار ج٤؛‏ ص ۹٤٤٦ء‏ کناب الدعوٰی) و مثله فی مجلة الاحکام المادة ۰۱۱۲۳ ص ۰٩۱۷‏ کتاب الدعوی. 


فصل ته د نقصان رسیسسسد و له وجي له ګاونډي څخه د ونو له بیخه د 
ایستلود غوښتنې حکم 

«ال: د يوه سړي په زمکه کښې يوه ونه ده چه ښاخونه ئې د ګاونډي د زمکې په طرف غزيدلي 
دي کوم چه له سیوري څخه ئې د ګاونډي فصل ته نقصان رسيري_ اوس د اګاونډ ی له هغه خخه 
دا غوښتنه کوي چه وله له بیغ يعني له ولیو څخه وباسه نو آیا د ګاونډي د | مطالبه او غوښتنه 
ضحیع ده او که نه! بینوا توجروا. 

الجواب بام لدم الصواب: په اسلام کښې په معاشرتي ژوند انه کښې خپل منشي الفت او محبت . 
ته لوی اهمیت حاصل دی شکه چ د دي الفت او محبت نه پرته له سکون او اطمینان نه د وك 
ژوند انه تصورمحال دی. او دا الفت او محبت په صحیح توگه په هغه وخت کښې قائمیدلی 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۳ 


کتاب الاعوٰی و القضاء 
شی چه د معاشري هر غری د نورو د حقوقو لحاظ وساتی او هر یو بل ته د تکلیف او اذیت له 
رسولو خخه لرې گرتحي۔ نو ځکه که چېرته ذ چا له تصرفاتو څخه بل ته د تکلیف د رسیدو 
خطره وي نو اسلام له د اسي تصرفانو څخه هغه ته د منع کیدو تاکید کری دی د دې لپاره په 
نوموري صورت کښې که چبرته د وني له ښاخونو څخه د ګاونډي فصل ته نقصان رسیده نو د 
ری لا مات گار و کر لوم چک چک و جاخونی یہ توزته ترلر سره د دهد 
تکلیف لري کیدل ممکن وو نو مالك به د ښاخونو په ترلو باندي مجبوروي او که چبرته په ترلو 
سره ئې ضرر نه لري کیدہ نو مالك به د ښاخونو په پري کولو مجبوروي. البته د وني له بیخه د 
ایستلو غوشتنه صحیح نه ده. 

لما قال العلامة سلیم رستم باژ: من امعدت اغصان شجر بستانه الی دار جاره او بستانه فلجاره ان یکلفہ تفریع 
هوانه با لربط او القطع. رشرح مجلة الاحکام» المادة ۰۱۱۹ ص691 

قال الامام فخر الدین حسن بن منصور: رجلْ له نخلة فى بلکە و حرج سقفها الى ارض جاره کان الجار ان 
یقطع و يفرع هواء بلکه لان من ملك ارضاً ملك ما تحته الى الشری و ما فوقه الى السماء فکان له ان یقطع و هذا اذا کان لو 
یمکنه تفریع الهواء الا با لقطع. (الفتازی الخانية على هامش الهندية ج۳» ص ۰۳ ۱ باب الصلح فى العقار الخ) 

عارية د چا په زمکې باندې د تصرفاتو په وجه د استحقاق‌دعوی ۱ 
موال: يوه قوم خپله څه زمکه د افغانستان حکومت ته په عاریت ورکړه حکومت په هغې زمکې 
باندي د پولیسو چوکی, جوره کړه- له دیرشو کلونو وروسته يوه افغان قومند ان په دغې زمکې 
باندي قبضه وکړه او غواړي چه آبادي پري جوره کړي او وايي چه ما ته حکومت په دې زمکې 
باندې د آبادی, اجازه راکړې ده نو د شریعت له مخې په دې زمکې باندي د نوموړي قومندان 
تصرفات جائز دي او که نه؟ ہینو اتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: کومه زمکه چه غير مملوکه وي په هغې باندي د وخت حکومت ته د 
تصرفاتو حق حاصل دی۔ که چېرته وغواري چه له دغې زمکې خخه چا ته څه ورکړي نو 
درکولی ئې شي لیکن کومه زمکه چه له اول شخه مملوکه وي نود وخت عاکم تې د اصل مالك 
له اجازې پرته چا ته نه شي ورکولی او نه ورته جائز دي نو که په نوموري صورت کښې کله 
چه یو قوم خپله مملوکه زمکه حکومت ته په عاریت سره ورکړي نو په دې زمکې ناندې د هغه 
قوم ملکیت په ای پاتي دی او هغه چه کله هم د دې زمکې د واپسي غوښتنه وکړي نو هغو ته 
به بيرته ورکول کيري لهذ اد نوموړي قومند ان په دغي زمکې باندې قبضه کول او آبادي پرې 
جوړول جانز نه دي او کومه آبادي ئې چه کړې وي هغه به رنگيري او زمکه به اصل مالك ته 
بیرته ورکول کيري- ٤‏ 

لما قال العلامة المرغیننی: و اذا استعار ارضاًليبنى فیھا او ليغرس جاز و للمعیر ان برجع فيها و يكلفه قلع الیناء 
و الغرس. «الهداية ج۰۳ ص ۰۲۸۱ كتاب العاریق 


فتازی ۳ 0" r fr‏ کتاب الدعوی و القمنر 

قال العلامة سليم رستم باز: استعارة الارض لغرس الاشجار و البناء عليها صحیحة لكن المعیر ال برع عن 
الاعارة متی شاء فاذا رجع لزم المستعیر قلع الاشجار و رفع البناء. (مجلة الاحکام المادة ۰۸۳۱ ص ۰ )٤١‏ و مثله فى خلای, 
الفتاوی ج۲ء ص ۰۱۹۲ کتاب العارية. 

په ممل وکه زمکې باندي د قبضی په اړه د فيصلي حکسسم 
موال: يوه‌سري ديرش کاله مخکښې پخپلې مملوکه زمکې باندي تصرفات کول د کوم عذر لر 
مخ د وطن رر او بل ځای ته لا د هغه په نه موجودوالي کښې د هغه د تر, 
دريو زامنو پرې تصرف شروع کری وو کله چه نوموری بیرته راغی نو ئې د سو تعلقاتو لر 
مخې هغوی له تصرف څخه منع نه کړل- اوس تقریبا لس کاله كيري چه هغوی په دې زمکی 
باندي قابض دي او د زمکې له بیرته ورکول څخه انکار کوي۔ له مالك سره د زمکې په ملکیت 
باندې باقاعده گواهان موجود دي نو فیصله به د چاپه حق کښې کیري؟ ینوا توجروا 
الجواب بام مهم الصواب: د اوږدې مودې لپاره د بل چا مملوکه زمکه يو اځې د تصرف له وجهي 
د چا په ملك کښې نه شی راتلی بلکه د ملکیت لپاره باقاعدہ اسباب مقرر دي- په دغو اسبایو 
کښې د کوم سبب په نه موجودیت کښې په کوم شي باندي د ملکیت تصور هم نا ممکن دی. د 
دې لپاره که چېرته مالك په شرعي شهادت سره خپل ملکیت ثابت کړي نو هغه ته به خپله زمکه 
پیرته ورکول کيرري. په نوموري صورت کښې د تره ز امنو په د هغه په زمکې باندې جب رأقبضه 
کړې ده دوی ټول غاصبین دي او په غاصب باندي د غصب شوي شي واپس کول لازم دي. که 
چېرته هغوی په دغي زمکې باندې د تصرفاتو له وجهي هغې ته نقصان رسولی وي نو د هغه 
ذمه و اري به هم پهد وی باندې وي 

لما قال العلامة المرغينانى: و من غصب ارضاً ففرس فيها او بنى قيل له اقلع البناء و الغرس و ردها رو فيه ایض 
فان كانت الارض تنقص بقلع ذلك فللمالك ان يضمن له قيمة البناء و قيمة الغرس مقلوعا و یکونان له. رالھدایة ح٣‏ 
ص ۰۳۷۹ کتاب الغصب) 

قال العلامة الکاسانی: و من غصب ارضأفنی علیھا او غرس فيه لا تنقطع منٹ البلك و یعال للغاضت افلم 
البناء و الغرس و ردها فارغة لان الارض بحالها لم تتعیر و لم تصر سیا آخر. «بدانع العسایع ج۷ء ص ۰۱۶۹ کتات 
القصبہ فصل فى حکم الفصب) و مثله فی مجلة الاحکامالمادة ۰۵ ۰٩‏ ص ۱ ۰ ۰۵ الکتاب الامن»الفصل الثانی ) 

د مدعي لپاره دا ضروري نه ده چه د زمکې مالك دې هم وي 
سوال: یو سری له دیزی مودي خخه د چا په زمکي باندي قابض دی او مالك ته باقاعده اجارة 
درگوي. په دغو حالائو کښې یو یل چاد دې زمکې په کومې حصي باندې قبضه و کره. مزارع 
ن چه کله دعوی وکړه نو مدعي عليه نې له پینودو شخهانکار وک او ون ویل کہ 
زمکه ستانه رو تام شکه د فصل حصه نه درکوم. مالك که چپرته دعوی وكري نو بيا به 
کد ا دس ی 


فتاوی حقانبه خلورم حلد ۳ 


دفعي خخه تر کومه خایه پوري حی‌په جانب دی؟ ر 
الجو اب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کی د مزا 
چه په زمکې باندې مزارع تصرف کوي هغه ته د عوی د کو لی حق حاصل دی او له مدع علبه 
له دی څخهد خان خلاصول بې فائدی د ۰ 

لما قال العلامة سلیم رستم باز و لگن ا۵ا غصب الوذيعة او المستعار او الماجور او المرهون فار دي , 
المستعیر و المستاجر و المرتهن ات یدعی بها على الغاضب وحذہ و لا یٹزم حور المالك ۳7 ۳ ان سم 
وحدة ما لم بحضر هلاء. (شرح المجلة الاخگام المادة ۱۹۳۷ء من ٤١‏ ۹ء الفصل لاتم 

لما فی الهندية: اذا ادى رل دارا فی بدی رجلانهافی اجارتی آجر فیھا فلان و ادغی ذو الید نها فی اجارنی 
آجرینها فلان آخر تسمع دعوی المدعی و پنتصب صاحب اليد خضماً (القتاوی الھندیة 
فیمن یصلح خضما لغبره) و مثلهفی مخلاصةالقتاوی ج٤ء‏ ص 6 ۸, كناب الدخونی 

د زمکې په نامعلو مهه برخه باندې د ملکیت د د عوې حکم 

سوال: يوه‌سري د چا دمملوکه زمکې په يوي حصي باندي دعوی وکرہ چه په دې زمکه کښې 
زما حضه ده او پخپلې دعوې باندې ګو اه هم ور اندي کوي جه د دې زمکي څه حصه زما پلار د 
زمکي مالك و رې وه لیکن نهني اند ازه ورته معلومه وي او نه ئې حدود اربعہ۔ په د اسي 
حال کښې چه د زمکي مالك د دہ له ملکیت څخه انکار کوي۔ نو آیا د نوموري سري دعوی 
صحیح دہ او که نه؟ 
الجواب پاسم ملهم الصو اب: فقھاء کرامو د یوه جا د دعوې د صحت لپاره چه کوم شرائط بیان كري 
دي په هغو کښې یو شرط د ادى چه مدعي چه په کوم شي باندي د ملکیت دعوی کوی هغه 
ی به موم وي او که چبرته مجهول وي نو یا ه هقهبندي دعوی صحیح نه ده که که 
چبرته مدعي بها مجهوله وي نو بيا په هي باندي نه صحیح شهادت قاتمیدلی شی او نه 
صحیح فیصله کید لی شي- په نوموري صورت کښې مد عي ته نهد مدعي بها اندازه معلومه 
ده او نه تې حدود اربعه. په د اسې حال کښې جه د زمکې په دعوی کښې د حدود اربعه بیانول 
تضروري دي له دې وجهي د نوموري سري دعوی د اوریدو قامله نه ده 

۷ می سے ا پر ی جو ۱ 
الاخبار. (الدر المختار على صددر رد المحتار ج٤ء‏ ص ٤٤٤٦ء‏ کتاب القضاء) 

قال العلامة ابو بكر الکاسانی: و منها ان یکون المدغی معلوماً عفر السشهادة و القضاء با لمجهول. (بدائع 
E‏ ارت .و ور ناس ری ر و 
ص۹۱۱ء الباب الاوَلء الفضل الأول فى شروط صحة الدعوٰیٰ۔ 


جء ض۳۷ ۹ء الباب الخاه, 


O‏ سو 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ام کتاب الدعوی و القضاء 


دعسساریت یه توکه له اخیستل شوي زمکی خخه د معیر د تنگولو پر 
تا ملس د ونود نه و هلو په اره فیصله 

سوال: يوه سري خپله زمکه چا ته په عاریت ورکړې ده هغه سري په دې زمکي باندي وني 
٢‏ ۰۰ر لمکم ساسکسموب با پر 
وني پري كوي او نه مشتري ته ئې د پري کولو لپاره وركوي چه له مخي ئې زمکې ته نقصان 
رسيرري په دې بارہ کښې به فیصله په څه دول سره کیږي؟ بینوا توجروا 
الجواب باس مهم الصواب: چونکه په عاریت باندي د زمکی ورکوونکی د دغي زمکې مالك دی 
او پخپلي زمکي باندي د هر ډول تصرف حق لري نو لکه څرنګه چه د کومي زمکې په عاریه 
باندي د ورکولو اختیار لري همد | دول د | زمکه له چا خخه د واپس اخیستلو اختیار هم لری۔ 
هر کله چه د خپلې زمکي د بیرته اخيستني مطالبه وکړي نو پرته له کوم چون او چرا څخه هغه 
ته د خپلي زمکې بیرته ورکول د مستعیر ذمه واري ده نو له دې وجهي په عاریه باندي د 
ورکوونکي د تنگولو په غرض د خپلو لگول شویو ونو پریضودل جائز نه دي او نوموری به د 
ونو په پرې کولو باندې مجبور کيري- : 

كما قال العلامة سلیم رستم باز: استعارة الارض لغرس الاشجار و البناء عليها صحیحة لکن للمعير ان برجع 
عن الاعادة متی شاء فاذا رجع لزم المستعیر قلع الاشجار و رفع البناء. (مجلة الاحکام المادة ۰۸۳۱ ص ٩۰‏ ۰4 الفصل 
الثائی فی احکام العاریة و ضمانها) 

قال العلامة برهان الدین المرغينانى رحمه الله: و اذا استعار ارضاً لیینی فیھا او لیغرس جاز و للمعیر ان یرجع فیھا و یکلفه 
قلع البناء و الغرس. (الهداية ج ۳» ص ۰۲۸۱ كناب العارية) و مثله فی مجمع الضمانات»النوع الثالث ضمان العقار ص٦٦.‏ 


د والد د عقد بیع له اجازي څخه د انکار په اره د فیصلی حکم 

وال: د يوه سري خسر په کراچۍ کښې اوسیده او غوښت ئې چه خپل زوم ته د زمکی څه 
حصه د کور د جوړولو لپاره ورکړي لیکن زوم ني له د اسې ویلو سره د زمکې له اخپستلو څخه 
انکاروکك چه تر څو پوري خسر ما ته دغه ای په قطعي بیع را نه کړي نو زه به کور پرې جور نه 
کړم- څو ورځې وروسته ئې د خسر زوی له کراچۍ خخه راغی او خپل اوښي ته ئې وویل چەما 
ته مې پلار مکمل اختیار راکری دی او اجازه نامه ئي هم راکړې ده نو ځکه که چبرته په قطعي 
سن زمکې غوښتل غواړې نو زه درکولو ته تیار یم چنانچه اوښي ئې د لسو زرو روپو په 
عوض زمکەواخیستہ او بیع نامه نې ولیکلہ۔ کله چه خسر ئې راغی نو,خلکو و لمساوہ چه له 
مې ې په بیع باندې د زمکي له ورکولو څخه انکار وکر۔ نو آیاد شریعت له مخي ني خسرد 
زمکې د واپس کولو حق لري او که ند؟ 

الجواب بام ملهم الصواب: د سوال د صحت په شرط سره که چېرته په رښتیا هم والد ئې خپل 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


FP 
تاب الد عویو القضاء‎ 


یر 
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لیکن | ۶ ې گواه تيروي چه په رہتیا هم پلار ئې خپل زوی ته د بيعي اجازہ 
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ورکړې و و تہ مس مسري په ده باندي گواه نه شو ور اندي کولی نو د هغه له مطالہ ندب ۵ 
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ہے به د بائع والد ته قسم ورکول کيري. که چپرته هفه له قسم خخه انکار وک ٹو سم افذه 
بم E‏ نے بل کت مج 
ګرځي اود واپسي حق نه لري او که چېرته قسم وکری نو ہیا به د بیع فضولي په حکم کښې راخ تو نیا 
أ پیا ض۔ ۰ ےہ تب ي ی 2 يا سر 


ك 


به د والد په اجازې پورې موقوفه وي که چېرته هغه اجازه نه ورکوله نو بیه به نافذ ه نه وی۔ 
اخرج الامام البیهقی: فکتب ابن عباس ان رسول ال قال لو یعطی الناس بدعواهم لا رعی رجال اموال 
قوم و دمائھم و لکن البينة على المدعی و الیمین على من انكر ررواه البيهقى ج٠‏ ۱ ص ۵۲ ۰۲ کتاب الدعوی) 
و ذکر الامام هسلم: عن عمرو ابن شعیب عن ابيه عن جده ان ابیت قال البینة على المدعی و اليمين على 
المدعی علیه. (صحیح مسلم ج ۰۲ ص 4 ۰۷ کناب الدعوی) و مثله فی الهداية ج۳ ص ۰۲۰۳ کتاب الدعوی. 
په مسترکي چيني باندې د ملکیت د دعوی په اړه فیصله 
سوال: د دوو کسانو تر منخ په مشترکه زمکه وه چه خيني پکښې خرابه او خيني آبادہ وہ۔ 
دوارو شریکانو له دې څخه فانده اخیستله_ دغي زمکې ته نژدې يوه جینه ده کومه جه زمکه 
پري خروبه کید له اوس په هغو کښې يوه ئې په دې چيني باندي د ملکیت دعوی وکره نو آیا 
په يوي جاري چيني باندې د ملکیت دعوی کول صحیح دي او که نه؟ بینو| توجروا. 
الجواب باسم مهم الصواب: چونکه له جار ي اوہو سره د عامو خلکو حقوق ترلی وي نو که چبرته 
په هغي باندي د چا ملکیت تسلیم شي اويا د چا په قبضي کښې پاتي شی نو بيا د خلکو د 
حقوقو د تلف کیدو خطر دی نو له دې وجهي شریعت مطهره د خلکو د حقوقو د تحفظ په 
خاطر هر يوه ته له هغې څخه د فاندي اخیستلو برابر اختیار ورکری دی او هیچاته هم په هغې 
باندي ملكا د قبضه کولو اجازه نه ورکوي- لهذ اد بیان مطابق په دې صورت کښې نوموری 
سری خپل شريك له دې چيني خخه نه شي منع کولی او نه پري د ملکیت دعوی کولی شي۔ 
احرج الامام ابو داؤد: عن رجل من مهاجرین من اصحاب النبى رة قال غزوت معن ابیت لاتا اسمعه 
یقول المسلمون شر کاء فی ثلاث فی الماء و الکلاء و النار. رابو داد ج۲» ص۰۱۳ باب فى منع الماء) 
قال العلامة سلیم رستم با الما و الكلاء و ار مباحة و الناس فى هذه الاشیاءاللائة ش ركاء. (شرح مجلة ال حکام؛ 
المادة 4 ۰۱۳۳ ص ۰۱۷ الباب الرابع ى شر کة الاباحة؛ الفصل الا ول) و مثله فی الهداية ج > + ص ۰۶۸۳ کتاب الم ركة. 
د تکلیف له وجې د اویو د زري لارې د نندولویه اره فیصله 
وال: دوو ورونو خپله مشترکه زمکه پخپل منخ کښې سره تقسیم کره او هر يوه پخپلې حصي 
باندې قبضه وکرٍه يوه ورور بخ حصې باندې کور جور کر او تقریبا دیارلس کاله ئې پکښې 
تیر کر او وروسته ئې خپل کور په چاباندې وپلوره- مستري هم تقریا په دې کښې شیر کاله تیر 
کرہ۔ اوس د اول مالك ورور د خپل منځي اختلات له وجهي د دغه سړي له کوره او له نورو 


کورونو خه آوبو بندي کر دې نو آیاد چا په ملك کښې له ٦٦‏ کالو څخه د اوبو جوره شوي 
لاره یندولی شی او که نه؟ بینوا توجروا- 
ِ 80 خد توا کله جه له ویر وخت څخه د خلکو د کورونو د اوہو لاره قائمه وي نو د 
ملك په بدلید و سره په دې کښې تغیر نه راځي بلکه هر یو به د بل د حقوقو رعایت کوي تر خو 
چه پخپل منځ کښې د الفت او د محبت فضا قائمه پاتې شي۔ که چېرته د ملك په بدلیدرو سره 
هر یو په دې کښې تضرف وکړي چه کله ئې بندوي او کله ئې خلاصوي نو د دې په وجه سره په 
اهل محله کښې تسشویش پيد | كيري اود بې آرامۍ ښکار کيري. نو له دې وجهې که چبرته پہ 
رشتیا هم د اوہو دا لاره له اوله جوره شوي وې بيا دغه سري ته د اونو د لاري د بندولو حق 
ره او که چېرته دا معلومه نه وي چه د اوبو دا لاره له دیره وخته جوره ده | که نه نو یا 
مستري او د نورو کورونو خاوند انو ته د ګواهانو په ذریعه په دې لاري باندي د اوبو د تیرولو 
حق ثابتوي۔ 
قال العلامة الحصكفى: اذا کان لرجل ارض و للاخر فیها نهر و اراد رب الارض ان لا یجری النھر فی ارضه لم 
يكن 4 لك ویترك على حاله. رالدر المختار على هامش رد لمحتارج ۰۵ ص ۴١ ٤‏ كناب احیاء الموات) 

قال الصسلامة ابن نجیم: رجل له ارض و للاخر نهر يجرى فيها فاراد رب الارض يمنع النهر ان یجری فی 
ارضة لم یکن له ذلك. رالبحر الرانق ج۰۸ ص ۰۲۱۵ کتاب احیاء الموات) و مثله فى مجلة الاحكام» المادة ۰۱۲۲۸ ص 1۷۳ 
کتاب احیاء الموات. 

د شريك له اجازې پرته د هغهد زمکي د پلورلو حکم 

سوال: يوه تکره زمکه مسترکه له شاملات دیهیه وو خخه ده کوم چه د حکومتي کاغذ اتو له 
مخي دري‌سره کسان پکښې شريك دي. په هغو کښې يوه شريك د نورو شریکانو له اجازي پرتد 
زمکه په چا باندې وپلورله. د شریکانو د بار بار خبرد ارۍ سره سره مسشتري په دې زمکې باندي 
کورونه جور کرل. اوس د دغې زمکې نور شریکان د زمکې د خالي کولو غوښتنه کوي چە دا 
زمونږ ملکیت دی او حال دا چه مستري‌د زمکي له خالي کولو څخه انکار کوی۔ هغه و ایی جه 
چونگهد زمکه ما اخيستي ده له دې وجهي دا زما بلکیت دی نو په دې بره کښې په څرنګه 
فیصله کيږي؟ بینوا توجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته دا تکره زمکه له شاملات دیهیه وو خخه وي اود حکومت 
ک خوا نہ کلي دالوتاورکر شوي‌ري نکوموخلکوتهچهه دې کښې حصه ورکر شوي‌وي 
هعوی ټول د دې زمکې مالکان دي او دا زمکه د هغو تولو په ګډ ه سره ده او به مستتر که مال 
مخ وشن« لد هم پر کید یتفر ار اي کت چا په 
کته رم تید مقر لان تلاد تسف جس ز نم لد توا 
می تن پر" د مرو حق نه لري, نو له دي وجهي په نوموری 
يورت کښې د شریگائو له اجازي پرټه ر هغوی د حصو 


۳۳۸ کتاب الدعوی و القضاء 


پلورل جانز نه دي. لهذا د هغوی په 


لو سوه 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۳۹ کتاب الدخوی و القضاء 


مطالبي باندي به د هغوی د حصو زمکه به خالي كوي او ور حواله كوي به تې 

كما قال العلامة سلیم رستم باز: کل من الس رکاء فى شر كة الملك اجنبی فى حصته سائرهم فليس احدهم 
وکیا عن الآخر و لا بجوز له من ثم ان یتصرف فی حصة شریکه بدون اذنه. (شرح مجلة الاحکام. المادة >١ ٠.۷١‏ 
ص٦٦٦‏ الباب الا ول فی شر كة الملك: الفصل الثانی) 

قال العلامة الحصکفی: و كل من شرکاء الملك اجنبی فى الامتناع عن تصرف مضر فی مال صاحبه لعدم 
تضمنها الو كالة. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج۰۳ ض۹٥‏ ٣۳ء‏ کتاب الس رکة) و مثله فی بدائع الصنائع ج٦ء‏ ص 1۵ 
کتاب السر کة. 
د مس شوي ورور د زامنو په موجودو الي کښې د هعه اند اد د 

پلار په ترکه کښې په شاملولوسره د تقسیمولو حکم 

وال : یوسری هړ شو او په و ارثانو کښې ئې خلوز زامن او دوه لونړې پاتې شوي دي۔ په نوموري 
څلورو زامنو کښې يوه ئې د پلار له ترکې څخه پرته يوه تکره زمکه له بل چا څخه واخیستله 
کوم چه د نورو د شرکت نه پرته هغه زمکه د ده په ملکیت کښې راغله۔ هغه د والد د ترکې له 
تقسیم خخه مخکښې وفات شو او په وارثانو کښې ئې دوه معصوم بچیان پاتې شول۔ د مرحوم 
زوی چه کله بالغ شو نو ئې له خپلو ترونو څخه د نیکه د ترکې د تقسیم غوښتنه وکرہ۔ تر اوسه 
پورې هغو ته د خپل والد د اخیستل شوې زمکې معلومات نه وو کومه چه ئې له شر ت خخه 
پرته خپل ځان ته اخيستي وه او نه چا د وی ته د هغې زمکې په ارہ معلومات ورکړي وو لهذ اد 
نیکه د ترکې د تقسیم په وخت کښې نوموړې زمکه د يوه تره په حصه کښې راغله. د نیک 
ترکه ئې درې تقسیمه کړه او د مرحوم حصه نې د هغو زامنو ته ورکره. له تقسیم څخه تقریبا 
دولس کاله وروسته د مرحوم زامنو ته معلومات وشو چه کومه یکره زمکه چه د فلاني تره په 
حصه کښې راغلی ده هغه د هغو د پلار زرخرید خبل ذ اتی ملکیت وو او په دې من کښې ئې 
نوموري تره هغه زمکه پخپل بل ورور باندي پلورلي وه د مرحوم زامنو ته چه کله معلومات 
وشو نو هغو دعوی وکره چه کومه زمکه چه زموئر د پلار زرخرید ملکیت دی هغه به مونږ د 
نیکه له ترکې څخه پرته د خپل پلار په ترکه کښې به راکول كيري. نو اؤس پوښتنه د اده چە آیا 
د شریعت له مخي د هغوی دعوی صحیح ده او که ئە؟ په د اسی حال کښې چه مدعي علیهم د 
دغې زمکې د مدعي د پلار له تركي څخه نه مني اود نیکه له ترکې څخه ئې مني د مرخوم له 
زامنوسرہ هر ډول ثبوتونه موجود دي۔ که چېرته د شهادت ضرورت پیش شی نوگواه هد چا 
معتبر وي؟ پینواتوجروا۔ 
الجو اب باس ملم الصواب: محض د ویر وخت په تیریدو سره د چا حق نه باطليري او په خاصه 


: توګه په د اسي حالت کښې چه هغوی ته د خبل حق معلومات هم ته وي او د لاعلمي په صورت 


کښې اگر که هرځومره مه وشي نود دعوی د سماعت لپاره انع نه دی چونکه لاعلمي لره 


۳۵۰ کتاب الدعوی و القضاء 


س اللا mm‏ 
فقھاوو عذر ګرځولی دی او په ورائت کښې خو له خبرتیا سره سره هم په تاخیر کولو کښې د 
٭ ٭ 2> ۰ 3 ۰ 2 5 ۰ م ۳ فا ۱ 
دعوي حق نه‌ساقطيري نو ځکه په نوموري صورت کښې د مری در تو وت 
قال العلامة ابن عابدين: و تحصص بزمان و مکان و حصوهة لو اهر السلطان بعدم سماع الدعوی بعد خمسة عر ستة 
قسمها لم ینقذ الا فی الوقف و الارث و وجود عذر شرعی و به افتی المفتی ابو السعود. ررد المحتار ج۶ » ص ۳۸۰ کتاب القضاء) 
قال العلامة سلیم رستم باز: لا تسمع دعوی الین و الودیعة و العقار المملوك و المیراث بعد ان تر کت خمس عشر ة 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


ستة. (شرح المجلة المادة ١٦٦۱ء‏ ۰۹۸4 الباب الثانى فى مرور الزمان) و مثله فی البحر الرائق ج ۰۷ ص ۲۸ ۰۲ باب التحالف. 
او کله چه د دو اروسره کواهان موجود وي نو د مړي زامن چونکه د زمکي د زرخرید 
و الي مدعيان دي او د ترونه‌ني د هغې د زرخرید والي منکرین دي نو په دعوی کښې چه کله د 
نفی او اثبات تقایل راشي نو په اثبات کښې د زیادت معنی موجوده وي او د زیادت گو اه جونکه 
د نقصان په گواه باندي مقدم وي نو شکه د اثبات گ و اهانو ته به د نفی په ګو اهانو باندي ترجیج 
ورکول گیري۔ د دې لپاره په نوموري صورت کښې د مري د ز امنو گواهان مقدم دي او فیصله 
بهد دوی په گواهانو کيرري 
لما قال العلامة الگاسانی رحمه اللّه: فا لاصل فيه ان البينة المظهرة للزيادة اولی. (بدانع الصنائع ج٦؛‏ ص ۱ ۶ ۲» کتاب السش رك 
قال العلامة سلیم رستم باژ: بينة الزيادة اولی. (شرح المجلة المادة ٢٦۱۷ء‏ ص ۱ ۰۱۱۳ الباب الرابع) و متله 
فى الهندية ج۳» ص ۱۲ ۰۵ لباب الناسع فى السسَهادة على النفی و البینات الخ. 
۵ حکومت له خوا څخه په ورکرل شوي زمکې باندي د فرتقینود 
ملکیت په دعوی کښې د اختلاف په ارہ فیصلسه 
سوال: د افغانستان حکومت په ۸۳۳۲ هجري کښې د افیصلہ وکره چه د کومو کسانو چه زمکه 
نه وي هغو ته حکومت زمکه ورکوي. يوه قوم د چا په و کالت سره حکومت ته عریضه وکره او 
حکومت ئې عریضه منظوره هم کره او د مالکانه حقوقو سره ئې زمکه ورکره او باقاعده اسناد 
ئې جاري کرل. د ۶ پوري نوموري قوم د کر کیلي په توکه له دې زمکې خخه فائده 
حاصلوله. کله چه د غه قوم پاکستان ته هجرت وکر نو پورته ذ کر شوي زمکه نې یو بل قوم ته په 
اجاره ورکرہ۔ اوس دا قوم په نوموړې زمکې باندې د ملکیت دعوی کړې ده چه دا زمونږ 
زمکه ده او له مونږ څخه ۶ غصب شوې وه شرعا به اوس زمکه د چا په ملکیت کښې راځي؟ 
بینواتوجروا. ۱ 
الجواب بام هم القواب: کومہ زمکه چه د چا مملوکه نه وي او د مواتوپه حکم کسی وي او ی 
د بت المال په تصرف کښې وي۔ د هفي زمکي په اه کښې د وخت حاکم ته مکمل اختیار 
حا ده و 
صل دی چه په کومه طريقه ني غواري د مسلمنان د خير خواهۍ لپاره ني استعمالولی شي 


۳ کہ که #۷ َ‫ جا 2+ 2ھ 
ہج رنه حکومت کیم فيم ته له د غر زمکو خخه خه ورکول وغواري نو هفه‌ته د دي ‏ 


تیار جس ای یر ات ۷ کو 
ر حاصل دی دجا ته چه‌همد وخت د حاکم له خوا خه زمکہ ورکرل شی نو هغه به د 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ۵۱ ۲ کتاب الدعویو القضاء ` 


ے۳ EO‏ ہے ا کے 
هفي مالك گنل کيپي او د شرعي قواعدو او ضوابطو لاندي به د هغه د مريني نه وروسته< 
هغه په وارٹانو به هم تفسيميپي. لهذ اد وخت د حاکم له خوا څخه غیر مملوکه زمکه چاته له ورکولو 
جه ور وه وو نم هغې د واپس کولو او په هغي باندي د قبضه کولو حق نه لري 

لما قال العلامة ابن عابدین: و للامام ان یقطع کل موات و کل ما لیس فيه ملك لاحد و یعمل ہما یری انه خیر 
للمسلمین و اعم نفعاً. (رد المحتار ج۳» ص ۰۲۹۰ فی احکام الاقطاعات من بيت المال» باب العشر و الخراج و الجزية) 

قال العلامة الکاسانی: فا لامام يملك اقطاع الموات من مصالح المسلمین لما يرجع ذلك الى عمارة البلاد 
التصرف فیما یتعلق بمصالح المسلمین للامام. (بدانع الصنائع ج٦ء‏ ص ٤‏ ۰۱۹ کتاب الاراضی) و مثله فی شرح مجلة 
الاحکام المادة ۰۱۲۷۲ ص1۸۸ . 
د کوم بل چاپه نامه په درج شوي تر قبضي لدې زمکه کښې 

دفریقینو د اختلاف فیصله 

سوال: په حکومتي اسناد و کښې د يوه سري په نامه څه زمکه درج ده او په دې زمکې ناندي کوم 
بل سري په ۱۹۳۰ء قبضه کړې ده په دې زمکه کښې يوه ډیره غټه ونه هم وه کومه چه قابض 
رنکه کړه او کور ته ئې یوره. د زمکې ملکیت چه د کوم سري په نامه درج دی اوس هغه په 
نوموړې زمکې باندي قبضه وکړه او په قابض باندې ئې د زمکې د ملکیت او د وني دعوٰی 
وکړه نو په نوموري صورت کښې به فیصله د چا په حق کښې کیري؟بینواتوجروا۔ 
الجواب باسم ملهم الصواب: که چبرته حکومتي اسناد صحیح وي او په هغو کښې د دوکه» جعل 
سازۍ او دروغو احتمال نه وي نو د هغو مطابق به عمل كيري- نوموري زمکه به د هغو اسنادو 
مطابق چه د چا په نامه وي د هغه ملکیت ګڼل كيري او ونه به هم د هغه وي لیکن که چېرته په 
حکومتي اسنادو کښې د دروغو. او دوکې احتمال وي نو په نوموړې زمکې باندې به د 
ملکیت دعوی کوونکی خارج گنل كيري او قابض به ذو اليد گنل کیږي. که چبرته دواره 
خواوې ګواهان ودروي نود خارج ګواه به مقدم وي او فیصله به د هغه په ګواهانو کیری۔ او که 
چبرته د خارج گواه نه وي نو بيا به د ذو الید په گواهانو فیصله كيري- او که چېرته په دواړو 
خواوو کښې له يوه سره هم ګواه نه وي نو ہیا به ذو اليد ته قسم ورکول كيري او که چېرته ذو 
الید له قسم څخه انکار وکړي نو زمکه په د خارج ملکیت ثابت شي 

لما قال العلامة الکاسانی: فان قامت على ملك مطلق عن الوقت فبينة الخارج اولی: (بدائع الصنائع ج٦‏ 
ص ۰۲۳۲ کتاب الدعوی» فصل فی حکم تعارض الدعوتین) 

قال العلامة علاز الدين التمرتاشی: تقدم حجة خارج فی ملك مطلق على حجة ذوی اليد. رتدریر الابصار على صدر رد 
المحتار ج٤ء‏ ص4۸ باب دعوی الرجلین) و مثله فی شرح مجلة الاحکام» المادة ۰۱۷9۷ ص۱۱۱ کتاب 
الدعوی, 


ا دہ ںا 


< سای ۔ س 


فتاوی حقائیه خلوزم لد rêr‏ کتاب الدعوی و القضر 
د حکومت په اجازه د مرو زمکو د آبادولو حکم 
سوال: یو څل صوبايي حکومت اعلان وکړ چه هر شوك غير آباده يعني خرابه زمکه آباده کړه زر 
هخه به د هغې زمکي مالك وي چنانچه په يوه علاقه کښې تحینو خلکو محنت وکر او خرارر 
غرنی, زمکه ئې آبادہ کره او په خینو برخو کښې ئې کورونه جور کرل لیکن د هغه حای تحینو 
مخورو خلکو له نوموري خلکو څخه زمکه په زور قبضه کرہ او کورونه ئې هم ترې خالي کرل۔ 
نو اوس پوشتنه داده چەد وخت حکومت له باقاعده اعلان نه وروسته که چبرته یو څوك خرارد 
زمکه آباده کړي نو هغوی نې مالکان جوریدلی شي او که نە؟ 
الجو آب بام مهم الصواب: که چبرته پورته ذ کر شوې خرابه زمکه له اول څخه د چا مملوکه نه وی 
او نه هغې نژدې خلکو نوموري زمکه پخپلو منافعو کښې استعمالوله نود وخت د حکومت لہ 
اجازي نه وروسته چه خوك هم د اسي زمکه آباده کړي نو آبادوونکی به د هفي مالك جوړيږي. 
نو له دې وجهې په دې زمکې باندي د ملکیت له ثابتولو پرته محض د متو په زور سره د غریبو 
خلکو زمکې قبضول‌سراسر ظلم او زیاتی دی او له دي څخه د خان‌ساتل ضروري دي 
قال العلامة سلیم رستم باز: من احیا ارضاً من الاراضی الموات با لاذن السلطان صار مالک لها شرح مجلة 
الاحکام المادة ۱۲۷۲ء ص ٩۸۸‏ الباب الرابع فی شر كة الاباحة) 
قال العلامة ابو بكر الکاسانی: فا لملك فی الموات یثبت با لاحیاء باڈن الامام عند ابی حنيفة. (بدائع الصنائع 
ج٦‏ ص 4 ۰۱۹ کتاب الاراضی) و مثله فی رد المحتار ج٥ء‏ ص ۰۳۰۷ کتاب احیاء الموات. 


د خرابه زمکې د آبادولو په ود چيني اوہو په نورو خلکو 
باندې د بندولو په ارہ فیصله 

سوال: يوه ټکړه زمکه له یرہ وخته د يوه سړي تر تصرف لاندې ده او نژدې ورته په یوہ غیر آباد 
غره کښې يوه چینه ده کوم چه له هفي څخه زمکه خروبیدل۔ اوس نوموری غیر آبادہ غر چا 
آباد کر اود هغه په شاوخوا کښې چه کومې آبادي زمکې دي په هغو ئې اوبو بندي کړې نو آیا 
د دي‌سري په نورو خلکو باندې د اوہو بندول جائزدي او که نه؟ بی: اتوجروا۔ 

الجواب باس ملام المواب: کله چه يوه ټکړه زمکه له بهيدونكي چيني اڅخه له دیره وخته 
راهيسي اوبو كيري نود هغې په شاوخوا کښې د خرابه زمکې په آباد ولو سره چه په شاوخوا 
کښې نوري ومرہ آبادې زمکې دي په هغو باندې د دغې چيني د اوبو بندول جائز نه دي ځکه 
چه د خرابې زمکې په آبادولو سره د هغې په شاوخوا پرتو زمکو باندي شرعا خه اثر نه پريووزي 
رکه« متعلقہ زمکې مخکښبني خقوقبانعد قال ويالک خرن چه په خرابہ زمکې 
کښې له اول څخه جوړه شوې لاره د موأنود آبادولو په وجه څوك نه شي بندولی نو همد ارنګه 


به موان کر ہے ٠‏ 
ا sS‏ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ror‏ 


و فی الهندیة: رجل احیا ارضا فیتة ٹم جاء انسان و احیا اراضی حولها حتی احاط الاحیاء بجرانبها الاربعة گان 
له ان یتطرقِ ای ارضه من الارض النی احياهاآخر (الفتاوی الهندية ج ۰۵ ص ۰۳۸۷ کتاب احیاء الموات الباب الاوّل) 

قال العلامة سلیم رستم باز: اڈا احیا رجل ارضا من اراضی الموات ثم جانه آخرون ایضاً فاحیوا الاراضی النی 
فی اطرافها الاربع یتعین طریق ذلك الشخص فی ارض المحی الاخیر یعنی ان طریقه تکون منها. (شرح مجلة الاحکام 
المادة ۷ ص۱۸۹ الباب الرابع فی شر کة الاباحةء الفصل الخامس) و مله فی تنویر الابصار ج٥ء‏ ص ۰۳۰۷ کتاب 
احیاء الموات. 
په مت رکه زمکه کښې د نورو شریکس‌انو له اجازي نه نغیر د 

تسرفتاکولر عکم 

سوال: په يوه علاقه کښې شپر سوه جریبه زمکه د دیهیه له شاملاتو خخه ده کوم چه پنخه کسه 
پکښې شریکان دي اوس په دې کښې خو شریکانو د نورو شریکانو له اجازي‌پرته کورونه جور 
کړل او باغونه ئې پرې ولګول نو آیا نور شریکان ئې نوموړي اشخاص له دې تصرف څخه منع 
کولی شي او که نه؟ 
الجواب باسم ملهم الصواب: که چېرته دا ثابته شي جه دازمکه د چا مملوکه ته ده او د مواتو په 
حکم کښې ده نو د حکومت په اجازې سره آبادوونکی به د دې حقد ار وي په دې کښې د نورو 
شریکانو د اجازي ضرورت نشته بلکه د هغو له اجازې پرته هم په دې کښې تصرف جائز دی 
البته که چبرته دا زمکه حکومت دغو پنځو سوو کسانو ته ورکړې وي لکه خرنکه چه عامو 
مقامي خلکو ته شاملاتي زمکې په قرب او جوار کښې د موجوده زمکو په تناسب‌سره ورکول 
كيري نو دا زمکه به د تولو تر منځ شریکه وي او په مشترکه املاکو کښې د تصرف په کولو 
سره که چېرته د نورو شریکانو املاکو ته د نقصان د رسیدو خطر نه وي نو ہیا پکښې د حینو 
شریکانو تصرف صحیح دہ۔ لیکن که چېرته د هغو د تصرف له وجهي د نورو شریکانو املاکو 
ته نقصان رسیده نو پيا د خینو شریکانو په دې زمکې باندي خپل سري تصرف جائز نه دی او 
نور شریکان ئې د | حق لري چه د دوی تصرف له زمکې څخه منع کری۔ 

قال العلامة الحصکفی: و کل من شرکاء الملك اجنبی فی الامتناع عن تصرف مضر فی مال صاحبه لعدم 
تضمنها الو کالة. رالدر المختار ج ۰۳ ص ۰۳۹۵ کتاب الس ركة) 

کال العلامة سلیم رستم باژ: انتفاع الحاضر با لملك المشترك بوجه لا یضر الغائب یع رضی من الغانب. 
(شرح مجلة الاحکام المادة ۰۷۹ ۱ ص 4 ۰۰ الباب الاول فى ش رکة الملك) و مثله فى بدائع الصنائع ج٦؛‏ ص ۹۵ء 
کتاب ال رکة: 


RDS کے‎ REE ١ 
ORE SEET SN 


تر ديري مودې د تګ او راتګ له وجې په لارې باند ې د حق مرور د دعوی حکم 
موال: د دوو کسانو په يوه لار باندې تنازعه ده یو ئې د ادعوی کوي چه چونکه له شپیتو کلونو 
څخه په دې لاري باندي زما تگك او رانک دی نو ځکه ھیخوك هم دا حق نه لري چه ما په دې 
لاري باندې له تیریدو څخه منع کړي په د اسې حال کښې چه دا بل سری دا دعوی کوي چه ر | 
تار زما هگنت دی لیک کدرا مود ښو تعلقاتو له وجهي ده ته په دې لاري باندي د تیرید لو 
اجازه ورکړې ده لهذ | زه دا حق لرم چه د اسری له دې لاري څخه منع کرم نو آیا د ځمکې مالك 
نوموری‌سری په د غې لاري باندي له تیریدلو څخه منع کولی شي او که نه؟ بینوا توجروا_ 
الجواب باسم ملهم الصواب: محض د تګ او راتګ له وجهي د تیریدو د حق دعوی کول صحیح 
نه دي بلکه په مد عي باندي لازم دي چه مدعي عليه په مملوکه زمکې کښې د خپل ان لپاره د 
رې د انتول لپاره گوآهان وراندي کري- که چېرته مدعي د گواهانو له وړاندې کولو شی 
عاجز شي نو پيا د مدعي عليه په قول باندي به اعتماد كيري اود هغه په حق کښې به فیصله 


کيري- 


ror‏ کتاب الدعوی و القضاء 


كما فى الهندية: لو ادعى على آخر حق المرور رقبة الطريق فى داره فا لقول صاحب الدار و لو اقام المدعى 
البينة انه فى هذه الدار لم يستحق بهذا شیناً کذا فى الخلاصة. (الفتاوی الهندية ج ۰۳ ص 4 ۱۰ الباب التاسع فيما يجوز بيعه) 

قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخارئ: و لو ادعى على آخر حق المرور او رقبة الطريق فى داره القول قول 
صاحب الدار و لو اقام المدعى البینة انه كان يمر فى هذه الدار لم یستحق بهذا شيئاً و لو شھدوا ان له طريقاً فيها و بینوا 
حدوده....... يفضى له بذلك. (خلاصة الفتاری ج٤ء‏ ص ۰٩۵‏ كتاب الدعوی» الفصل الثانیٰ) و مثله فى شرح المجلة 
للعلامة سلیم رستم باز المادة ١٥۱۱ء‏ فصل فى دعوی الحائط ر الطريق. 
له يوه‌سري څخه په اخیستل شوې زمکې باندې د ملکیت په دعوی کښې د 

تاریخ د تقدیم او تاخیر حکم 
ورور باندي وپلورله. د بائع وراره او ورور دواره د خپل خپل ملکیت دعوی كوي او پخپلو 
دعوو باندي ثبوت ور اندي كوي او حال دا چه بائع هم موجود نه دی نود دغو دوآرو تر منخ یہ 
انجواب بام مهم العواب: په وه وخت کښې په دوو کسانو باندي د زمکې پلورل جائز نه دي. دا 
سراسر دوکه ډه او د دغي دوکي له وجهي دواره پخپل منځ کښې سره په جنګ دي- په 
توموري صورت کښې کله چه بانع زمکه په دوو کسانو پاندې پلورلي ده نو که چبرته دوارو 
پخپلو دعوو اود خپلو دعوو په اثبات باندي گواهان ور اندي کرل نو زمکەفی الحال چەد چاپه 
بجاو یی هغه ګراهانو ته به د بل په ګواهانو باندې به ترجیح ورکول کپړي. البته که 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۵۵ کتاب الدعوی و القضاء 


چېرته د واړه مختلف تاریخونه بیان کړي وي نو بيا چه د کوم یوه تاریخ مقد م وې د هغه گواه به د 
هغه بل په مقابله کښې مقدم وي۔ ۱ 
ا ی فی و ار ھی تھے و فو او من الآ سباب نو هراه ارت و 
شبهه فا لوا اما ا یدعیا تلقی الملك من جهة واحدا و من جهة البین فلو ادعیاہ من جهة واخد و برهنا حکم یم لڈی اليد 
لو لم یؤرخا او ارخا سواء فلو ارخا و تاریخ احدھما اسبق فهو اولی. (نکملة رد المحتاز ج۲» ص۱۸ء باب دعری الرجلین) 
و فى الھندیة: ان كانت فی ید احدهما فھی لذی اليد سواء ارخ او لم يؤرخ الا اذا ارخا و تاریخ الخارج أسبق 
فیقضی بها للخارج کذا فی الکافی. (الفتاوی الهندية ج٤ء‏ ص 4 ۰۷ الباب التاسع» الفصل الثانی فى دعوی الملك فی 
الاعیان) و مشله فى شرح مجلة الاحکام ۱۱۲۷ء کتاب الدعوی: 
د مقتول‌د وارث له خو| خخه د قاتل د معاف کولو نه وروسته د قتل 
ددعوی خیرنه 
سوال: يوه سري په بل سري باندي د خپل زوی د قتل دعوی وکره او حال دا چه مدعي عليه له 
قتل خخه منکر دی د کواهانو له گواهي خخه مخکښې مدعي عليه دعوی په دې الفاظو سره 
رفع کره چه د مقتول له پلار څخه زما ورور د قتل په باره کښې پوشتنه وکره نو هغه ځواب 
وزکر چه زما زوی مدعي عليه نه دی قتل کری او که چبرته هغه قتل کری هم وي نو ما معاف 
کری دی نو آیا دغه معافي د دعوې د دفع لپارہ کافي دہ او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجواب باس ملهم الصواب: قصاص جاري کول چونکه يوه سنکینه معامله ده خکه چه يوه چا د 
ژوند او مرګ سره تعلق لري نو د دې لپاره په دې باب کښې شریعت د مقتول د وارثانو عفو او 
تيريدني ته دير اهمیت ورکری دی. که چېرته د مقتول له وارثانو څخه یو ئې هم قاتل معاف کر 
نو له هغه څخه قصاص ساقطيري. د بیان مطابق که چبرته په شرعي توګه ثابت شي چه د مقتول 
يوه و ارث دا اعتراف کری دی چه زما زوی مدعي عليه نه دی قتل کری او که چېرته ئې قتل 
کری هم وي نو ما معاف کری دی نو دا معافي او اعتراف د دعوي د دفاع لپاره کافي ده او په 
دې سره د قتل دعوی ساقطه گرخي- 
كما فى الهندیة: و من عفا من ورثة المقتول عن القصاص رجل و امرأة او ام او جدة و من سواهن من الساء او 
كان المقتول امراة فمفا زوجها عن القصاص فلا سبیل الى القصاص. (الفتاوی الهندية ج٦ء‏ ص ۲۰۱ الباب السادس فی 
الصلح و العفو و السهادة فيه) 1 
قال العلامة الکاسانی: فاما اذا كان اثنين او اکثر فعفا سقط القصاص عن القاتل لانه سقط نصیب العافی با لعفو 
فیسقط نصیب الآخر ضرورة انه لا یتجرا. زبدائع الصنالع ج۷ء ص ۰۲6۷ کتاب الدعوٰی) و مثله فی الھدایة ج٤ء‏ 
ص٥٥۵ء‏ کتاب الدعوی. 


7 سس ار یں یس نیرت 


1 ۳۵۱ کتاب الذ یم 
فتاوی حقانبه خلورم جلد ی لق 


تس یت تسس رآ متیر 

زوی ته په هبه شوي زمکې باندي د وارشسس‌انو د ملکیت د دعوی حکم 

سوال: يوه‌سري څه زمکه و اخیسته او د اخیستلو نه وروسته ئې خه حصه د خجل زوی په نار 
کره او مکمله ئې د هغه پەقبضہ کښې ورکره. د هغه له مريني وروسته کومه زمکه چدد د پر 
نامه وه هغه ئې په وارثانو باندي تقسیم شوه او کومه زمکه ې د زوی په نامه وه هغه هم هغسي 

د هغه په نامه پاتي شوه اوس ئې و ارثان د دغي زمکې د ورائت دعوی هم وکړه چه د ور ائن ر 
0ب[ ب هم یه کی ن رو او حال دا چه زوی ئې پخپلې زمکي کښې هغوی تم ر 
حق له و کر لی شخه انکار کوق. به دی ضورت کسی ابا پد دغي زمکي باندي نيد پلار د نورو 
وراتانو د ملکیت دعوی صحیح ده او که نه؟ بینو | توجروا- 
الجواب باسم ملهم الصواب: په حقیقت کښې د ژوند انه په حالت کښې پلار له خپل جائد اد خن 
چه څومره برخه خپل کوم زوی ته ورکوي نو هغه د پلار له خوازوی ته هبه وي او د هبې د پوره 
والي لپاره قبض شرط دی که چبرته په مو هوب له په هبه شوی شي باندې قبضه و نه کړي نو 
پرته له قبضي خخه هبه تامه ته گرگي. د دي لیاره د بیان مطابق که چپرته په رنتیا هم پلار 
پخپل ژوند کښې د خپل زوی په نامه باندي زمکه منتقل کړې وي او د هغه په ژوند کښې زوی 
قبضه پرې کړې وي نو د ازمکه به یواځې د ده ہلکیت وي د نورو وارثانو حق پکښې نشته. و 
دې لپاره په دې زمکې باندي‌د نورو وارثانود ملکیت دعوی صحیح دہ۔ 

لما قال العلامة ابن عابدین: و منها ان يكون الموهوب مقبوضاً حتی لا يثبت الملك للموهوب له قبل القبض و 
ان یکون مقسوماً اذا كان مما یتحمل القسمة. (الفتاوى التنقیح الحامدية ج۰۲ ص ۹۳ء كتاب الهبة) 
لما قال العلامة سليم رستم بازٌ: يملك الموهوب له الموهوب با لقبض. رشرح مجلة الاحکام المادة ۸١١‏ 

ص۷۳٤‏ الباب الثالث) و مشله فى بدائع الصنائع ج٦ء‏ ص ۰۱۳۲ فصل حكم الهبةء کتاب الهبة. 

د هلاك شوي مال په باره کښې د قرض او مضاربت د اختلاف حکم 
سوال: يوه سري چه د اسلحي کاروبار ئې کاوه له خپل يوه ملگري خخه خلور زره روپی, او له‌بل 
ملګري څخه دوه زره او له دریم ملگري څخه یو زر روپۍ واخيستي او لاړ او تولي ۷۰۰۰ روپۍ 
ني یو دلال ته ورکړې دلال ورته وویل چه په فلانۍ تاریخ باندې په فلاني مای کښې زه تا ته 
کارتوس درکوم. نوموری چه کله د دلال معلوم شوي خای ته ورسیده نو د ده په موجودوالي 
کښې پولیسو دلال ونیو يعني گرفتار ئې کر او کارتوس او د اسي نور ئې ضبط کرل. داسری 
خالي لاس له هغه یه بیرته راغی او وروسته ور معلوم شو چه دا ټول د دلال چل او فریب وو او 
د واقخه لپخوا همد اسي تنظیم شوي وه نو ځکه ئې له دلال خخهد پیسو غویتنهوکرهلیکن 
دلال د پیسو له ورکولو څخه انکار وکر او په ناهیلی, سره بیرته راغی۔ کله ئې چه ملکرو ته 
معلومات وشو نو هفو له ده څخه د خپلو خپلو روو د واپسي غوښتنه وکره. په هغه وخت 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلذ ۸م 


کښې نوموري دوی‌ته وریل چ تسو پرو| مه کوی زه تاسوته خپلي خہلی روپۍ ببرته در کی او 
وروسته نې ہیا خهلو ملگرو ته وویل چه تاسو چونګه دا پيسي په مضاربت راکری وی نو محکہ 
له ھلاکت خخه وروسته زه د غقو روپو ضامن نهیم او حال دا چه ملګري ورته واے مود دا 
روپۍ د فرض حسنه په توگه دركري وي. په دوارو قوب گنی هم گواهان تس 
نه دي نو اوس فیصله به د چا په حق کښې کیری؟ 
الجو اب باس ملهم الصو اب: صورت مسئوله ته په کتو سره د اسې معلوميري چه ملګرو ثی دا 
پيسي ده ته د قرض په توگه وزكري دي ځکه چه مد عي عليه چه کله دا وویل چەتاسو پروا مد 
کوی زه تاسو ته خهلي پيسي و اپس درکوم نو له دې څخه معلوميري چه هغه د قرض قانل وو۔ 
اوس د ده دریواره ملگري مدعیان دي او دی مدعي عليه ده چونکه له ملکرو سره ئې 
شاهد ان وجود نه لري نو ځکه د "لين للمدعی و الیین على من انکر" تر قانون لاندي په هغه ته قسم 
ورکول کیري۔ که چبرته هغه قسم وكري چه ما دا روپی, په مضاربت اخيستي وې نو د 
مضاربت له ثابتید و نه وروسته به هغه له ضمان څخه پري الذ مه ګرځي که چه په مضاریت 
کښې مال د مضارب په لاس کښې امانت وي نو که چبرته په امانت کښې مال هلاك شی نو د 
ضمان موجب نه وي نو ځکه دلته هم ضمان نه لازميري. ۱ 

لما قال العلامة المرغینانی: فان زاد الهالك على الربح فلا ضمان على المضارب لاته یمین. زالهداية ج۳ء 
ص ٩ ٤‏ ۰۲ کتاب المضاربة» فصل فى العزل و القسمة 

قال العلامة یلیم رستم باژ: اذا تجاوز مقدار الربح سری الى رأس المال فلا یضمنه المضارب سواء كانت 
المضاربة صحیحة او فاسدة. (شرح المجلة المادة ۲۷ ۶ ١‏ ص ۷۵۷ الباب الرابع» الفصل اثثالٹ) و مثله فی خلاصة 
الفتاوی ج٤ء‏ ص ۰۱۸۸ کتاب المضاربة. ۱ 

په غير اختياري کارونو کښې د چاد ذمه‌واری,د قبلولو په ارہ فیصله 

وال: يو سړي په سعودي عربستان کښې په یوې کمپنۍ کښې ملاژم وو او تر نگرانی, لاندې 
ئې تقریبا پنځه دیرشو کسانو کار کاوہ۔ دغه ټول کسان چونکه هلته په غیر قانوني توګه 
اوسیدل نو له دې وجهې حکومت ګرفتار کرل۔ اوس په هغو کښې يوه پخپل نگران باندي 
دعوې وکرہ چه هغه زمونږ ذمه واري و هلي وه چه تاسو له دې ځای څخه مه ځي او کوم نقصان 
چه ستاسو وشي زه ئې ذمه وار یم په د اسې حال کښې چه نگران انکار کوي او وايي چه ما 
هغوی ته ويلي وو چه تاسو وتښتی لیکن تاسو پخپله نه شوای تښتیدلی له دې وجهي زه 
ستاسو د نقصان ذمه وار نه یم۔ اوس د مذکوره بیانونو مطابق فیصله به د چا په حق کښې 
کیری؟بینواتوجروا. ۰ ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: په اصل کښې چه کوم‌سری د نوموري خلکو ذمه و ار شوی وو هغه د 
دوی له خواد کفیل درجه لري اود کفالت لہارہ فقھاء کرامو دا شرط لگولی دی چه و اي بد 


۱ ۳۵۸ کتاب الد عوی و القضا 
فتاوی حقانيه خلورم جلد 


هغه د (ختیار له داثري څخه د باندي وي په هغه کښې کفیل جوریدل جائز نه دي۔ نو له دې 
وجهي پاغیر قانوني توګه مقیمو خلکو ته د سکونت حق ور کول د حکومت ذ مه و اري ده اوذا 
مه واریاد کفیل په اختیار کسی نه ده نو ځکه په دې کښې ډ دې سړي لپاره د خپل ځان له خوا 
څخه وکپل جوریدل صحیح نه دي. نو له دې وجهي چه کله کفالت صحیح نه وي نو دا ذمه 
واري هم په دہ نه عاند کيري- ۱ 
٦‏ لما قال العلامة المرغینالیٌ: و کل حق لا یمکن استیفاء ہ من الکفیل لا يصح الكفالة به كا لحدود و القصاص , 

رالهداية ا من ۰ کتاب الکفالة) 

قال العلامة الکاسائیٌ: ان یکون المکفول به مقدور الاستیفاء من الكفيل ليكون العقد مفيدا فلا تجوز الكفالة با 
لحدود و القصاص لتعذر الاستیفاء من الکفیل فلا تفيد الكفالة فائدتها. ربدائع الصنائع ج٦ء‏ ص ٩‏ كتاب الكفالةء فصل 
شرائظ الکفالقم و مثله فی مجلة الاحکام المادة ۰۱۳۲ ص٤ ٤‏ ۳ء الفصل الٹانی فی شرائط الكفالة. 

د جاد بیع په عقد باندې د دوبارہ عقد کولو په ارہ فیصله 

سوال: له ۱۹۰۱ څخه يوه سړي یو دوکان په کرایە باندې نیولی‌دی او د دستور او رواج مطابق به 
ئې دوکاند ار ته کرایه ورکوله_ د دوکان د مالك له فوت کید و نه وروسته ئې زوی په مسلسله 
توگه کرایه له نومورتي کرایه دار څخه وصولولہ۔ په ۱۹۷۷ء کښې د دوکان موجوده مالك د 
خپل دوکان د پلوزلو خبره وکره. تو کرایه دار د پنخوسو زرو روپو په بدل کښې د مالك سره د 
دوکان: اخیستو خبرهوکرد خپل نامه ته نې نقل کولو ته دري ورشي پاتې وې چه بو سړي د 
دلال په ذریعه د دوکان مالك ته وراغی او په مذ کوره اند ازه روپۍ ئې ورکړې او په اسنادو کښې 
ئې دوکان پخپل نامه کر - اوس هغه دوکان د کرایه د ار په لاس کښې ده او هغه بل‌سری په کرایه 
دار باندي داو اچوي چه دوکان خالي کره. په د اسي صورت کښې دوکان د چا حق جوريري په 
دي‌باره کښې د مقدس شریعت په رنا کښې فیصله صادره کری؟ ینوا توجروا- 
الجواب بام ملهم الصواب: که چبرته د کرایه د ار او د دوکان د مالك تر منځ بیع قطعي شوي وي 
نو کرایه دار په اولني عقد باندي د دوکان مالك جور شو او د دوکان اسناد اگر که د ده په نامه 
جور نه وي خکه چه د بیع د عقد د مکمل والي لپاره شرعا په اسناد و کښې په نوم کول ضروري 
نه دي کله چه په قطعي بیع سره کرایه د ار د دوکان مالك شو نو هغه دوکان چه د ده له دوکان 
سره متصل دی که چبرته د هغه دوکان کوم شريك موجود نه وي او نه د هغه په حقوقو کښې 
څوك شريك وي نو د ګاونډي توب له وجهي په هغه دوکان باندي د شفعي حق هم لري اود 
شفعي د حق له مخي هم هغه دوکان و اپس کولی شی۔ 

لا ال الملاة المرغیدای الشفعه واجبة للغليط فی نفس المبیع ٹم للخلبط فی حق المبیع كا لشرب ر 
الطریق ثم للجار. (لهداية ج٤ء‏ ص۳۷۷ کتاب الشفعه) 


فتاوٴی حقانیه خلورم جلد شک کتاب الدعوی و القضا 
5 وې ر : 


قال العلامة عم بان الغالت نی یی کی وا 
ل العامة سايم رسیم باز: اللالث ان يكوت جاراً ملاصقاً للعقارالمیع. رشرح مجلة لا حکام المادة ۰۸ ۹۰ء 
ص۳٩۵‏ كناب السَفعه) و مثله فى خلاصة الفتاوی ج٤ء‏ ص ٤‏ ۵ ۰4 کناب ا( تقد 


دپلار تر وفات وروسته د بیع له عقد څخه د زامنو انکار 

سوال: یو سری دیرش کاله مخکښې خپله زمکه له شاملات دیهیه سره په چا باندي وپلورلد. 
وروسته مستري له بایع خخه خه پیسی د پور په توگه واخیستلی لیکن د قرض په ادا کولو 
باندي د نه قدرت له وجهي مشتري د پور په بدل کښې زمکه په بانع باندي دوباره وپلورله اود 
بیرته ورکولو وعده ئې ورسره وکړه لیکن له واپسۍ خخه مخکښې هغه وفات شو اوس بانع د 
هغه له زامنو څخه د زمکې د واپسي غوښتنه وکړه لیکن زامنو نې د زمکې له بیرته ورکولو 
څخه انکار وکړ او وايي چه زمونږ پلار دوباره زمکه په بانع باندې نه ده پلورلې- اوس د بیع په 
عقد باندي له مدعي سره گواه نشته نو فیصله به څنګه کیږي؟ بین وا توجروا. 
الجو اب باج ملهم لصو اب: که جبرته شاملات د موأتو يعني خرابه زمکو په حکم کښې وي او د 
شرعي اصولو مطابق دغه سړي پري قبضه کړې وي او آباده کړې ئې وي نو په دې زمکی باندي 
د هغهد ملکیت په ثابتید و باندي بیع نافذه ده کله چه وروسته مشتري له بانع خخه خه پيسي 
په قرضه واخيستي او پور په بیرته ورکولو باندې د نه قدرت له وجهي ني زمکه بیرته په با 
باندې وپلورله نو بائع د دې عقد مطابق د زمکې د بیرته اخیستلو حق لري اوس بانع چونکه د 
عقد بیع دعوی کوي نو ځکه د مشتري له مريني نه وروسته په بانع باندي د گواهانو وړاندې 
کول دي او که چبرته گواهان موجود نه وي نو د مشتري زامنو ته به د هغوی په علم باندي 
قسم ورکول كيري او هغه چه د اسي ووايي چه مونر ته د انه ده معلومه چه زمونږ پلار د پیسو 
له ادا کولو خخه د عاجز والي په صورت کښې زمکه بیرته په بائع باندي پلورلي دہ۔ نو که 
چبرته ھغوی په دې باندي قسم وكري نو فیصله به تې د زامنو په حق کښې كيري او که چبرته 
انکار وکړي نو زمکه بهباعتهبیرته ورکول کيري- 

كما قال العلامة التمرتاشى رحمه اللّه: و التحلیف على فعل غیره يكون على العلم اى نها یعلم ان كذلك لعدم 
علمه بما فعل غیرة: (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج4» ص ۰۶۷۳ کتاب الدعوی) 

قال العلامة قاضی سماوۃً: و لو وقع الدعوی على فعل الغیر من کل وجه یحلف علیاللمحنی لو دی علی وارث ان 
اياك اتلفه او سرقه او عصیه منی یحلف على العلم و هذا مذهینا. (جامع الفصولین ج۱ء ص 1۹4 الفصل الخامس عسُر فى 
التحلیف) و مثله في فتاری قاضی خان على هامش الهندية ج۲ » ص ۱4 >٤‏ فصل ما یتعلق پا لنكاح من المهر و الولد و غير ذلك. 

د عقد مضاریت په اره د يوي فيصلي تصحیح 

٭وال: دوو کسانو په مضاربت باندې کاروبار شروع کر - رب المال دوه لکه روپی, مضارب ته 
وركري او مضارب په دغو روپو باندي دوکان کیشود او خپل یو ملکری ئې پکښې کشیناوہ او 
اکثٹرو وتخت هغه دوکاند اري کوله. رب المال په دې کار باندي خه ناخه خفکان ښکاره کر لیکن 


له دې سره سره مضارب خپل ملگری له دوکان خخه لري نه کر او په آخر کښې ئې په کار و بار 
کښې دیارلس زره روپۍ نقصان کری وو رب المال دعوی وکره ج له خی لی 
ب[2 ٢ھ"‏ المال د خپلو روپو بیرته غوښتنه وکره 
نو مضارب د پیسو له ورکولو څخه انکار وکړ او دا دعوٰی تې وکړه چه په دې دوکان باندي زما 
٤‏ زره روپۍ لکیدلی دي۔ دوی دو ارو دریمان وتاکل او د اسي فیصله ئې وکره چه دوکان به له 
رب الفال موه وی او مارب مه خلویست ژره روپی, مضرف ادا کوي۔ د دریمانو د دې 
یسا مطابق رپ المال ته ۰۸ زره روپی, نقصان رسيرري- نو آیا په شریعت کي دا فیصله 
صحیح ده او که نه؟ ینوا توجرو ا- 
الجو اب بام مهم الصواب: په اصل کښې مضارب په کاروبار او تجارت کښې د وکیل حیثیت 
لري نو څکه رب المال د کومو شرائطو لاندي چه مضارب ته د تصرگ اختیار ورکری وي د هغو 
شرائطو پابندي په مضارب باندي لازمه ده. که چپرته د هغو شرانطو خلاف ورزي وکری او خه 
کاو ی تی کان تی بد مارب نائیی لیر همد ارنگه په صورت مسئوله کښې کله 
خه رب تو ا ی به دوکان کیل کک ناتو خخه منم کر تو داخغد لمازه جاتر دد 
دې چه له هغه وروسته خپل ملگری په دوکان کښې کبپنوي. لهذا که چبرته رب المال په 
شهادت باندي دا ثابته کړي چه مضارب په رنستیا هم په دې کښې خیانت کری دی نود تجارت 
کام وروی اورب السا ته به لي سي سرت در توي او کومي سوچ زاب نی 
هغه به پخپل منځ کښې مساوي سره ويسي. مضارب چه د خپل مصرف لپاره کومې پيسي 
اخيستي وي هغه به د مضارب له ګټې څخه جد | کیږي. 
لما قال العلامة الکاسانی: فاذا خالف شرط رب المال صار بمتزلة الغاصب و يصير المال مضمونا عليه. زبدائع 
الصنائع ج٦ء‏ ص ۰۸۷ کتاب المضاربة» فصل فى حکم المضاربة) 
قال العلامة سلیم رستم باژ: و اذا تجاوز المضارب حد ماء ذو نيته و خالف السّرط کان غاصباً او فى هذه 
الحال یعود الربح و الخسار فی تجارته له و عليه و اذا تلف مال المضاربة كان ضامنا. رشرح مجلة الاحکام المادة 
۹ ص٤‏ ١۷ء‏ کتاب المضاربة) و مثله فى الدر المختار على هامش رد المحتار ج٤»‏ ص ۲ 6 ١ء‏ کناب المضاربة. 
د توب ویل (برمي) په نوکري باندې د فریقینو د تنازعې فیضله 
ال يو سړي له انیاوو کلونو څخه په يوي زمکي باندې تصرف کوي او د خپلې زمکې يوه 
حصه نې حکومت ته د تیوب ويل (برمي) د لګولو لپاره په دې شرط ورکړه چه د تیوب ویل 
نوگري یا ملازمت به زما وي. د تیوب ويل د لګولو نه وروسته هغه د نوکری لپاره یو بل سړي 
ته خرڅ او مصرف اود اسي نور څه ورکرل. هغهسړي د زمکې مالك په دوکه کښې واچاوہ اود 
توب دیل نوگري ني پخپل نامه را وایستہ۔ د زمکې مالك پرې دعوٰی وکره چه نوکري خو زما 
دی شکه چم دا زمکه خو مشترکه و له شاملاتو شخه ده کومه چه رما حصه هم پكبني 


فتاوی حقانيه خلورم جلد )۹۱م 


کتابالدعویو القضاه 
شته اگر که د انه ده متعینه چه د آیوب ویل زمکه زما ده‌یاد بل چادہ۔ د زمکی مالل :| تس 


تی اد تھا با کال سکس تر ا رای کہ نویه ہی قد زک خر شوت 
کي د تیوب ويل د نوکری زیات حقد ار څوك دی؟ بینواتوجروا۔ 
الجو اب باس طھم الصواب: چ چبرته به يقيني توگه اا معلومه شی چه دا زمگه له شاملات 
دیهیه وو څخه ده اد ټول قوم نوموري سری ته ورکړې وي نو دا سری په دې زمکي باندي د 
قيضي او تصرف پم کولو سره د نوموري زمكي مالك کر خیدلی دی نو کله چه انا کاله نی بز 
نوموري زمگي باندي تصرف کری وي او هیچا هم د ملکیت دعوی پري نه وي کری نو پد بل 
خوك په دي زمکي باندي د تصرف کولو حق نه لري-لهذ | چه کله تې خپله زمکهد تیزب ویل 
د لکولو لپاره ورکړې ده نو دا زمکه وقف شوه او په وقفي زمکه کښې چه واقف کوم شرط 
لکولی وي د هغه رعایت به کيري. نو لکه څرنګه چه د موقوفه زمکې منافع و اقف د خپل مان 
لپاره خاص کولۍ شي همد ارنګه که چبرته د زمکې مالك په موقوقه زمکه کښې د تیوب ویل 
نوكري او ملازمت د خبل تحان لپاره خاص کری وي نو دا هم د هغه حق دی نو له دې وجهي چه 
داد ده حق دی بل خوك ئې ملازمت حق نه لري 

لما قال العلامة عالم بن العلاء الانصاری: و ذ کر الفقيه ابو جعفر اله لو شرط لنفسه ان یکل من العلة يجوز عند 
محمد و کذلك لو شرط الغلة لابیه فهو کاشتراطها لنفسه. (الفتاوی التاتارخانیة ج٥ء‏ ص ۶۷۲۲ الفصل الرابع فیما يتعلق با 
لسرط الوقف) 

قال العلامة الحصکفی: و جاز حعل غلة الوقف او الولاية لنفسه عند الثانی و عليه الفتوى. الدر المختار على 
ھامش رد المحتار ج۳٠‏ ص٤‏ ٤٦ء‏ کناب آلوقف و مغله فى الھندیة ج۲» ص ۰۳۹۸ الباب الرایغ فیما یلق با لشرط الوقف, 

د پلارپه ترکه کښې د زوی له خواد ځان لپاره د زمکې د تیه 
حصي د هبه کولو د دعوی حکم 
ول فریق دوقم فریق 

د تحکیم حق: پورتنی, دوه ډلې پخپله حاضر نه شول لیکن خل خپل نمائندګان يعني وکيلانني 
ولیرل او د قرآن او سنت مطایق د فيصلي لپاره تیار شول لهذ ا د هغو د نمائندگانو په و اسطه 


بیانونه و اوریدل شول۔ 
فظیحات: د پورتني ذ کر شویو ډلو د وکیلانو په ذریعه ينونه و اوریدل شول له هغو بیانونو څخه 
خو خبري مخته راغلي- 


۶ دواره دلي پخپل منخ کښې حقيقي ورونه دي او د دوی له بیان څخه په ناخاپی توگه د | 
ميرري چه دوارو خپلې خويندي له جائد اد خخه محرومي کړي دي۔ د جاند اد ویش ئې 
باخي تر دوارو وروڼو پوري محدود ساتلی دی۔ د دوارو د پلار له تصرفاتو یا له هغه نه وروسته د 
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6۳ کتاب الدعوی و القضا 


فتاوی حقانیه ځلورم جلد 

وارثانو له عملی اقد اماتو خخهد | خرگنديري چه د خویندو هیخْ‌یادونه پکښې نشته. 

4۲ اوله وله د دې خبري دعوی لري چه پلار ئې پخپل ژوند کښې جاند اد تقسیم کری وو لر 
نورو حصو څخه ئې پرته اتمه خسره اته‌سوه اوه (۸۰۷) کوم چەد ارتل په نامه ياديري چه انداز, 
ئې ۸۰ کناله او اته مرلي ده ماته راکرل شوي ده کوم چه د ۹05 او ۱۹۲۷ء کلونو په بند وبست 
کښې پخیل حال پاتي شوی دی د نوموري ډلې د بیان له مخي دا جاند اد دوهمي دلي خپل 
نامه ته منتقل کری دی چه په خلاف ئې اولي ډلې عد الت ته عریضه وکره او په دې وخت کښې 
يوه‌سري‌د دوی ترمنخ صلح و کره- 

۶ اولي ډلې په صلح کښې د زرو روپو د ورکولو یادونه كوي چه دو همي ډلې په رضا او 
خوښۍ سره اخيستي دي او د بینه په توگه مهر شوى سند ور اندي کوي۔ 

9 د دوهمي ډلې بیان دی چه پلار ئې پخپل ژوند کښې زمکه پخپلو زامنو تقسیم کړې وہ 
البته د ښې او بیکارہ زمکې په رعایتولو سره ئې يوه زوی ته ښه زمکه کمه او بل زوی ته بیکاره زمکه 
دیره ورکړې وه اولې ډلې له دوکې او فریب په کولو سره اته سوه اوومه (۸۰۷) خسره په جعلي توگه 
خپل نامه ته منتقل کړې ده کوم چه عد الت ته زمونر د رجو ع له مخې عد الت بیرته په حال کړې ده. 
4 د دوهمي ډلې دفاعي بیان د ادی چه هغوی له اولې ډلې سره چه کومه صلح کې 
ده هغه نافذه نه ده ځکه چه دوهمي ډلې خپل ټول جائد اد د خپلو زامنو ترمنخ تقسیم 
کری وو او د کوم اد اد په سر چد دو همې ډلې صلح کړې وه هغه د ده جاند اد نه وو بلکه 
د هغهد زامنو جائد اد وو همد ا وجه ده چه د وهمې ډلې زر روپی, اولي ډلې ته په بیرته ورکولو 
سردضلع کالعدم وگرخولد. 

حقیفت حال: په د غو نکاتو باندي له غور کولو څخه د | اند ازه لكيري چه دواره خواوې د خویندو 
په محرومولو باندي متفق دي. داد يوه جاهلانه او غیر شرعي اقد ام له تایید سره بر ابر دی که 
چبرته ئې پلار سره له علم او پوهي د زامنو په نامه جائد اد منتقل کاوه او لونړې ئې له میراث 
خخه محرومي ګرځولې دي نو دا ناجائز او حرام حرکت دی اگر که قضاء د اسي اقد امات نافذ 
ګرځي لیکن د خد ای په حضور کښې له دې جرم څخه د خلاصون او نجات لپاره یوانحنی لاره دا 
ده چه وارثاند مورث د ذ مې د فارغولو لپاره هر د حق خاوند ته خپل حق ورکړي او که نه وي نو 
د بندگانو د حق له نه ورکولو سره د خد ای له خوا د هغه نيول يقيني خبره ده بيا هم قضاء د 
پلار تصرفات جاري پاتي کید لی شي ۱ 

فرعي فیطه: ترکومه خایه پوري چه د متعلقه جاند اد په ارہ د دوارو خواوو بیانونه ار لري نو 
داضحه او ښکاره دې وي چه په حكومتي کاغذونو کښې يواغي په نامه ارولو سره د چا د 
ملکیت دعوی شرعي دلیل نه دی او نه په دې اسنادو باندی ملکیت موقوف دی. نو څک د 
د اډد خواوو د پلارد مالکانهتصرفانو د نف لپاره په حکومتي اسنادو کي انتقال ضروري نه 


فتاؤی حقانیه خلورم جلد پاچ کتاب الدع ر القضاء 
دي او کومه قاعده چه په ګواهانو باندې ثابته شي هڅې ته به اعتبار ورکول کیری۔ 
قال العلامة سلیم رستم باز: و لا يعمل با لخط و الختم وحدهما الا اذا کان سالماً من شبهة التزویر و التضيع 
فیعمل به یعنی انه يكون مداراً للحکم و لا يحتاج الى الثبوت بوجه آخر. (مجلة الاحکام المادة ۱۷۳۲ء ص ۰ ۱۰4 1 
لیکن وروسته له دې نه تر کومه حایه پوري چه د دوارو خواوو د اختلاف خبره ده او 
ہیا په دې کښې د صلح صورت هم راغلی دی نود مصالحت ثبوت په باقاعده توګه په اقرار او یا 
عادلو گواهانو په گواهي اندي موقوف دی۔ نو څکه که چبرته د دوهمي ډلې په رضاء او 
رغبت سره صلح یو خل ثابته شی نو د باقاعده منلو نه وروسته نه پخپله دوهمه ډله او نه ئې 
وارثان له هغې خخه انکار کولی شی لیکن د د اسې مصالحت لپاره دا ضروري دي چه دوهمي 
ډلې چه په کوم جاند اد باندي مصالحت کری وي هغه د هغه په ملکیت کښې وي۔ او که چپرته 
هغه په رښتيا هم دا جاند اد پخپلو زامنو باندي باقاعده تقسیم کری وي او د هغو په قبضه 
کښې ئې ورکری وي او هبه کری ئې وي نو ہیا په قبضي سره هبه تامه گرخي اود دوهمي ډلې 
ملکیت په تحای نه پاتي كيري. نو که یو سری د بل چا په متنازعه جاند اد باندي مصالحت نه 
شو کولای او نه بل چاته د هغه جائد اد ورکولی شی اکر که پلار او زوی دې ولي نه وي- 
٠‏ قال العلامة الکاسانی: و منها ان يكون ممل و كأ للمصالح حتی انه اذا صالح على مال ثم استحق من يد المدعى 
لم يصح الصلح لانه تبیّن انه ليس مملو كا للمصالح فتبيّن ان الصلح لم يصح. (بدانع الصنائع ج٦ء‏ ص۸٤»‏ كتاب الصلح» 
فصل فى ما شرائط التی المصالح عليه) 
بيا هم د صلح د کولو په وخت کښې د نوموري جائد اد د دوهمې ډلې د ملکیت د 
ثبوت لپاره باقاعد ه د گواهان و ګواهي ضروري ده او که نه نو د و همې ډلې ته به پرې قسم ورکول 
کيري که جبرته د اولې ډلې په ملکیت باندې ګواه ور اندي شی نو ہیا به هغه صلح قانمه پاتې 
كيري چه پابندي ئې په دوارو ضروري ده. او که نه نو پیا د اولي ډلې په غوښتنه پاندې د 
دوهمې ډلې له ملکیت څخه په انکار کولو باندی به قسم ورکول كيري که چېرته دوهمه ډله 
قسم وکړي نو د صلحې دعوی کالعد م ګرځي او اصل فیصله به د دواړو خواوو په مخکشینیو 
دعوو باندې وي چه په هغو کښې د مدعي لباره ګواه او د ګواه د نه موجودوالي په صورت به 
کښې مدعي عليه ته قسم ورکول کیري۔ 
قال العلامة ابن عابدین: فا لحاصل ان المدار على انتفا ع السشبهه ظاهراً و عليه فما یوجد فى دفاترالتجار فی 
زماننا اذا مات احدهم و قد حرر بخطه ما عليه فى دفتره الذى یقرب من اليقين انه لا یکتب فيه على سبیل التجربة و الهزل 
يعمل به. رفتاوی التنقیح الحامدية ج۲» ص۲۱ کتاب الدعوٰی) و مغله فی تقریرات الرافعی ج۲» ص ۰٩۲‏ كتاب الدعوی. 
لما قال العلامة سليم رستم باژ: يسر ط ان يكون المصالح عليه مال المصالح و ملکه فلو اعطى المصالح مال 
غيره ليكون بدلاً للصلح فلا يصح صلحه. (شرح مجلة الاحکام المادة ۵ ۶ »١ ١‏ ص ٤‏ ۰۸۳ الباب الثانى) و مثله فى الهداية 


ج۰۳ ص ۰۲۷ كتاب الصلح. 


و 


فتاوی حقانیه خلورم جلد وان 


د بیع په عقد کښې د اختلاف ية اره فرصلسه 

سوال: د دوارو خواوو بیانونه 

فریق اول یا اوله وله: زه دعوی کوم چه فلانۍ محدوده زمکه کومه چه دیارلس جریبه ده له فریق 
ثانې يا دوهمي ډلې څخه مې په شپیته زره روپۍ اخيستي دہ۔ د بیع په وخت کښې مې دوه زره 
روپۍ ورکړې او پاتي روپی۔ مې په دوو قسطونو کښې اد | کولي۔ یو قسط مې چه دیرش زره 
روپۍ وې ادا کر او پاتې قسط ې غوارم چه ادا ئې کرم۔ لهذا زما نه دا روپۍ واخلی او چد 
کومه زمکه ما اخيستي ده هغه ر اکری. 

دوهمه وله: زه اقرار کوم چه ذ کر شوې تکره زمکه چه زما او زما د ورور تر منځ مشت رکه ده ر 
خپل ورور په اجازې سره مې په اولې ډلې باندي خرخه کړې ده لیکن د پلورلو په وخت کښې ما 
دا شرط لکولی وو چه که چېرته فلانۍ ټکړه زمکه کومه چه د بل سړي په ملکیت کښې دہ په 
ما باندې وپلوري نو زه هم دا زمکه پلورم۔ اوس چونکه هغه سړي په ما ناندې زمکه نه کره 


الجواب باسم ملهم الصواب: دعوٰی د دیازلس جریبه ټکړې زمکې په ارہ 
مدعي: مشتري (فریق اول) مدعي علیه: بانع (فریق ثاني) 

د فریقینو د بیان کړل شوي تفصیل مطایق که چپرته د مدعي عليه د ورور په حصه 
کښې د وکیل با لبیع کیدل مبرهن (ښکاره) او مسلم (تسلیم شده) وي نو د ټولې ټکړې زمکی 
بیع صحیح ده او که چېرته د | اولایت ثابت نه وي نو پیا د بائع پخپله حصه کښې د بیع د صحیح 
کیدلو او اود ورور په حصه کښې ئې بیع د بیع فضولي په حکم کښې د کید لو د هغه په اجازي 
پورې موقوفه ده که چېرته مذ کوره شرط مو جود وي نو د ټولې زمکې بیع صحیح دہ او بائع د 
بیع د ماتولو حق نه لري څکه چه په بیع کښې نوموری شرط نه دعقد له مقتضاوو او نهد عقد 
له مدعاوو څخه ده کوم چه ایفاءئی ضروري وي او نه په دې کي د بائع او مشتري اود مبيعي 
فائدہ ده چه له مخې ئې عقد فاسد شي 

قال العلامة ابن عابادين: المراد با للفع ما شرط من احد العاقدین على ال خر فلو على اجنبی لا یفسد و یبطل 

السٌرط لما فی الفتح عن الوجیه بععك الدار بالف على يقرضنى فلان الاجنبی عسرة راهم فقبل المشتری لا یفسد 
ابيع لانہ لا یلزم الاجنبی و لا خیار لبائع. (رد المحتار ج ۰۵ ص ۰۷۵ باب البیع الفاسد. مطلب فی الشرط الفاسد اذا ذكر الخ) 
فال اس اف اہن نجيم: وافى المطى قال محمد کل شیء بتر طة الس شت رفا علی اباعبفسد به ال 
فاذا شرظه علی اجنبی فهو باطل رای فا لسشرط باطل) کما اذا اشتری دابة علی ان بهبه فسلان الاجنبی کذا فهو باطل 
ما ا۵ شرف علی ابا هه و کسسل شیء یشترظهعلی ایا یف به العف قرط لی اس فهر جاتر 


با لخیار. ۲ » 
هو با لخیار, «البحر الزائق ج٦؛‏ ص٦۸ء‏ باب البیع الفاسد) و مثله فى شرح المجلة للعلامة سلیم رستم باز اللبنانی تحت 
المادة ۱۸۹ء ص۸۹) 3 ۰ ۱ 


لہ[ 2ھ 


فریق ثالث کور او جنوبا د جائد اد د خاوند فریق اول کور واقع دی 

حق تحکیم: پورته ذکر شوي دوارہ فریقه د خپلي علاقي د معززینو په نگرانی, کښی دار العلوم 
حقانیه ته حاضر شول د مذ کوره تولو خواوو د تنازعي د تصفيي په ناره کښې د قرآن او حدیثو 
په رڼا کښې د فيصلي لپاره تیار شول او په تحريري توګه تې حلفیه بیان وکر او د قرآن او حدیشو 

په رنا کښې د فيصلي د منلو لپاره تیار شول۔ 

تنفیحات: له تولو خواوو خخه خانته خانته د ہل فریق په حضور کښې سیانونه واخیستل شول او 
ولیکل شول او له هر يوه څخه دستخطونه واخیستل شول او د فریقیتو د بیاناتو په رڼا کښې 
کوم تنقیحات چه مخته راغلل په لاندي دول دي۔ 

۶ فریق اول چا چه دا مکان اخیستی دی هغه د اخیستل شوي کور په لاره کښې شريك دی 

او حال دا چه د نوموري فریق اود دریمانو د بیان مطابق د عامي لاري خخه کومه خاصه لاره چه 
جلا شوي ده هغه مخکښې رائتحی نو د فریق ثالث او نورو کورونو خخه تبريري د متنازعه 
خرڅ شوي کور او د فریق اول د کور په طرف ځي چه په دې لاري باندي د فریق اول هم تګ او 
راتګ شته يعني فریق اول هم په دې لارې اندي ځي او راحي لیکن د دریمانو د بیان مطابق د | 
يواخي د دريو اشخاصو مخصوصه لار ده په دې معني سره چه په دې لاري باندي عام سری د 
تګ او راتګ حق نه لري کو ا که د ایوہ خاصه لار دہ۔ 

(۲ د فریق ثاني له بیان څخه معلوميري چه هغه په نوموري کور کښې د هیځ ډول شرکت 
دعوی نه لري او نه د دې کور ګاونډي دی بلکه محض په دې وجه سره د شفعي دعوی کوي چه 
داکور زماد ورور ملکیت وو کوم چه زه ئې وارث‌یم. د | کور زما ورور ته له پلار او نیکه څخه 
په میراث کښې پاتې وو چه د پلورلو په وخت کښې يوانحي او یو اځې زما حق دی نو که زما له 
اجازې پرته بل څوك د دې کور د اخیستلو حق نه لري 

(6۳ د فریق ثالث له بیان څخه خرگنديري چه هغه په نوموری کور یا مکان کښې د شفعي 
دعوی يواځې د ګاونډي توب له وجهې کوي چه د دې لپاره د طلب مواثبت او طلب اشهاد د 
تولو مراحلو د تکمیل دعوید ار دی. اګر که فریق اول د نوموړي د کور او د متنازعه کور په 
منخ کښې د جومات لپاره د باقاعده او مستقله وقفي لاره بيانوي او د ګاونډي توب ځخه انکار 
کوي لیکن فریق ثالث په دې باندې ولار دی چه ما په دې لاري باندي هغو ته د تیریدو او 
راتیریدو عارضی اجازه ورکړې وہ لیکن هفوی چه کله له ما خخه د مستقل وقفي لارې مطالبه 


فتاوی حقانبه خلورم حلد ۳۹1 کتاب الدعوی و القضاء 
او غوضِشند وکره او ما انکار وکر نو له‌دي نه وروسته فریق اول اويا نور خلك په دې لاز باندې زه 
تیریدل. چنانچه نوموري د دې لاري په نشت والي باندي اصرار كوي او خپل موقف د اسي 
مضبوطوي چه د پلورل شوي کور سره زما د کور دیوال لگیدلی دی چه له مخي ئې ما ته ر 
ګاونډ یتوب په حیثیت سره زیات حق حاصل دی- 
حقیقت حال: د ذکر شوي تنقیحاتو په رڼا کښې دا نتیجه راووحي چه پلورل شوى مکان چه په 
جنوب کښې ئې دفریق ثالث مکان واقع دی د ده د بیان مطابق هغه پیوسته يعني ورسره 
لکیدلی كاوند ي دی په د اسي حال کښې چه فریق اول د متنازعه کور په لار کښې شريك دی په 
دې معنی چه دا عامه لار نه ده بلکه يوه خاصه لاره ده چه په هغي باندي يواخي په دې ګلۍ 
کښې اوسیدونکی شریکان د تګ او راتګ حق لري او عام خلك د دوی له اجازي پرته په دې 
لاري باندي د تک او راتګ حق نه لري 
ظھی نظائر: د حدیث له مخې چېرته چه چا ته د شفعې حق ورکړ شوی دی نو په هغه کښې د 
لاري شريك ته ویر اھمیت ورکړ شوی دی يعني د لاري شريك ته به په نورو گاوندیانو باندي 
سبقت يعني ور اندي والی حاصل وي خکه چه هغه د مبيعي په حقوقو کښې شريك دی لهذ اتر 
خو پوري چه شريك في حقوق المبیعه دعوید ار وي نو ګاونډي ته به د شفعي حق نه ورکول کيرري- 
لما فی الحدیث: عن جابر قال قال رسول ال الجار احق سشفعته ینتظر لها و ان کان غالباً اذا كان 
طریقهما واحداً. رواہ الترمذی. (مشکوة ج۰۱ ص ۰۲۵۷ باب السشفعه) 
په خاصه توګه هغه لاره چه د خاصو افرادو او کسانو وي چه په هغي ګلۍ کښې د 
اوسید ونکو له اجازي پرته عامو خلکو ته د تک او راتګ حق هم حاصل نه وي 
لما قال اللامة سلیم رستم باژٌ: الطريق الخاص هو الزقاق الذی لا ینفذ اى كما انه لو فتح اصحاب 
الطریق الخاص منفذاً و صله با لطریق العام كان لهم ان یمنع غیرهم من المرور فیه. (شرح المجلة مادة ۹۰۷۲ء 
صن ۰۵۳۷ کتاب الشفحه) 
په دې حالت کښې چه کوم خلك د ګلۍ په سر کښې اوسيري د هغوی استحقاق 
ختميري او د گلی په آخر کښې اوسیدونکی په توله کلی, کښې د تګ او راتک حق لرونكي 


دی 


لما فال الغلامة المرغیانی: فان كانت سكة غير نافذة ینشعب فیها سكة غير نافذة و هى مستطيلة فبعیت 
دارا فى السفلی فلاهلها الشفعه خاضة دون اهل العليا. (الهداية ج٤‏ ء ص ۰۳۸۹ كتاب السشفعه) 
0 گاونوی پرته له شك او شبهې خخه د شفعې حق د ار دی لیکن په هغه وختاکښې چه 
سرت في حقوق,| لمبیعه موجود نه وي. لکه خرنگه چه شريك فی نفس العبیعه ته مک ا 
في حقوق المبیع باندي سہقت حاصل دی۔ ۱ ۱ 
سم دسم باڑ: حق المفعه او للمسشارك فی تفس المیع ان للخلبط فی حق الميع فالا ۱ 


لما قال العلامة 
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الاحکام المادة ۹١١٠ء‏ ص٥٥٤‏ كتاب السفعه) 

فرعي فیصله: د دې تنقیحاتو او فقهي نظائرو او حقیقت حال په رنا کښې دا نتیجه راووځي چه 

فریق اول جا چه دا مکان په بیع قطعي اخیستی دی دا سکته غیر نافذه يعني په خاصه لار 

کښې د دې کور د شرکت حق لري او فریق ثالث اګر که د خپل کاوند یتوب په ثابتولو کښې څه 

خاص دلائل ور اندې نه کړل لیکن د ګاونډیتوب د ثبوت باوجود په خاصه لار کښې د شرکاوو 

حق تر ده زیات دی او حال د | چه د فریق ثاني يواخي په دې سره چه ورور ني دی د شفعې د حق 

دعوی بې بنیاده دہ۔ د ده ھیخ حق نسته نو خکه د فریق اول د اخیستلو معامله درست او 

صحیح تسلیموو او کور د ده په قبضه کښې پریردو او همد | فریق اول د دې زیات حقد اردی- 
له فریقینو خخه د هر يوه په زمکې باندې د ملکیت اود قبضي د دعوي 

خیرنه» د زمکې په باره کښې دعوی 

دلومری فریق بیان: دازمکه زما پلار له فریق ثاني څخه اخيستي ده نو څکه دازما هکت دی او 
اوس مې فریق ثاني ته په اجاره وركري ده او قبضه ئې زما په لاس کښې ده 

د دویم فریق بیان: زما پلار دا زمکه په فریق اول باندی نه ده خرخه کړې له اول خخه دا زما په 
ملکیت کښې او زما په قبضه کښې ده آن تر دې چه‌ستره محکمه هم زما په حق کښې فیصله کړې ده 
تنفیحات: د واړه فریقه په نوموړې زمکې باندې د ملکیت او د قبضې دعوی کوي- فریق اول په 
دې وجهي د ملکیت دعوی کوي چه د ازمکه د ده د پلار د فریق ثاني له پلار خخه اخيستي ده 
او اوس مو محض ئې په اجارې باندې ورکړې ده او فریق ثاني په دې وجه د ملکیت دعوی کوي 
چه د ازمکه ماته له پلار څخه په میراث کښې پاتې شوې ده او په فریق اول باندې ئې له پلورلو 
څخه انکار کوي او برسیره پر دې اندې د خپلې دعوې د اثبات لپاره د سترې محکمې فیصله 
هم ور اندي کوي. ۱ 

د فیصلی طریقه: که چبرته په رنستیا هم هاني کورت یاستره محکمه د | زمکه د فریق ثاني ملکیت 
تسلیم کری وي نو په هغي فيصلي باندي به عمل كيري ځکه چه که چبرته قبضه د فریق اني 
په لاس کښې نه وي نو د قبضي حق به هم هغه ته ورکول كيري او که چبرته ستري محکمي 
فریق ثاني ته نه وي ورکړې او له فریق اول سره گواه موجود وي نو د ګواه مطابق به فیصله د 
فریق اول په حق کسی کيري ار که ره فری اول د گواه وړاندي کولو نهعاجزشي نو فريق 
اني چونکه د پلار په خرخولو انکار كوي نو ده ته به د ده په علم باندې قسم ورکول كيري چه ما 
ته د انه ده معلومه چه زماپلار د ازمکه خرخه کړې ده او که نه که چېرته فریق اني قسم وکړي 
نو ہیا په دې زمکی باندې د ده ملکیت ثانتيرري او قبضه‌ني هم ده ته ورکول کیږي او که چېرته 


له قسم کولو خخه انکار وکړي نو فیصله به د فریق اول په حق کښې کيري. 
لما قال العلامة الشمرتاشی: و التحلیف على فعل غیرہ يكون على العلم اى انه لا علج كذلك لعدم علمه يما قمر 
غیره. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج4» ص ۳ ۰۶۷ كتاب الدعوی) 
قال العلامة قاضی سماوة: لو وقع الدعوی علیفعلآلفیر من کل وجه یحلف على العلم حنی لو ادطی على 
وارٹ ان اباك اتلفه او سرقه او غصبه می یحلف على العلم هذا مذهبنا. (جامع الفصولین ج۱» ص ۰ ۶ ۰۱ الفصل الخاسی 
عسُر فی التحلیف و ما یتعلق به) و مثله فی فعاوی قاضی خان ج٢ء‏ ص 4 ۱ ۰۶ کتاب الحدود. 
له فریقینو څخه هریوه د بل په مقبوضه جاند اد باندې د ملکیت د دعوی 
خبرنه» د زمکي په باره کښې دعوی 
د مدع بیان: زه دعوی کوم چه د اذ کر شوي زمکه چه محد وده په لاندي حدود اربعه وو باندي 
ده شرقا تر زیږړي خاوري پورې او غرا تر شني وني پورې؛ جنوباد زیتون تر وني پوري او شمالاله 
وياله څخه تر لاندې حصې پوري. ‏ ازما ملکیت دی چا چه په هغې باندي قبضه کړې دہ ظلم او 
غصب ئې کری دی او ثبوت ئې د اده چه څلورو کسانو زماد زمکې د تجدید په وخت کښې په 
دي باندې قسم کری دی او پخپله له ما څخه په دې باندي قسم اخیستلی شوی دی. 
د مدعي علیہ بیان: زه وایم چه مدعي د دعری هیخ حق نه لري بلکه هغه زما په زمکې باندي په 
غالمانه توګه قیضه ساتلې ده کوم چه تر مشترك غره پورې زما حق دی او زماله خوا څخه په دې 
باندي خلورو تنو هم قسم کری دی او له ما څخه په دې باندې قسم اخیستل شوی دی. 
فریق اول(مدعي) ٹیس (مد عي علیه) 
د تحکيم حق: پورته ذکر شوې دوارہ خواوي د منطقې د مشرانو او معززینو په سرپرستی, کښې 
نې دار العلوم حقانیه ته د خپلې فيصلي لپاره د علماوو د يوي ډلې د تشکیل او له دوی‌سره د 
ورلیرلو درخواست وکر اود خپلې تنازعې د تصفيي په باره کښې د قرآن آوسنتو په رنا کښې د 
فيصلي لپاره تار شول اود علماوو وله ئې د موقع او خای د کتلو لپاره خپلې علاقي ته بوتله. 
علماء چه هغه خاي ته لارل او متنازعه زمکه ئې وکتلہ۔ چونکه دوارہ خواوو له اول څخه خیل 
بیانونه ليكلي وو اد یو دریم ته ئې ورکری وو نو ځکه دوی پخپلو مخکنسینیو پیانونو باندې 
اکتفه وکړه اود نوي بیانونو د ورکولو ضرورت نې محسوس نه کړ. كميتي د دوارو خواوو د 
یانونوپه ار خه اهمي او ضروري پوستین وکري تر خو چهد فریقینو له خوا خخه د بیانونو په 
پوهنه کښې ممد او معاؤن وگرتحي۔ ۱ 
و د فریقینو لەیائونو څخه شو خبري ښکازه شوی: 
ی اول د خپل بیان له مخي جه د کومې محدودي دعوی کړې ده په هغې کښې خه 
زمظەد اس دہ چەد فریق مخالف یافریق ثانی قبضه در ۱ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 614 کاب الد عى و الفا 
وێن و 3 


(4۲ د فریق ثاني له بیان څخه دا معلوميري چه هغه یواعی د 
کری دی رکچ مد اي تی او هم گر و نله محي ني کرری اول رک ی 
قابض گر ولی دی- په دې صورت کښې ګوا که دواړو د يوه او بل د دعوې د رد کولو سرس 

د څه زاندې زمکي دعوې هم کوي کومه چه هر یو خپل فریق مخالف پري قابض بولی اکر که د 

ای له لید لو څخه څرګندیږي چه دواره خواوي پخپلو خپلو دعوو کښې له وسعت يا پراخوالی 
خخه کار اخیستی دی 

حقیقت حال: دواره خواوي د يوه او بل قبضه په ظالمانه او غاصبانه الفاظو سره تعبیر کوي او حال 

دا چه د فریقینو په منخ کښې نسبي قرابت او خپلوي هم شته او چونکه فریقین په خپلوي 
کښې په يوه نیکه کښې سره یو تحای کيري. د قرب او جوار د حالاتو او موقعیت ته په کتو او 
نورو قرائنو ته په نظر کولو سره دا څرګندیږي چه د فریقینو په منځ کښې دا تنازعه د کورنی, 
دښمني نتيج ه دہ۔ او که نه نو دواړه خواوې تر پرونه پورې له يوه اوہل سره په امن او امان کښې 
اوسیدل۔ آن تر دې پورې چه خپل مړي ئې هم په يوه قبرستان کښې سره ښخول او د يوه او بل په 
خوبمی؛بمادي او غم کښې سره شریکیدل۔ د فریقینو دعوو ته په کتوسره دا ويل کیدلی شي 
چه هر فریقد خپل ارٹ دعوٰی کوي. ګوا که هر فریق په دي خبرې باندې اصرار کوي چه داز مکه ماته 
له پلار او نیکه څخه په میراث کښې راپاتې ده او بل څوك په دې کښې ھیخ حق ته لري. 

د نقهي نقطه نظر له مخې د اختلاف شیرنہ: د شریعت له مخي په د اسې حالت کښې چه دوه خواوي په 
يوه جائد اد باندي قبضه وکړي او په د اسې جائد اد باندې د ورائت په وجه د ملکیت دعوی 
وکړي کومه چه د فریق مخالف په ملکیت کښې وي نو د اسې دعوی د رجلینو په دعوی سره 
تعبیر كيري- په د اسې حالت کښې به له دواړو خواوو څخه ګواهان غوښتل كيري لیکن په 
نوموري تنزعه ی شخره کف پد طا سرد د گواهائوگواهی او شهادت مشکل دی که چه 
له احوالو څخه معلوميري د منطقي ټول قومونه قولاً یا فعلاً د د دوارو خواوو په طرفد اری 
کښې سره ویسشل شوي دي۔ آن تر دې پورې چه د نژدې شاوخوا اوسید ونکی خلك او له حالاتو 
نه خبر خلك هم له حقیقت حال څخه سترګې پتولو ته مجبور شوي دي او کوم خلك چه د 
دریمانو په حیث کرد ار ادا کوي هغو ته صحیح معلومات نشته۔ برسیره پر دې په دې علاقه 
کښې یو ہل قوم کوم چه په دعوی کښې شريك نه وي د يوه ہل قوم لپاره د شهادت يا ګو اهي نه 
ورکوي ځکه چه له دې څخه ہیا خپل منځي دښمنۍ جوربري په خاصه توګه چه کله په ګواهي 
کښې د قسم له خورلو سره بیان ورکول وي نو د دې لپاره په عامو خلکو کښې ھیخوك هم نه 
تياريري په د اسي حال کښې چه د قسم په خورلو سره د بیان ورکولو دوهم نوم گواهي ده له 
دې وجهي چه کله ګو اهان پيد انه شي نو ییاد بل د دعوې د دفع کولو لپاره د مدعي په غوښتنه 
معي علیه تو به قیمم ورکول کي 


انه جەد مدعی د د 


عوې رد تې 


دس( 


ہر ہیں 


فتاوی حقانيه خلورم جلد اع کتاب الدعوٰی و القضاء 


لما قال العلامة المرغینانیٰ: و ان عجز عن ذلك و طلب یمین خصمه استحلف عليها لما روینا و لا بد من مط 
لان الیمین حقه انه كيف ضیف اليه بحرف اللام فلا بد من طلیم. زالھدایة ج ۳» ص ۰۱ ۰۲ کتاب الدعوٰی) 
او ہیا په خاصه توګه په د ا سې صورت کښې چه دوارہ خواوې قابضې هم وي او د يوه 
او بل په مقبوضه جاند اد باندې دعوي هم کوي نو په د اسې حالت کښې هر یو د قسم له خو ړلو 
نه وروسته بل به پخپلې حصي باندې برحاله او په ای پاتې کیږي 

لما قال العلامة سلیم رستم باز: ادعيا ملکا ارثا من ابيهما و العين فى ايديهما و فيه ایض ان لم يورخا يقضلى 
بينهما او ارخا تاريخا واحدا يقضى بينهما. (شرح مجلة الاحکامالمادة ٩۱‏ ۰۱۷ ص ۵ ۰۱۱۲ الفصل الانی) 
آخری فبصله: د دې حالاتو په رنا کښې دا فیصله کیدلی شي چه له دواړو خواوو څخه به پنځه 
پنځه کسان منتخب کیږي او له دواړو خواوو څخه خوښ کړل شوي سړي په د بل فریق د حق په 
نشت والي باندي قسم کوي او کوم جائد اد چه د دواړو خواوو له قبضي څخه د باندي وي نو د 
قسم له ورکولو نه وروسته به هغه د فریقینو ترمنخ به په مساوي توګه سره ویشل کیږي او کوم 
نقصانات چه شوي وي د هغو به عوض ورکول کيرري- 

فال العلامة سلیم رستم بازٌ: فاذا ظهر المدعى العجز عن اثبات دعواه حلف المدعیی عليه بطلبه. (شرح مجلة 
الاحکام المادة ۶۲ ۰۱۰۹۳/۱۷الفصل الثالث فى التحليف) 

و فی الهندیة: دار فی یدی رجل ادعاها رجلان کل واحد منهما یدعی انها داره ورئها عن ابیه فلا و اقام علی 
ذلك با لم يؤرخا او ارخا و تاريخهما على السواءيقعتى بدار بینھما. (لفتاوی الهندية ج٠»‏ ص۷6 لاب اس 
الفصل الثانی فى دعوی الملك فی الاعیان) 

په زره لار باندې د شخ ري په اره فیصله 

#ال: ٭إد فریق اول بیان» مونږ دادعوٰی کوو چه زمونږ د ګاونډی د مشرقي خوا په آخر کۂ: 
زمونږ د پتیو او کورونو يوه زره لاره وه جه به هغې باندي خلکو تکک او راتګ کاوه او مغربی 
خوا ته ئې يوه لویه وياله هم وہ۔ و د دې لارې په څنډ و کښې وني هم وې چه اوس هم موجودې 
دي. دا له له ويلي‌سره‌سرهد اونبي له زمکي شخد په تیرید و سره د جنوب په طرف له يوي 
رې اد اوڼې کوهی څخه تیریدله: له څه وخت څخه په دې لارې باندې د تگك او رانک د کم 
والي له وجهي ګاونډي د دې لاري ورو ورو ختمول شروع کړل تر دې پوري چه دا لاره با لکل 
کت او مونر په لاري باندي د تګ او رانک او وسعت غوښتنه وکړه لیکن ګاونډي له دې 
که ار وک نو ون وارد چه موه دي پخهلي زري لاق ان پد تک و اتکی او 
پراختیا حق راکری شي. 

( فریق ثاني بیان زما په زمکه کښې زره لاره نه و البته خه وخت مخکښې زما په زمکه 
کښې بوه زو اذ په هفي پاندیاد خلکو تګ او رانک جاري وو لیکن ماد احسان پلاتوگہ 
ددی ته په دې لاري باندي د یدای ار ایی ای وزور ی وه شکه چه ماد د زمکی 3 


س چ بد چ ہے وت 


اس و ند لت چاد ازی د شون ي کی ودار نر پد دوو کې کې د رچ 
لارې څه نښې نښانې موجودي وې. لهذ ازما په زمکه کښې د زري لاری دعوٰی ہی یه ده او دا 
زما حق دی چه پخپله زمکه کښې خلك له تګ اوراتګ څخه منع کرم. 
الجواب و منه الصدق و الصو اب: د پورتنیو دواړو خواوو د بیانونو او د قوم د مسشرانود ګواهۍ په 
رنا کښې دا حقیقت خرکنديري چه فریق اول چه د کومي لاري دعوی كوي هغه لاره د خو 
میاشتو او کلونو جوره شوي لاره نه ده بلکه داله قدیمه څخه يوه جوره شوي لاره ده بلکه د 
خینو سپین گیرو خلکو او مشرانو د بیانونو مطایق له پنخوسو شپیتو کلونو څخه دا خلك 
نوموري لاره استعمالوي- بلکه فریق اول چه د کومې لاري نښې نضاني ښیي په هفي باندي 
وني هم شته او په خاصه توکه چه له ويالي خخه په تبرید و سره چه د زري لاري کومه نښه چه له 
کوم حايه شروع کیږي هلته وني ولاري دي او له دې نه مخکښې چه تیر شی د کومي کوھی په 
شاوخوا کښې چه د لاري تیریدو خبره كوي هلته هم په اوس وخت کښې د کومې زري لاري 
نښانه نه تر سترگو کیږي- د دې په مقابله کښې په مطلوبه لاره باندي د تګ او رانک اقرار 
پخپله فریق ثاني له څه مودې راهيسي کوي۔ اګر که د ا خلك (فریق ثاني) د | هم وايي چه د دې 
زمکې د اخیستلو په وخت کښې مون ږ ته د ھیخ ډول لارې موجودیت نه دی په ګوتو شوی لیکن 
د شریعت له مخې کومه لاره چه له اول څخه موجوده وه هغه به پخپل اصلي حالت پریسودل 
شي او له هغي څخه فریق ثاني د منع کولو حق نه لري په د اسې حال کښې چه تر اوسه پورې دا 
لاره د تګ او رانک لپاره استعمالیدله. اوس دې هم پخپل اصلي حالت پريردي او په 
راتلونکي کښې به هم خلك په دې باندې تګ او راتګ كوي. 

قال العلامة سلیم رستم باژ: اذا کان لرجل نهر فی ارض رجل او میزاب فی دار وجل فاختلفا فی ذلك و انکر 
صاحب الارض و الدار ثبوت حقه فا لقول قوله و على المدعی البينة ان له حق السبیل الاجراء الماء فيه الا اذا كان الماء 
جارياً زمان الخصومة فحينئذ القول قول صاحب الماء. رشرح المجلة المادة ۰۱۷۷۷ ص ۰۱۱۵۰ کتاب الدعوای» 
الفصل الثالت) 

قال العلامة برهان الدین الفرغینانی: اذا کان نهر لرجل یجری فی ارض غیره فا لدار صاحب الارض ان لا 
یجری النهر فی ارضه ترك على حاله ان مستعمل له باجراء مائه فعد الاختلاف یکزن القول قوله. رالهداية ج٤ء‏ 
ص۰4۸ کتاب احیاء الموات» فصل فى الدعوی و الاختلاف) و مثله فی الهندية ج٥ء‏ ص 4۰۲ الباب الرابع فی 
الدعوی فی الشرب. 

او بیا هم د موجوده لاري خخه مغرب خواته د فریق ثاني په زمکې باندي به تصرف ته 
کيپي او که چېرته په لاره کښې د وسعت ضرورت پيد اشي نود مرقی طرف 
وياله دې په لارې کښې ګډه کړي 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ك کتاب الدعوی و القضا, 


په کو اهس‌انو باندې د جرح په اړه د قاضي د فيصلي خیرِنہ 
موال: د مدعي بیان» زه دعوی لرم چه فلاني سري زما په وښو کښې په قصد سره ز هرجنه دو | 
اچولي ده چه له وجهي ئې زما يوه میښه او يوه غوا او يوه خسی. هلاك شوي دي او نوموري د 
خلکو په مخکښې اقرار هم کری دی چه ماد مدعي په وښو کښې ز هرجنه دوا اچولي ده 
(د مدعي عليه بیان مانه د مدعي په وښو کښې دوا اچولي ده او نه مې د خلکو پر 
مخکښې د دې اقرار کری‌دی. 
د قاضي فیصله: مدعي پخپل دعوي باندې دوه کواهان ور اندي کرل او هغوی ګواهي وکره جه 
زمونږ په مخکښې مدعي عليه دا اقرار کری دی چه ماد مدعي د وښو په دیری, کښې ز هرجنه 
دوا اچولې ده او د مدعي خناور ما هلاك کري دي- له دې وروسته مدعي عليه خلور ګواهان 
وړاندې کرل لیکن قاضي صاحب دا وویل چه د جرح ګواه په شریعت کښې منع ده نو له دې وجهي 
فیصله د مدعي په گواه باندې وشوه. نو آیاد قاضي د افیصله صحیح ده او که نه؟ بینوا توجرو ا 
الجو اب باسم ملهم الصواب: د قضاء معامله چونکه حساسه معامله ده نو ځکه قاضي ته په کار دي 
چه د مکملې ذمه وارۍ له احساس سره د هرې مستلې حل وناسي- چنانچه د هرې مسئلې 
حقیقت حال ته تر رسید و پوري شریعت بهترین اصول وضع کړي دي تر څو چه په دې بارہ کښې 
د هر يوه تسلي وشي او یو طرف هم د عدم اطمینان بسکار نه شي۔ چونکه د فریقینو تر منخ په 
کومه تنازعه کښې د مدعي ګواهان لوی اهمیت لري نو ځکه د دهد ګواهانو نهد شریعت د بیان 
کړل شوي صفتونو ضرور حامل وي۔ لهذ ا په پورتني مذ کوره صورت کښې که چبرته د قاضي 
په نزد د مدعي د ګواهانو تعدیل ظاهر شوی وي اود هغه پرې اعتماد وي نو په هغو ګو اهانو 
باندې مدعي عليه ته د جرح اود اسې نورو حق نشته. بلکه قاضي به د هغو ګواهانو د گواهی, 
مطابق فیصله کوي او که چہرتہ له اول څخه د مدعي د ګواهانو تعدیل ثابت شوی نه وي نو بيا 
مدعي علیه په گو اهانو باندې د جرح حق لري۔ 
لما قال الفلامة علاز الدین الحصکفی رجمه الله: لا قبل المشهادة على جرح مجرد من ابات حى لله تعالی او 
العبد بعد التعديل و لو قبله قبلت اى لاد بل الاخیار و لو من واحد على الجرح المجرد. الدر المتر علی هامش 
رد المحتار ج٤ء‏ ص۸٤٦‏ كناب الشهادات» باب القبول و عدمه) 
ال الم ابن نیم المصرى رحمہ الله: لا فيل السهادة على الجر ج الیمجرد اقا ابینة على العدالة انا 
اذا لم يقم للبینة علیها فاخبر مُخبر ان الشهود فساق او اکلوا الربوا فان الحکم لا يجوز قبل ثبوت العدالة لا سیما اذا 
اثبر مخبر ان السشهود فساق, محر الرائق ج۷؛ ص ۰۱۰۰ كناب الشهادة و مثله فی شرح المجلة للعلامة سم 
رمم از امادة ۱۷۲۶ء ص1::۷۱ء القصل الساذس, 


تچ توب تسب 


- و .و ڈو طد ‏ حححححححححن یں 


SSSI SESE‏ ج ده 
٢ ۲‏ 7 1 


فتاوی حقانیه خلورم جلد rar‏ 


له‌نوي(: 


کتاب الدعویو القضاء 
۹) کلونو څخه تر قبضي لاندي زمکی باندء د ملکیت د 
۱ فا اس یئ 
دعوې په اره ف 

موال: (د زمکې په اړه د عزی) 

د لومري فریق بیاؤ: زه دا دعوی کوم چه فریق اني له شپیٹو: اويا کلونو څخه زمونږ په پلرنی 
جاند اد باندي ناجائزهقبضه کړې ده او خه حصه ئې په بل چا باندي پلورلي هم ده لهذ | پلورژ 
شوي زمکه اود فریق ثاني په قبضه کښې توله زمکه زماده. 


د دویم فریق بیان: د اتکره زمکة زمونرانیکه د فریق اول له نیکه څخه اخيستي وه چه له نوي 
کلونو څخه زمونږ په قبضه کښې ده او فائده تري اخلو او خلوینت کاله مخکې د دې زمکي 
خه حصه مونر په بل چا باندي پلورلي ده او په بیع باندي له خبرتیا سره‌سره مدعي هیخد عوی و 
نه کړه- دغوبیانونو ته په نظر کول سره به فیصله ځنګه کیری بینواتوجروا۔ 
الجوا باسم ملهم الصو اب: د شرعي اصولو لائدي دا څرګندول په کار دي چه فریق اول په دعؤی 
کولو کښې ولي تاخیر کری دی؟ که چبرته هغه له علم سره سره بغیر له عذره په دعوي کښې 
دومره تاخیر کری وي نود هغه دعوی د اوریدو قابله نه ده او که چبرته هغه د ہي خبری, ويري 
او يا بل شرعي عذز له وجهي دومره تاخیر کری وي نو یا تې دعوی صخیع ده. چونکه فریق 
ثاني د قطعي بیع دعوی کوي نو ځکه په هغه باندي لازم دي چه د خپلې دعوي د اثبات لپاره 
سل کلن دوه معتمد ګواهان ور اندي کري که چبرته فریق ثاني د گواهانو له وړاندې کولو 
خخه عاجز شي نو ہیا فریق اول ته د هفوی په علم باندي قسم ورکول كيري چه آیا تاسو ته 
معلومه ده چه ستاسو نیکه د فریق ثاني په نیکه باندي زمکه پلورلي وه؟ که چېرته فریق اول 
قسم وكري نو د هغه په قسم باندي به د هغه په حق کښې فیصله كيري او که چبرته هغه له 
قسم خخه انکار وکړ نو پيا به فیصله د فریق ثاني په حق کښې کيري- 

قال العلامة محمود بن اسماعیل الشھیر بقاضی سماوةّ: و لو وقع الدعوی على فعل الغیر من كل وجه یحلف 
علی العلم حتی لو ادغی على وارث ان اباك اتلفه او سرقه او غصبه منی یحلف علی العلم هذا مب (جامع الفصولین 
ج١‏ ص ۰۱۶۰ الفصل الخامس عمش فى التحلیف و متعلقه) 

قال العلامة شمتاشی: و التحلیف علیفعل غیرہ يكون على العلم ای نها یعلم کات لعدم علمه ما فمل 
غیره. (تنوير الابصار على هامش رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰4۷۳ کتاب الدعوی) و مثله فی فتاوی قاضی خان ج٢ء‏ 
ص ۶ ۱ ۰۶ کتاب الحدود. 


rer‏ کتاب الد عوی و القضاء 


د پلرونو او نیکونود شرکت له وجهي د و ارثانو د شريك جائد اد په خه 
حصي باند ې د ملکیت د دعوي خبرنه 
فریق اول فریق ثاني 
حق تحکیم: پورته ذ کر شوي دو اره خواوي په رضاء او رغبت‌سره خپله تنازعه د یوسل او پنخوس 
جریبو ټکړې زمکې په ارہ له خپلو اسنادو سره د نييعي فيصلي لباره د د ار العلوم حقانیه د ار 
و ا ر ری ا ان پابند 
اوسیدو لپاره دري دري سوه روپی, د ضمانت په توګه واخیستل‌شوي چه د معزز سري سره د 
امانت په توګه کیښودل شوې او د فيصلي د با مض کک کا ر ر 
توګه ومني نو د تاکل شوي تاریخ مطابق به نوموړې روپۍ پیرته ورکول کيرري- 
تفقیحات: د فریقینو د بیانونو له اوریدلو نه وروسته لانديني امور مخته راخي- 
( فریق ثاني په متنازعه ټکړه زمکې باندې قابض شو او فریق اول په هغې کښې د یو پر 
څلورمې حصې باندې د ملکیت دعوید ار دی- او دا بیان چه د مدعي عليه پلرونو او نیکونو 
زمونر له پلرونو او نیکونو سره مشترك کاروبار کاوه او د | متنازعه جاند اد تې په مسشترکو روپو 
دادن اد سی ود چه په دې کښې زمونر پلار د مد عي علیهم له پلار اود اسي نورو سره د ۱/4 
حصه کي حقد ار دی- 
( فریق اول د خپلې ذعويد اثبات لپاره يوه لیکنه ور اندي کوي چه د مدعي علیهم پلار ته 
منسوب دی. د هغي ليكني مطابق هغه مني چه د مدعي پلار زمونر سره په دې اخیستل 
کون زنک کي زار خصه‌لري اہر که ی یه اساد ی او سرکاری اعد اتو کشی نوم له کر 
کولو خخه پاتي شوی دی لیکن په ټاکلي وخت باندې به د ده نوم درج کيري- بيا هم په تحریر 
باندې د موقعه تاریخ لیکل شوی دی البته وروسته د ۱۹۷۰ کال لیکلی شوی دی او حال دا چه 
توثیق نې په (۹٨۷‏ کښې شوی دی- 
۶ فریق اول سربیرہ پر دې چه د حاصلاتو وصولي د مالك والي په حیثیت سره او د هغه د 
حصه لرلو دعوی کوي چه مونږ تر ویرہ وخته پورې د دې حاصلات اخيستي دي او حال دا جه 
فریق ثاني محض د تبرع او احسان او د خرید اری, په وخت کښې د يوي معاهدي لاندي تر څه 
وخته پورې د هغهد ادا کولو قائل دی لیکن د مدعي علیهم د پلار له مرګ خخه دا مراعات 
هم ختم شول۔ - يعني د فریق ثاني بیان دی چه دا مراعات هغوی ته د دې معاهدې لاندي ورکړ 
شوي وو چه له اخیستلو نه وروسته د زمکې د قبضي تر وصولي پوري هغه له دې څخه فائده 
اخلي شکه چه فريق اول له پلار سره د جائد اد په هغه وخت کښې رهن وو۔ 
فیعلہ: د شرعي قانون له مخي فریق اول مدعي ده نو که د دعوې د اثبات لپاره له هغه څخه 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد ۵ے ۴ کتاب الدغزیو القضا: 
گواه وغوښتل شو او هغه د خپلې دعوی ملکیت د اثبات لپاره د ګواه له وراندی کولو څخه 
پاتي راغی د اہ چه په تحريري بیان کښې چه د کومو ګواهانو نومونه ثبت دي له هغوی 
خخه د بیان مطانق د مدعي یو ګواه د مخالف فریق‌سره د تعلقاتو له وجهي مونر ته گواهی رانه 
کره ه او حال دا چه دوهم ګواه یو اځې ناکافی وي نو ځکه فرية یق اول يعني د مدعي په مطالبه او 
غوښتنې باندي فریق اني ته قسم ورکری شو چونکه داد بل چا په علم باندي قسم دی نو 
که فریق ثاني ته قسم با لفعل ورکری شو د قسم له کولو نه وروسته جاند اد د ذ کر شوي‌فریق 
ثاني سره پاتي شو او فریق اول د خپلي د عوې په اثبات کښې ناکام شو 

قال العلامة التمرتاشی: و التحلیف على فعل غیره یکون على العلم ای انه لا یعلم انه كذلك لعدم علمه بما فعل 
غیره. (تنویر الابصار على هامش رد المحتار ج٤ء‏ ص ۰۶۷۳ کتاب القضاء) 

قال العلامة محمود بن اسماعیل الشُهير بقاضی سماوة: و لو وقع الدعوی على فعل الغیر من كل وجه یحلف 
على العلم حتى لو ادعی على وارث ان اباك اتلفه او سرقه او غصبه منی یحلف على العلم هذا مذهبنا. رجامع الفصولین 
جء ص ۰۱4۰ الفصل الخامس عر فى التحلیف و متعلقه) و مثله فی فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳ء 
ص ۱ 6» باب ما يكره من الثياب و الحلی و الزينة. 

د شفعي د دعوی په ارہ شرعي فیصله 
دعوی 
مینگوره ضلع‌سوات 
۱ نام 

( رحمت الله جان ولد نورا جان سکنه محله رحمانیه نزد رخمانیه مسجد عیدگاہ مید ان 
ټیان کالوني» منگهو پیر روہ کراچي۔ : 
۶ خان بهادر ولد عبد المالك سابق سپه سالار دیر سکنه مینکلور» تحصیل مینگوره» ضلع 
سوات. (مدعا علیهم) دعوٰی و خليابي به نفاذ حق شفعه اراضي زرعي مشتمل په پنځو قطعو 
باندي چه مشهور دي په (۱) کس (۲) شولکره (۳)للمه (4)جماعت باړي (ه)ناغه غیر آبادہ په 
لاندي حد ودو سره 

اوله قطعه یا تکره "کس": شرقاد مدعي زمکہ؛ غریاد گل محمود زمکه. شمالاد عبد 
الظا هر زمکه» جنوباد محمد ظاه شاه زمکه چه د مدعي ورور دی۔ 

دو همه قطعه اش شولگره*: شرقاد مفتاح الدین زمکه (مدعي)» ء رید محمد ظاهر شاه 
زمکه شمالاد مذعي‌زمکه جوا أ د مدعي زمکہ۔ 

دریمه قطعه یا تکره "للمه" : شرقاً د مدعي زمکہ؛ د اراي هه وه 


محمد ظاھر شاه: مکه 


اا هى شاه( ملف حجنو با 2 


- د یا د عصہ ی‎ z 
زرد * 5 ام“ ڈ قاد تياق محعیقہ رت کیہ مر س ل رجہ‎ 
۰ حا , ية لته حم سے ` د‎ 


1 
1 حه له مہحد ہنس و اه میں دور 
الا انه و ج با د العف هر سے حھ " سی 
۱ د مب حة گا صاخ 
۹ سا نے بو بخ روص سک سر حر پو“ س 
ںحفصسل ؛ ہنع در په ند يب 5 ب 
ی 
بی 


محترمه ور اندیز په لاندې ډول دی۔ 7 
۶ دا چه مدعی علیه (۱) هره پنشه تک زمکه مدد عو به له هغه خخه مدعا عليه (۲) يه 


عوض د مبلغ یو لك روپی په خفیه توګه بیع کړې ده او ټول لین دين ئې پټ ساتلی دی او د قانون 
مظان ہ مدعي ته مخکښی له بیع نه خبر نه دی ور ٹری۔ 

ا لب نقصان رسولو لپاره که چېرته پخپله کورنۍ بیع 
نامه کنسی زیائی پيسي لیگاي او درج کری وي نو هغه به فرضي اندراج وي او حالانکه بیع په 
اصل کښې د يولك روپ په عوض کښې شوي ده او همد اقیفت د دغي زمکې بازاري قیمت هم دی 
(۳) دا چە مدعی تهد مذ کوره بیع معلومات په تاریخ ۱۸/۸/۹۸ د گھیخ په اتو بجو پخپل کور 
کي د تابر په اال کبس وشو داطلاع ورکوونکی مسی عبد الظاهر سکنه شګۍ په 
مخکښې په هغه ساعت او موقع د خپل حق شفعه اعلان‌وکر او ورسره ورسره په همدې ورغ 
اطلاع ورکوونکی متدعو به زمکو ته لار او مشفوع كرونكي هر يو عبد الحمید او محمد 
طیب د شگی, اوسیدونکو څخه پرته د عباش خان» امیر خان او حمید الله خان د سيراني 
اوسید ونکی په موجود و الي کښې د خپلي شفعي د حق بیان اعلان وکر- 

٩‏ دا چه وروسته له دي نه مي د ۸ تاریخ د ليكني له مخي مدعی عليه ته د 
رجستري په ذریعه اې ډي نوټس لیپلی او ټول اسلامي طلبات مې پوره کړي دي 

+4 دا چه مدعي د حق شفعه په مقابل کښې د مدعی عليه (۱) څخه په هر لحاظ سره فائق د ی- 
((الف)) | چه متدعویه زمکه خاند اني زمکه ده. 

((ب)) دا چه متد عویه زمکه د مدعي له زمکو سره لگيد لي دہ۔ 

((ج)) دا چه له سشفوعہ زمکو سره د مدعي ټول حقوق اوبو او لاره هم لگيد لي ده د متدعویه 
زمکه اود مدعي زمکې په یوي ویالې باندې خروبي کيږي. | ۱ 
(0)) دا چه مدغی عليه )١(‏ غیر مالك او همد ارنګه غير باشنده هم دی او د حق شفعه بو 
وصف هم پکښې نشته. 
()) دا چه د مدعي حقوق په هرلحاظ سره فائق او ہرتر دي 

( دا چه هرله مدعي عليه شخه هر شومره غوښتنه وشوه چه د مدغي حقوق ومني او له 


haat.com 


اک ماه خا 1 
نوی جع جاورم جر ۓۓ ۲ 


متدعویه زمکو څخه د مدعي لپاره دې د اصل شمن په اد اکولو سره لاس واخلي لیکن هغه ته 
مني چه له محې دې د دې د عو ضرورت پیش شو۔ 
۸3 دا چه متد عویه زمکی د دير په تحصیل کښې واقع دي ځکه د هم هغه خای عد الت ته د 
اوریدو اختیار حاصل دی. لهذ اد | درخواست کوو چه په حق د نفاذ د شفعي کسید اصل زر 
ثمن ادا کول مبلغ د يوه لك روپۍ یا گوم قیمت جه د همدې عد الت فاضل وټاکي په حق دی 
مدعي کښې دي‌سره له خرخي صادر کړي 
الک ار 
مفتاح الدین ولد عبد المالك‌سابق‌سپه‌سالار سکنه دير (مدعی) 

بیان حلفي: حلفا عرض دی چه ټول مراتب د دعوي درست دي۔ 

د دعوي خواب د مدعي علیهم له خوا خخه 
عالي قدر! د دعوي خواب په لاندي دول ور اندې کوو۔ 
تمهیدی عذرات: 
}41 مدعي ته زمونږ برخلاف مدعي عليه د دعوي هيخ بناء حاصله نه ده 
۶ د مدعي دعوی مبهم او ناقصه ده۔ 
( د مدعي دعوی‌سازشي دہ او په بدنیتی, او ضرر رسولو مبني ده 
4 حدود ئې غلط لیکلي دي 
4 متدعو به زمکه مدعي عليه (۲) او کشر ورور (بهادر زیب) کوم چه گذر وهلی وود هغه 
په حصه کښې رسیدلی ملکیت وو- د مدعي اود هغه د نورو ورونو په انکار باندي مجبورأد 
علاج په غرض سره په نوموري مسمی باندي د مدعي عليه په نزد په عوض د مبلغ دري لکه 
شپیته زره روپو باندي پلورلی وو او همد اقیمت د هغه وخت بازاری قیمت وو۔ 
( د مدعي دعوی په وجه د عدم د اشتمال ہکوج ملا وفع قابل ته دی آود اخراج قابل 
دی : 
۷ مدعي ته د مبيعي به علم وو او په وخت باندې د قانون مطابق ئې دعوی و نه کره او اوس 
دادعوید عبد الظا هر په اشاري‌سره د سازش او ضرر رساني په خاطر تر سره شوي ده 
( مدعي د قانون مطایق شفعه نه ده پوره کړې» يعني د شفعي قانون ئې نه دی پوره کری۔ 
+ د مدعي په دې وجه‌سره چه د هغه پەقول اوفعل کښې تضاد دی پخپلة د دغي دعوي مانع دی۔ 
.5 ۱ په دې وجه سره چه د کورټ فیس نه وو لگیدلی د مدعي دعوی اقادل سماعت او د 


اخراج قایل‌دی. میم جغ : 
۶ د مدعي دعوی پخپله زاند الم 1 


بو 


فتاوٴی حقانیه څلورم جلد FAR‏ کتاب الدعوی و ال 
واقعاتی عُذرات: 4۱2 اوله‌فقره: لکه څرنګه چه مرتب شوي ده غلطه او تش په نامه او انکار وی 


جه متدعو نه زمکه مدعا عليه (۲) او ورور می بهاور زب 4 حصه رسید لی علکیت ور 
مسنی بهادر زیب گذر وهلی وو او د علاج معالجي لہازدد اخیستلو له اطلاع څخه وروسته و 
مدعي او د نورو وروڼو د انکار په وجه سره مجبورأ نزد مدعي عليه (۱) په عوض دې مبلغ 
درې لکه شپیته زره روپو باندې پلورلې ده نقل د بیعنامه لف هذ ادی- 
دوھمہ فقره: غلط ہی له جوازه او په دروغو باندې مبني ده ځکه انکار دی د متدعو رہ 
زمکي قیمت په هغه وخت کښې دري لکه شپیته زره روپۍ وې او همد اد هغه وخت بازاري 
قیمت وو 
۶ دریمه فقره: غلطه. د قانون اود شرعي خلاف دی او حلفي په دې باره کښې لف دی 
۶ خلورمه فقره: غلطه.د قانون او شرعي خلاف دی مدعي د قانون مطایق اسلامي طلبات 
نه دي پوره کری۔ 
۶ د پنځمې فقري په تفصیل سره ځواب په لاندي ډول دی 
((الف)) دا جز غلط او بې له جوازه دہ۔ 
((ب)) دا جز هم غلط دی حدود ات ئې غلط درج کړي دي 
((ج)) دا جز غلط او بې له جوازه ده e‏ 
))٥((‏ دا جز هم غلط دی۔ 
((ر)) د | جز غلط دی مدعي په دې وجه چه پخپل ویل او عمل کښې تکر دی د دې عذر مانع دی۔ 
۶ شپرمه فقره: غلطه او د قانون او شرعې خلاف دہ که انکار دی او مدعي ته د دعوې 
یناه حاصله نه ده. 
۶ د متدعو به قیمت په لکونو روپی دی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ے۔ اود مدعي د کورټ د فیس دعوی 
ناقابل سماعت اود اخراج قابل دی۔ ' 
نصا 
په اسلامي قانون کښې شفعه یو ثابت کړل شوی حقیقت دی چه مشروعیت ئې د اله 
ضرر خخه د بچ کیدو په خاطر شوي ده. دا حق يواځې دریو کسانو لره حاصل شوی دی۔ یو 
شري‌فينفس لمبعي ته بل شريك في حقالمبيعي تہ او بل ګاونډ ی 
لما قال العلامة المرغيدنى: الشفعه واجبة للخلیط فى نفس المبیع ثم للخلیط فی حق المبيع کا شرب و 
الطریق ثم للجار. «لهداية ج4ء ص۳۸۷ء کناب الْفعه) 
٦‏ دغو دریوته پو په مت وخت گبسي د شفعي حق حاصل وي چه به هغه باندیه عم پا 
ا مواثبت ياد اسي لفاط ووايي چ د هغه په وجه سره د شنعې دواع رظ 
باه شيپ دي طالب کي وکر ازو نزو رورت نشته لیکن رہد کا 2ا 


ee Raa 


لماۂ ال ۓ متعدایة اذا على از +3 اڈ دللین عل اما ۔ 
فی 1 علم لسفيع شهد کی مجلسه ذلك على المطالبة و اعلم ا 


ان الطلب علی ناطة ار جه 
ال اند ۱ kê‏ ج ا ۲ وی ۹ 2 ۲ 
طلب لمو الب و هو ان یطلبها گما علم تی لو باخ السشیع البیع و لم يطلب شفعته بطلت ١إ‏ فعة. (الهداية ے 


٤ء‏ ی ۰ ۳۹ 
ت 
كناب السفعه) 


مخکښې لیکی: و الاشهاد فيه لیس بلازم انما لنقی التجاهد. «الهداية جع هی ٤ی‏ میں نے 
: جهن 
0 ا یں ۳۳۹ ۱ ند 
قال العلامة البابرتی و الاشھاد فی ذللث لیس بسرط۔ (العناية شرح لهدایة) و 


و کی شرج ر 

السثة ج ان یقول کلاما يدل على طلب السفعه فی الطلب الذی سم فيه عقد لبیع فی الحال کقوله انا شفیه المبية؛, 

تا ی 7 ی ا7 
اطلبه با لس غعه و يقال لهذا لطب المواثیة, (درر الحکام شرح مجلة لاحکاه جء ص ۰۷۸۹ الفصا الغالث) 

EO E x E:‏ 2 اي یھ 11 م ۹ م 

$¢ د طلب مواثبت نه وروسته په شفیع باندي د تقریر و اسهادو طلب ضروري دی. د دی 


7 
یں ھ نہ + د د 
۳ ی« دورو يه برد خیل‌د 


صورت دادی چه شفیع د باتع يا مشتري او ياد مسفوعه ز 
شفعې د طلب غوښتنه ظاهره کړي اګر که د خط په ذریعه دې ولي ته وي لیکن له کوم شرعی 
عذر خخه پرته تاخیر کول د شفعي باطلوونکی دی 

لما فى شرح المجلة: و مدة هذا الطلب لیس على الفوز کطلب الحو اثبة بل هی مقدرة بمدة التمكن من الاشهاد 
و هذا الطلب لا بد منه بعد طلب المواثبة حتی لو تمکن و لو بکتاب او رسول و لم یسشھد بطلت شفعحه آه. (شرح المجلة 
لرستم باز ص ٩۱‏ ۰۵ المادة ۱۰۳۰) 
په دې طلب التقریر باندي‌د گواه جورول ضروري دي تر خو چه خصم خه خبره و ته شی کری. 

لما فى شرح المجلة: و يجب على السّفیع بعد طلب المواثبة ان يطلب التقریر و ن یشهد بان یقول فی 
حضور رجلین عند العقار الهبیع. (درر الحکام شرح مجلة الاحکام ج۰۲ ص ۰۷۹۵5 کاب الشُفعه) 
او که نه نو په اصل کښې په دواړو طلباتو کښې د ګواه نيول خه شرط نه‌دي. 

لانه قدر جرح فی الخانية و البدائع بان الاشهاد لیس شرطا قى صحة الطلب المذكور بل انما تجب الاشهاد 
للعمکن من الاثبات باقامة السّهود فيما اذا انكر الخصم الذى هو المستری وقوع طلب التقرير و الاشهاد حتی ان 
السفيع لو اجری طلب التقریر بلا اشهاد و اقربه المشتری و صدقه او نكل المسشتری عن الیمین المکلف بها قیٹیت 
و یتحقق طلب التقرير. (درر الحكام شرح مجلة الاحکام ج ۰۲ ص ٩۵‏ ۰۷ کتاب الْفُعم 
+۳« له دې څخه د فارغید و نه وروسته په شفیع باندې طلب الخصومه ضروري ده چە د قاضي 
او یا د منطقوي مجستریت په نزد د شفعي دعوی د اثره کړي لیکن دا طلب په هغه وخت کښې 
ضروري ده چه کله مستري شفیع ته د مسفوعه زمکې له ورکولو خخه انكاري وي او که 
چبرته مسشتري پرته له عد التي کارو ايي خخه شفیع ته مسْفوعه شی حواله کاوه نو د دې طلب 
خه ضرورت نسته_ 

كما فی شرح المجلة: و یلزم ان يطلب السٌفیع و یدعی فی حضور الحا کم بعد طلب التقریر و الاشهاد و بقال 
لهذا طلب الخصومة و التمليك يجب على السٌفیع اذا لم یسلمه المشتری العقار المسْفو ع بعد طلب التقربر و 
الاشهاد ان يطلب السشُفعه و یدعی فی حضور الحا کم ........ لو سلم المشترى العقار المسشفوع برضانه للسُفیع 


SS 
کہ‎ 
۲ 1 x 0 


۴۸۰ کتاب الدعوی و القضا, 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
بناء على شفعته فلا حاجة لطلب الخصومة بعد. (درر الحکام شر ج مجلة الاحکام ج ۰۲ ص ۹ ۷) 
په دې طلب کښې د يوي مياشتي خخه تر کم وخت پوري پرته له شرعي عذر خخه 
تاخیر کول جانز دي او تر يوي مياشتي پوري بې له کوم شرعي عذر خخه تاخیر کول د شفعي 
مبطل دی او د شرعي عذر خه حد نشته_ 
لما فی شرح المجلة: و اجر السسّفیع طلب الخصومة بعد طلب التقریر و الاشهاد من دون عذر شرعی ککونه 
فی ديار یسقط حق شفعته. (درر الحکام شرح مجلة الاحکام ج۰۲ ص ٤‏ ۰۸۰ مادة 4 ۱۰۳) 
قال البابرتی: معتاه اذا تر کها من غير عذر لانهم:اجمعوا على انه اذا ترك بمرض او حبس او غیر ذلك و لم 
یمکنه التو کیل بهذا الطلب لا تبطل شفعته و ان طالت المدة. رالعناية شر ح الھدایة) 
له دې وجهي د مثل له مطالعې څخه معلوميري چه مفتاح الدين ولد عبد المالك 
سایق سپه‌سالار دير د شفعي په باب کښې تولي شرعي تقاضاوي پوره كري دي- 
۶ د زمکي له بیان کړل شوي حدودو څخه معلومبري چه نوموری مفتاح الدین د عبد 
المالك زوی د دې زمکي په حق الشرب و الطریق کښې اشتراك لري او ور سره ورسره د دي 
زمکې ګاونډی هم دی- او داد پورته ذکر شوي تصریحاتو په رنا کښې د شفعي د حق اسباب دي 
9( او ہیا موصوف د المواثبت غوښتنه د علم په وخت کښې کړې ده او ورسره ئې د طلب 
التقریر و الاشهاد باندې له مسفوعه زمکې سره د زمکې د کرونکو په مخکښې مسمی اجمیر 
خان» عباس او حمید الله ئې گواه جوړ کړي وو او د شفعي د حق اظهار ئې کری وو۔ لهذا که 
چبرته مدعي عليه رحمت الله خان له د غو طلباتو منکر وي او ذ کر شوي گواهان د مسمی مفتاح 
الدین (مد عي) په دې طلب التقریر باندي گواهي وکړي نو دعوی ئې قابل د سماعت دی. 
۶ او د طلب الخصومت په دعوی کښې ي تاخیر زائد الميعاد نه دی ځکه چه له يوي 
مياشتي خخه ٹر کم وخت پوري پرته له شرعي عذره هم تاخیر کول جائز دي او د شفعي 
باطلوونکی نه دی او حال دا چه موصوف له یوي مياشتي څخه کم تاخیر کری دی او دا تاخیز 
نې پخپل منخ کښې د اصلاح لپاره کړۍ وو لکه څرنګه چه له تحريري نوتس او د منطقوي 
جرگي له تحريري بیان څخه معلوميري- 
( او درسر ورس ئې د دهد اغوښتنه مدعي عليه مسلی رحمت لخاد منطقوي جرګي 
په وړ اندې منلي هم دہ۔ ادد جرګې والو هم فیصله د مدعي مفتاح الدین په حق کښې کړې ده 
چه په هغې باندې د مرسوله بیان لیکل شاهد ى 


1 ً مرن ع 
دې دجهي د دغو وجو هاتو په بناء باندې د اسلامي شریعت په رنا کښې د دې زمکې 


د شف حق مدعي ی مفتاح الدین د عبد العالك زوی ته حاصل دی 
تی ٠‏ ۱ 
ین د ع 7 دی زمکی< بیع اطلاع لباک اوت له مضه مک 


سم 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۸ کتاب الدعزی و القضاء 
ورکړې وه او هعه په دی باندي غلی پاني شوی وو او يا ئي انکر کری وو نو میا مفتاح الد 
و ہیں 5 ع دو ت 9 ی 
شفعې حق نه لري خکه چه هغه د هغه د حاموشی, او یا انکار له وجهي باطل شوی وو. لکه 
څرنګه چه له مخکښینیو تصریعاتو څخه څرګند شول. و الل اعلم و علمه ا 


ترراضي کیدو وروسته دعوی کول او له مدعي عليه خخه قسم اخیستل 
سوال: غلام رسول؛ غلام حسین او بخت رسول دري ورونه دي او د دوی تر منځ يوه كاروباري 
تنازعه وه په تاریخ د ٤‏ اپریل ٢۲ء‏ د هغو په منخ کښې د گواهانو په مخکښې دا فیصله د 
راضي نامي په توګه طی شوې پيد اکرہ چه په راتلونکی کښې له مونږ دریوارو څخه له کوم‌یوه 
سره نقدې روپۍ» تقاعد یا له زر خريدي زمکې څخه د چا په نامه باندي بیعه نامه لیکل شوې 
وي هغه به ټول د هغه وي او په مونږ کښې به یو هم په بل باندي ھیخ ډول اعتراض او دعوٰی به 
نه کوو۔ په راضې نامي باندي د دریوارو وروڼو برسیره د گواهانو دستخطونه هم موجود دي.- 
اوس د راضي نامې له لیکلو نه اته مياشتي وروسته بخت رسول له راضی نامي څخه د اعراض 
په کولو سره د خپل وروسر غلام حسین په خلاف په ابتد انيه محکمه کښې دعوی د انره کړې 
ده جه د غلام حسین سره زمونږ مشتركي روپۍ او زر خریده زمکه دہ۔ که چېرته نې هغه نه 
مني نو قسم دې وكري چه له ماسره مشت رکې روپی او زر خریده زمکه نشته- اوس پوښتنه د | 
ده چه د بخت رسول دا دعوی صحیح ده او که نه؟ او آیا دی د دعوې د کولو او پخپل ورور 
باندي د قسم د کولو حق لري او که نه؟ په د اسي حال کښې چه دا تول کارونه د خپل ورور د 
رسوايي او ذلت لپاره کوي نو مهرباني وکری د قرآن او سنتو په رنا کښې خواب عنایت 
وفرمایی؟ ینوا توجروا 

الجو اب بام مهم الصواب: د شرعي قانون مطابق چه کله د کومي معاملي حل په کار وي نو الینة 
على المد عي و الیمین على من انکر (الحدیث) له مخي د مدعي په ذ مي باندې د خپلي دعوي 
0 اثبات لپاره د ګواهانو ور اندي کول لازم وي او که چبرته مدعي د کواهانو له ور اندي کولو نه 
پاتې راشي نو د مدعي په غوښتنه به مدعي عليه ته قسم ورکول كيري لیکن بیا هم د اسې 
فیصله به په هغه وخت کښې صحیح او درست وي او په دې طريقي باندې به فیصله هغه وخت 
کيږي چه دعوی د اورید و قابله وي 

په صورت مسئوله کښې د فیصله نامي يعني راضي نامي له تولو کاغذ اتو څخه دا 
معلومیږي چه د بخت رسول د خپل ورور په خلاف د ادعو ی له هغې صلحي او رأضي نامي له 
تاریخ يعني ۱4 اپریل 2۲۰۰۰ (کومه چه د ګواهانو په ور اندي شوې وه) نه وروسته کړې ده د 
دي لپاره چه بخت رسول خپله دعوی په ابتد ائي عد الت کښې د اثره کړې له دې وجهي دا دعوه 
هيخ شرعي حیثیت نه لري او نه د مدعي لپاره د خپلي دعوي د اثبات لپاره د کواه د ور‌اندي 
کولو ضرورت شته او نه په غلام حسین باندي د قسم د کولو حق لري- خو په دې شرط چه 


کے 07 
فتاری حقاتته ورام جلد AF‏ ب الد عوی و القضا 


توموري صلح نامه د شرعي قوانینو مطابق ثابته شي- شکه چه که چبرته د یوه نزاع په اره د 
شرعی قواعدو او ضوابطو مطابق په دوارو خواوو کښې یو ځل صلح وشي نو بيا د دوارو 
خواوو له رضاء پرته یو فریق هم پخپل سر هغه نه شي فسخ کولی. لهذ اد بخت رسول د صلح 
نامي نه وروسته په غلام حسین باندي دعوی شرعا غیر مسموع اود اعتبار ور نه ده او غلام 


حسین ته د قسم د ورکولو هیځ ضرورت نسته. 
قال العلامة خالد الاتاسی: اذا تم الصلح فليس لواحد من الطرفین فقط الرجو ع و یملك المدعی با لصلح بدله و لا یبقی له 


حق فی الدعوی و لیس للمدعی عليه ایضاً استرداد بدل الصلح. رشرح المجلة لخالد آتاسی ج٤ء‏ ص ۰9*۹ المادة ۵ ۱۵) 
قال العلامة سلیم رستم باز: تحت هذه القاعدة سواء کان الصلح عن اقرار او انکار او سکوت حتی لو ادغی 
علیه شین فانکر فصالحه على شی ثم اقر المدعی عليه لا یلزمه ما اقربه و کذا لو برهن المدعی بعد صلحه لا یقبل لان 
الصلح عقد لازم لیس لاحدهما نقضه الخ . (شرح مجلة الاحکام لسلیم رستم باز ص 9 6 ۰۸ الباب الرایع) 
د مدعلی به په مقد ار کښې غلطي د دعوی ساقطوونکی نه دی 
سوال: يوه سړې د دير په علاقه کښې د قاضی په ور اندي په يوه تکره زمکې باندي دعوی وکره 
چه حدود اربعه خو ئې صحیح بیان کړل لیکن په بد قسمتۍ سره ئې د زمکې په اند ازه کسی 
غلطي و کره. په اسنادو کښې هغه زمکه پنخه ایکره ده او مدعي په دعوي کښې خلور ایکره 
ذکر کړې ده چه له دې وجهی قاضي درو اغجن وباله او دعوه ئې ناقابل سماعت وگرخوله. نو 
آیا و اقعی شرعاد ادعوی د اورید و قابله نه‌ده؟ بینواتوجروا. 
الجواب بام ملهم الصواب: د د اسي دعوي کولو په وخت کښې د حدود اربعه صحیح پیانول 
ضروري دي او د مقد ار بیانول ئې ضروري نه وي نو نخکه که چبرته یو مدعي د دعوي په وخت 
کښې د مقد ار په بیانولو کښې غلطي وكري او حدود اریعه صحیح بیان کړي نو دعوی به ئې د 
اوریدو قابله وي په نوموري صورت کښې قاضي له تحقیق او له شرعي عذر پرته د نوموري 
دعوه ناقابل سماعت ګر ځولې ده 
لما فى مجلة الاحکام: اذا اصاب المدعی فی بيان الحدود و اخطاً فی بيان مقدار ذرا ع العقار او دونه لا یمنع 
صحة دعواه. (مجلة الا حکام العدلية المادة )۱٦٢ ١‏ 
د هبي د دعوي لپاره معتبره کو اهي ضروري ده 
سوال: د زید په وه ټکړه زمکه باندي قبضه او تصرف شوی دی او د قابض دعوی ده چه دا 
زمکه ماته له پلار څخه په میراث کښې را پاتي شوي ده لهذ اد ازما حق دی نو اوس پوښتنه اد 
ده چا شرعاد ازمکهد چا خق دی؟ نوا توجروا. 
وا و خن و هبي خبله دعوی په معتبر شهادت سره ثانته کړي نو 
مد دح دی اکن و نود بگر وق تەب قسمد هغه عم باندی زرکول یر 
اعلامة محمد و ی سدلت رجل ادطی علی خر فان ملک لا با ارت مر ای فا 


فتاوی حقانیه خلورم جلد TAF‏ 


کتاب الد عوی‌و القضاء 


المدعی عليه بانی اشتریته من ابيكل حال حیاته و انه فی حوزی و تصرف مدة تزید على خمسین سنة مع حضورك و علمكك 
٦ک"‏ بلا عار شرعی هل یکون جواب المدغی عليه من باب الاقراز با لتلقی من ابيه فیحتاج الى بینة تشهد له با 
لسشراء لا نفعه وضع اليد و التصرف فى المدّة المذكورة و لا تکون الحادقة من قبیل ما مضی عليه خمس عمش ة نة 
فاجبت نعم جواب المدغی علیہ من قبیل دعوی التلقی من مورث المدعی و دعوی التلقی من مورثه اقرار له با ی ۳ 
دعواه الانتقال اليه منه تحتا ج الى بينة لان کل مد ع یحتاج الى البينة و لا ینفعه اليد المدة المذ کورة مع الاقرار المذ کور و 
لیس هذا من باب ترك الدعوی بل من باب المؤاخذة با لاقرار و من اقر سّیء لغیره اخذ باقراره و لو کان فی يده احقابً 
كثيرة لا تعد افادة المحقق الرملی فی فتاوی الخيرية. و اللّهتعالٰی اعلم. (فتاوی كاملية ص۲۳ ۰۱ کتاب الدعوی) 

قال العلامة سلیم رستم باز:اذا اراد الرجل ان یحلف على قعل نفسه یحلف على البتات يعنى یحلف على القطع 
بان هذا السّیء کذا و لیس بکذا اما اذا اراد ان یحلف على فعل غيره یحلف على عدم العلم یعنی یحلف على عدم علمه 
بذلك الْسّی». «شر ح المجلة ص ۰۱۱۰۱ المادة 4۸ ۱۷) 

د "الحق لا یسقط بتقادم الزمان" مطلب 

سوال: يوه سري له نن خخه شیر دیرش کاله مخکښې څه زمکه د خیلو زامنو په نامه کړې وه 
يعني د خپلو زامنو نومونو ته ئې منتقل کړې وہ او هغوی هم پري مالکانه تصرفات کول۔ اوس 
د هغه له وفات نه وروسته نورو وارثانو ئې د حقد اري دعوی وکره تو آیاد هغوی دا دعوّی 
صحیح ده او که نه؟ په د اسي حال کښې چه په فتاوی انقرویه کښې دي چه : و فی المبسوط رجل ترك 
الدعوی ثلائا و ٹلٹین سنة و لم يكن له مانع من الدعوی ثم ادعی له لا تسمع دعواه لان ترك الدعوی مع التمکن عليه يدل 
على عمد الحق ظاهرا.انتهی رفتاوى انقروية ج ۰۲ ص 5۸) 
جناب مفتي صاحب! د نوموري مسئلی د مقدس شریعت له مخي خواب عنایت وفرمایی؟ 
الجو اب باسم ملهم الصو اب: په شرح مجله کښې دي جه: اذا ترك المورث الدعوی مدة و ت رکها الوارث ايضاً 
مدق و بلغ مجمو ع المدتین حد مرور الزمان فلا تسمع. (ج٥ء‏ ص ۰۱۸۷ المادة ۱۷) 

له دی خخه خرکند يرري چه مورث او د هغه و ارث کله چه خبله دعوٰی تر شپرو دیرشو 
کالو پوري پريردي او خه شرعي عذر هم نه وي نو د اسي دعوی د نه اوریدو قانله‌ده. البته که 
چبرته مدعي عليه دا خبره منله چه د مدعي د ارث حق زمونر په ذمي باندي باقي پاتي دی نو 
بيا د سلگونو کلونو پەتیریدو سره به هم دعوی اوریدل كيري او حق به ئې ورکول كيري او د 
فقهاوو د دې قول چه "الحق لا یسقط بتقادم الزمان“۔ 

لما فى مجلة الاحکام: لا یسقط الحق بتقادم الزمان فاذا اقر المدعی علية و اعترف صراحه فى حضور الحا کم 
بان حق المدعی عنده فی الحال على الوجه الذى یدعیه و كان قد مر الزمان على الدعوی فلا يعبر مرور الزمان و یحکم 
بموجب اقرار المدعی علیه. (شرح المجلة ص ٩٩‏ ۰۹ المادة ٤‏ ۱۶۷) 


۳۸۳ کتاب الدعوی و القضاء 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


دعوی تر کوم وخت پوري د آورید و قابله وي 
وال يوه سړۍ په يوه تکره زمکه باندي له پنخوسو او یا له دې خخه د زیاتو کلونو خخه قابض 
دی او په هغې کښې مالکانه تصرفات كوي- اوس يوه بل سري په دغي زمکي باندي د ارت 
دعوی كوي نو آیا شرعا د دې سړي دعوی د آوریدو قابله ده او که نه؟ او آیا په دې تاخیر سره د 
دې سړي استحقاق باطليري او که ند؟ 
آلجو آب باسم مهم الصواب: د دعوي د اوریدو لپاره ضروري ده چه په هغي کښې دومره تاخیر و 
نه شي چه شپږ دیرشو کلو ته ورسيرري او همد | ډول مدعي عليه یو دول مقر هم نه وي او نه 
مدعي په دې وخت کښې غائب» هلك یا لیونی (کوم چه ولي ئې نه وي) نه وي۔ او که چبرته په 
دعوی کښې شپر دیرش کاله اویاله دې څخه ویر وخت تیر شي او همد ارنګه ځینې نور شر ائط 
چه د دعوی د قبلولو لپاره وي مفقود وي نو ہیا به دعوی د اوریدو قابله نه پاتي کیرٍي۔ نو له دې 
وجهي په صورت مسئوله کښې هم د دغه بل سړي له پنخوسو کلونو او یا له دې څخه د زياتي 
مودي نه وروسته د ارث دعوی د اوریدو قابله نه ده لیکن یا هم د زماني د تیرید و له وجهي د 
جا استحقاق نه باطليږي۔ : چه الحق لا یسقط بتقادم الزمان» 
قال العلامة الد الآتاسى رحمه الله قال المتاخرون من اهل الفتوى لا تسمع الدعوى بعد ست و 
لین سنة الا ان کون المدعی غالبا ار صبباً او مجنوناً و ليس لهما ول و المدعى عليه امیرا ابر (شرح المجلة 
جء ص ۱۷۷ المادة 01 
اڈا ترك المورث الدعوی مد يتر كها الوارٹ ايضاً مدة و بلغ مجموع المدتین حد مرور الزمان فلا تسمع. 
(شرح المجلة ج ۰۵ ص ۰۱۸۷ المادة۰ ۱۹۷) ۳ 
قال العلامة ابن عابدین: اذا ترك الدعوی ثلاناً و ٹلائین سنة و لم يكن مانع من ترك الدعوی الخ. ررد المحتار 
ج٤‏ ص٣‏ ۳۵ مطلب اڈ ترك لدعوی للالة و لالین سنة لا تسمع) و مله فی فتای کامليةص ۱۱۳ء کناب الدعری. 
د لیوئي د دعوٰی حکسم 
من يوه ليوني يا کم عقله سري د جاد شرارت او اشاري په صورت کښې د کلي په یوه معزز او 
شریف سړي باندي د لسو زرو روپو دعوی وکره او حال دا چه له ليوني سر «د خپل اهل د گی ری 
TD ro‏ نيد ديد شرها میج ری ار زد بر 
و | اواب د شرعي لوائینو مطابق هخه دعوید اوریدو ال او صخي وي گوم . 
٠‏ داد سری نې د چاپه خلاف دائرہ کړي او که چہرتہ مدعي عاقل او بال نہ وي نا 
۳۳ ا ی یم ہیں ا که چېرته په رنتیا هم همد اسي وي او 
E‏ ثاري او تحریك نه پرته پخپله دعوی دائرہ کړې وي اود ده کوم 
EE‏ ره کون شتا دا و سوت و و 
قابله او صحیح نه ده ١‏ : ای سې دعوی وریدو 


(E ۱35۹۱۹ رو‎ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 0۹ کناب الد عزی و القضاء 
لما فی مجلة الا حکام: یسشترط ان يكون المدعی و المدعی عليه عاقلين فدعوی المجنو و الصی غير الممير 
ليست بصحيحة و لکن ان یکون اولیازهما و أوصياؤهما مدعین او مدعی علیهم فى محلهما. (شرح المجلة لخالد آتاسی 
ج٥‏ ص۹ الباب الاول فى شروط الدعوی) 
د نابالغ زوی په تحای پلار ته د قسم ورکولو حکم 
سوال: زید په بکر باندې د غلا دعوی وکره او حال دا چه بکر له غلا خخه انکار کوي او قسم 
کولو ته تیار دی لیکن دی تر اوسه بالغ نه دی نو اوس پوښتنه دا ده چه آیا نابالغ هلك قسم 
کولی شي او که ه؟ او که چېرته ئې نه شي کولی نو د هغه په خای تې پلار قسم کولی شی او که نه؟ او 
که چبرته په دو آرو باندي قسم نه راځي نو بيا مدعي قسم کولی شی او که نه؟ بینوا توجروا 
الجواب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې که چبرته مدعي (زید) سره د عوې د اثبات 
لپاره گواه نه وي نو ہیا به بکر ته قسم ورکول كيري او پلار ته ئې قسم نه ورکول كيري ځکه چه 
د قسم د کولو لپاره بلوغ شرط نه دی او نه د مدعي قسم کول شرعا معتبر دی 
قال العلامة على حيدر: (تحليف الصبى) اذا كان المدعی عليه صبياً و كان غير ماذون له يتوجه عليه الیمین فاذا 
وجه و لکل فلا يحكم عليه بل يجب تحلیفه بعد البلو غ اما اذا كان ماذوناً فيتو جه الیمین عليه عد. عض الفقهاء و يحكم 
بیمینه و بنكو له عن اليمين و هذا هو المفتی به الخ. ردُزر الحکام شرح مجلة الاحکام ج٤ء‏ ص۹٥٤‏ الباب الثانی فى بيان 
التحليف) 
و فى الهندية: الصبی الماذون یحلف کا لبالغ و به ناخذ. (الفتاوی الهندية ج٤ء‏ ص ۵ ۰۲ كتاب الدعوی, الباب 
الٹالٹ فی اليمين و فيه ثلائة فصول) ۱ 
تر مصالحت وروستهد ارث د د دعوٰی کولو حکمم 
سوال: جناب مفتي صاحب! زمونږ والد صاحب پخپل ژوند کښې د جائداد ذ ویثلو فیصله 
کړې وه چه زما آباد او جور کور بەزماد دریو زامنو حبیب جانء قادر خان او افضل خان وي او دا 
خالي زمکه چه یو جريب او ٩‏ بسوي ده د نورو دوو زامنو غلام خان او محمد طفیل وي او له 
دي‌سره نې دا شرط هم ولکاوه چه مسمی غلام خان خپل کشر ورور محمد طفیل ته به د دوو 
کوتو لرونکی کور جوروي او هغه ته په واده هم كوي او له دې وروسته به د نوري زمکي مالك 
گر تحي۔ د و الد صاحب له وفات څخه وروسته غلام خان خپل ورور محمد طفیل ته د دوو کوتو 
لرونکي کور په ځای د دريو کوتو لرونکی کور جور کر او هغه ته ئې واده هم وکړ او له دې 
وروسته ئې و الده شریفه او تولو وروڼو مشت رکه فیصله وکره چه هغه فیصله تولو قبوله کړه چه 
سند ئې دا دی او ګواه پرې هم موجود دی۔ لیکن له دې فيصاي نه وروسته ئې ورونو انکار 
دکر چه پيا منطقوي چرگي دوبارہ فیصله وکړه چه په هغې باندې ټولو ورونو خوښي او رغبت 
نکارہ کر کوم چه تحريري ثبوت ئې هم شته او ګواهان پرې هم موجود دي. له دې ټولو سره 


۳۸ کتاب الد القضاء 


فتاوی حقانيه خلورم جلد کو 
در وروتو (خبیب خان: قادر خان و افضل خان) بيا په دغې خالي زمکی باندي د ارت 
۔ اوس پوښتنه د اده جه د نوموري بیان په رڼا کښې د دریوارو وروڼو د ارثدعوی صحیم 

E 5 1 ۱‏ وق هام وا خه حکم دی؟ بینوات ۱ 

ده او که نه او همد ارنګه د اسلامی شریعت په دې باره 0 و جر و اۓ 


دعوی وکرہ 


پخپل ژوند کښې د زامنو تر منځ د جائداد د تقسیم چه کومه فیصله کړې وه په هغه وخت 
کښي ټول وروئه په دې فیصله اندي ر اضي وو او له هغې وروسته ني د منطقوي چرگي 
فیصله هم قبوله کړې وه او پخپل منځ کښې تولو ورونو صلح هم کړې وه لهذ اله مصالحت نه 
وروسته يوه وارث ته هم له خپلي صلحي خخه د رجوع کولو شرعا حق نه لري نو ځکه 
مذ کوره سپین ډاګ یعنی خالي زمکه یا مید ان د محمد طفیل د کور له جورولو نه وروسته 
پاتي حصه به يواحي د مسمی غلام خان وي له دې پرته بل ھیخ یو وارث په دې کښې د 
شراکت دعوی نه شي کولی اود ازمکه به د غلام خان ملکیت گنل کیرِئی۔ 1 

لما فى المجلة الاحکام تحت المادة :۱٥٥١‏ اذا تم الصلح فليس لواحد فقط من الفریقین الرجوع عنه. قال 
الشیخ سلیم رستم باز تحته سواہ کان الصلح عن اقرار او انکار او سکوت حتی لو ادعی علیه شیناً فانکر فصالحه علی 
شىء ثم اقر المدعی عليه لا پلزما ما اقر به و کذا لو برهن المدعی بعد صلحه لا یقبل لان الصلح عقد لازم لیس لاحدهما 
نقضه. شرح المجلة ص ۵ 6 ۸ الباب الرابع فی احکام الصلح) 

و فى الهندیة: فوقو ع الملك فی البدل و ثبوت الملك فی المصالح عنه ان كان مما یحتمل التمليك کا لمال و 
وقوع البرأة عنه للمدعی عليه ان كان لا یحتمل التمليك کا لقصاص هذا اذا كان الصلح على الاقرار الخ. (الفتاوی 
الهندية ج4» ص ۰۲۲۹ کناب الصلح) 

د دعوې د اثبات لباره شرعی ضابطه 

عوال: زید له عمر خخه غلا کړې ده اوس زید په عمر باندې دعوی کول غواري نو د دې لپاره 
هغه ته څه کول په کار دي! او که چبرته زید د شرعي تقاضو مطابق عمر لره غل ثابت کړي نو 
خومره مال چه عمر غلا کری دی زید له هغه څخه تر دې زیات اخیستلی شي او که نه؟ بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د دعوي د اثبات لپاره شرعي ضابطہ دا ده چه مدعي د قاضي په 
وړاندې معتبر شهادت وړ اندې کړي او په مدعي عليه باندي حلف يعني قسم کول لازم دي 
لیکن قسم کول په هغه وخت کښې وي چه مدعي گواه نه شي وړ اندې کولی او له مد عي علیه 
حخه د قسم غوښتنه وکړي په حدیث شریف کسی راځي چه "البینة علی المدعی و امین علی من 
انگر". (صحیح مسلم ج۲ء ص ٢۲ء‏ كناب الاقضیة) ۱ 

عن ای قال البینة على المدعی و الیمین على المدعى علیه رواه الترمذی, (مشکوة ص ۰۳۲۷ باب 
الاقضیا و السهادات, الفصل الٹانی) 


اد بل په نعل باندې د قسم کولو په صورت کښې به قسم علی الغلم كي و 


فتاوی حقانیه خلورم جلد FAL‏ 


شهادت او یله قسیم دا 
٦ھ‏ سے یھ وو پر سے انګار کولو په صورت کښې د مدعي لپارهبهيواخي هغه شی ٹابتیری 
جه‌ دی د هغه دعوید ار دی۔ له هغه څخه ر زبات مال اخیستل ورته شرعا صحیح نه‌دي. 

له تامي هبي حخه وروسته د ارث دعوید اوریڈو قانلسسهنه ده 
سوال: جناب مفتي صاحب! زمونږ والده صاحبه پخپل ژوند کښې خپله ټوله ترکه د خپل يوه 
زوی په نامه کره چه په دې باندي کواهان او سرکاري کاغذ ات او اساد لف هذ ادی. نو لوس د 


۹ پک 1 پ س م ۰ ۱ 
نی ٠‏ اس د + آلل* ر که کد و لے . ج <> 
تور راهن و الدی به ا می دا یاج مش ی د چم بد 


هغې له وفات خخه وروسته د هغې پار 
دي نو آیاد هغوی د ارث د عوی صحیح ده او که نه؟ ہینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: هرسری شرعا دا حق لري چه پخپل ژوند کښې خپل جائد اد پخپل 
اولاد کښې يوه ته تملیکا هبه کري د هغه له وفات خخه وروسته په د اسي تمليك شوی جائد اد 
کښې د يوه وارث د ارث دعوی د اوریدو قابله نه وي په صورت مسئوله کښې کله چه ستاسو 
مور پخپل ژوند کښې خپل ټول جائد اد خپل یوہ زوی ته تملیکا ورکری دی او په دې باندې د 
مروجه قانون له مخې لیکنه او ګواهان موجود دي نو اوس د هغې له وفات څخه وروسته د 
نورو وارانو په دې کښې هیخ حق نہ پاتي کیږي. 

لما فى الهندية: رجل وهب فى صحته كل المال للولد جاز فى القضاء ویکوٹ آثما فیما صنع. (الفتاوی الهندية 
ج٤ء‏ ص ۰۳۹۱ كتاب الهبة) 

قال العلامة قاضى خان رحمه الله: رجل وهب فى صحتہ كل المال للولد جاز فى القضاء و يكن آثماً فبا 
صنع. (الفتاوى قاضى خان على هامش الهندية ج ۳» ص ۰۲۷۹ فصل فى هبة الوالد لولده الخ) 

د الحاج نواب خان مرحوم پلوسی پشاور د میراث د تسم شخرہ 

سوال: (د مدعي بیان) مونږ پخپل حقکښې یو عدد وصیت نامه او یو عدد هبه نامه منسلك 
کړې ده او له هغې سره مو پوره بیان هم ورکری دی لهذ | زه پخپل بیان کښې مزید دا هم 
شاملول غو ام چه: 
۶ چەدازمكەد اخیستلو په وخت کښې زما د ورور عالم زیب عمر ٩‏ کاله وو زمکه په لسم 
کوب 401 کي اخیستل شوې وه دعام زیب پيد ات په سم اکتوہر ۸ نس 
شوی دی له دې وجهي زما مشر ورور به له دې نه خلور یا پنځه کاله مشر وي۔ دو ارو ورونو د 
زمکي د اخیستلو په وخت کښې د ګټې نه وو او په مکتب کښې به ئې سبقونه ويل چه د دې 
ثبوت هم ورسره لگیدلی دی- 
۶ دا چه د وړو ماشین يعني ژرنده زما د والدي شريفي ده کومه چه مې و الد صاحب هغي 
ته په مهر کښې وركري وه لیکن هغه په مخکښیني بیان کښې نه ده یاده شوي ځکه چه ما ته 
ويل شوي وو چەد | تنازعه يواتي اویواتحي په اخیستل شوي زمکې پوري محد وده ده 


FAR‏ کتاب الدعوی و القضاء 


فتاؤی حقانیه خلورم جلد 


(۳ مزید څه ثبوت‌یا گواه که چبرته زماد بیان په باره کښې ستاسو په کار وي نو ستاسو په امر 


داندی تی ور اند 2 
سا اھ جرگي د ممبرانو يعني جناب سعید جان صاحب او عبد الحمید 
صاحب له خوا دستخط شوي وي هغه قبلوم- 

زه د خپلې مور او کوچنیو خویندو او وروڼو او د ځان له طرفه دا اقرار کوم چه د 

شریعت له مخې کومه يوه فیصله وشي هغه ماته قابل قبول دہ۔ 
(عطاء الرحمٰن د حاجی نواب خان زوی د پلوسي پسشاور اوسیدونکی) 

ود مدعی عليه بیان» موش دواره ورونه عالم زيب او اورنگزیب د حاجي نواب خان 
مرحوم زامن د ری کلم پسازر اوسیدونکي دا بیان کوو چه زمونږ والد محترم په کال 
۷ کښې تهکال نمبر(۱) چه له تاج آباد سره نژدي واقع ده ۲ جریبه او اوه نيمي بسوي 
دک تاه نقد و پیسو باند ي اخيستي وه. والد محترم د نوموري زمکي دا حصه مساوي 
انتقال څه د اسي کری وو چه (۱)د حاجي نواب خان د سربلند زوی د ۷ جریبو او نهه نيمو بسوو 
او (۲)د عالم زیب د حاجي نواب خان د زوی د ۷ جریبو او نهو بسوو او (۳)د اورنگزیب د حاجي 
نواب خان د زوی د ۷ جریبو او نهو بسوو باقبضه مالکان دي- 

د زمکې د انتقال په وخت کښې زمونږ دوه سکنی, خويندي» میره او دوه میرنی, 
خويندي هم موجودې وې- له دې نه وروسته ۱ کاله والد صاحب ژوندی وو او په دې زمانه 
کښې زمونر له ميري نه نور ۷ ورونه او خلور خويندي پید اشوې- وروسته له دې نه زمونږ و الد 
صاحب خه نوري زمکې هم واخيستي چه د هغو اسناد ئې پخپل نامه جوړ کړي وو۔ زمونر انا 
محترمه زمونر والدې صاحبي ته څه زمکه ورکړې وه چه زمونر والد صاحب آناده کړې وه او 
يوه ژرنده ئې پکښې هم لگولي وه چه زمونر د دوارو ورونو اود دوو خویند و ملکیت دی- 

د پورتني بیان مطابق زمونږ د ميرني خويندي او وروڼو د حصو په باره کښې شرعي حکم صادر کری- 
ياد ونه: له دې نه مخکښې بیان کښې مور د خبل و الد صاحب حاند اد او کورونه په تفصیل 
سرهد کر کړي دي 

اورنګزیب عالم زيب 


۶ فریق اول: عالم زیب خان او آورنگزیب خان د حاجي نواب خان زامن 
}( فریق ثاني: عطاء الر حمن‌سره له ورونود حاجي نواب خان زامن۔ 1 
د دوارو خوا : 
2 ی سه ` 
چا اي ۲۱ جیوه نيميبسوي زمکه خيستي وہ۔ په 
ن ۷ و یا وو کت 0 ۹ 
غو دښې بې جریه آوتههتيبي بسوي ځمکه ده پخپل نامه باندې کړې ده او ۷ جریبه او ٩‏ 


I [۱0 r سے ڑچ یوےیےے‎  -.+ 
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ور 


جلد ۱ 
2 یوگ کتاب الذعوی و القضاء 


بسوی زمکەئی د خپسسل زوی عالم زیب په نامه کړې دہ او ۷ کناله او ۹ بسوي‌ني د خپل 
زوی اورنگزیب په نامه کړې وہ۔ 

چونکه حاجي نواب خان د اخیستل شوي زمکې ۱4 جریبه او ۱۸ بسوي د خپلو دوو 
زامنو په نامه د هغوی په کم عمرۍ کښې د مالکانه حقوقو سره انتقال کری وو لهذ اد ده اوس 
نوموري دوه زامن يعني اورنګ زیب او عالم زیب د دغې انتقال شوي زمکې باقاعده مالکان 
دي او انتقال شوي زمکه د دوی ملکیت گنل كيري خکه چه په كوچنيوالي کښې په موهوبه 
شي باندي قبضه ضروري نه ده د پلار په قبضي سره هبه تامه گرخی او د دوی مقابل عطاء 
الرحمن او ورونه ئې د خپل پلار حاجي نواب چه کوم خط ور اندي کری دید شریعت له مخي 
هغه خه حیثیت نه لري او ھیخ اعتبار ورلره نشته 
)4۱ لما فى الفتاوی الخيرية على هامش العقود الدرية ج ۰۲ ص۱۰ . 
( تن که چەد دې خط په ثبوت کښې گو اهان نشتہ۔ 
۶ داوراندي کړل شوی خط وصیت نامه ده چه واضح پکښې لیکل شوي دي چه زه وصیت 
کوم چه زما جاند اد به زما له مرګ څخه وروسته په لاندینی. طريقي سره ویشل كيري او په 
شرعي اعتبارسره د خپل وارث په حق کښې وصیت کول جائز نه دي۔ دلایل په لاندي ډول دي: 
(۱ قال العلامة قاضی خاناً: رجل وهب فی صحته کل المال للولد جاز فی القضاء ویکوٹ آشما فیما صنع؛ رجل قال 
جعلت هذا لولدی فلان كانت هبةء رجل وهب لابنه الصغیر دارا و هی مسغولة بمتاع الاب. قال ابو نصر جاز و لا 
یحتاج الی.التفریغ لانها مسغولة بمتاع القابض و هو الاب. رفتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۳ء ص ۰۲۷۹ 
کتاب الهبة» فصل فى هبة الوالد لولده و الهبة للصغي 
رف قال العلامة الزيلعى: و هبة الاب لطلفه تدم با لعقد ان فی قیض الاب فينوب عن قبض الصغیر لنهولیه. (نيين 
الحقائق ج ۰۵ ص ۵ ۰٩‏ کتاب الهبة) 
۴ لما فی الهندية: رجل اتخذ لولده او لتلمیدہ یاب ٹم اراد ان یدفع الى ولده للآخر او تلمیذہ الآخر لیس له ذلك الا اذا 


. این وقت الاتخاذ انها عارية. زالفتاری الهندية ج٤ء‏ ص ۰۳۹۲ کتاب الهبةء الباب السادس فی الهبة للصغي 


4( قال العلامة الزيلعى: قال و انم یصح الرجوع بتراضیھما او بحكم الحا کم لان لك الموهوب له ثابت فی المین فلا 
بخرج عن ملک الا با لرضاء او با لقضاء. (تبیین الحقانق ج٥ء‏ ص ۱ ۰ کتاب الهبة) 

}¢ قال العلامة ابن نجیم: و کتبنا فی القضاء من الفوائد انه يعمل بدفتر البیاع و السّمسار و الصياف فا لخط فيه حجة. 
(الاشہاہ و النظائر ج ۲ص ۱۲۵) 

7 ال العلامة قاضی خانّ: رجل کتب صك وصيَة و قال للسشهود اشھدوا بما فيه و لم يقرا وصیته علیهم قال 
ما ا یجوز للسهود ان یسشھدوا ہما فيه و قال بعضهم وسعهم ان یشهدرا و الصحیح انه لا یسعھم ان 
یسھد وا. (فتاوی قاضی خان على هامش الهندية ج۲ ص ۶۸۲ کتاب النشهادات» فصل فى الساهد يشهد بعد ما 
اخبر بزوال الحق) 


۳۹۰ کتاب الدعوی و القم, 


قال العلا هر این الم وم الک فاقوا عليه لصاو الام ان الله تعالی ای کل دی حق جف ورن 
٦‏ قال العلامه 2 E‏ 


الحقائق ج٦ء‏ ص ۰۱۸۲ کتاب الوصایا) 9 ۱ ۰ 
رثه لقوله علیہ السلام ان الله تعالی اعطی کل ذی حق حقه الا و 


َ ٭ الدین المرغینانی: و لا تجوز لوا 
کے ء کتاب الو صایاء باب فی صفة الوصية الخ) 
(۲) حق مهر (4۳ د وړو ماشین (زرنده) ۱ 

جناب الحاج نواب خان مرحوم مسمات حسن اراءد اول خان له لور سره د عقد نکاح په 
وخت کښۍ د مهر په حق کښې چه کوم یو عدد د استوګنې کور او یو د وړو ژرنده ورکړې وه د 
دض اکول یه نواب خان مرحوم باندي لازم‌دي- که چبرته هخه پخپل ژوند کبسي اد | كري نه 
E‏ 0 وی رک څخه ورکول کیری او د حق مهر له اد | کولو وروسته باقي 
RT‏ باندي ويشل کیری۔ بيا هم کومه دعوی جه عالم زیب خان او اورنګ زیب 
خان كوي جه د اورو د ماشین زمکه زمونږ انا محترمه زمونر والدې محترمې ته ورکړې ده او 
و زان صاحب آاده کړې ده او به هغې باندي ئې ژرنده لګولې ده نو که جبرته 
هغوی د دې دعوې صحیح ثبوت د جرګې د شریکانو په ور اندي پیش کره نود جرګې شریکان 
به زمکه قیمت کوي او ہیا که چېرته اورنګ زیب او عالم زیب خان د دې زمکې په قیمت 
سیر نود نواب خان مر حوم له تولي ترکی خخه به د هغې قیمت منفي کوي او دوی 
عبت برکزي اود وړو ژرنده‌سره له زمکې نه د حاجي نواب خان ښځې ته په حق مهر کښې 
کو او که رت عالم زیب خان او اورنګ زيب خان د زمکې په قیمت باندي راضي نه وو 
کد خالی کوی که جه هغه د دوی د ميري حق دی او هيخوك هم د احق نه لري چەد 
بل چا حق د هغه له اجازي پرته چاته وركري- لیکن کله چه د عالم زیب خان او اورنګ زیب خان 
وال لخ اجار خخه مخکښې فوت شوې ده نو د هغې په ملکیت کښې جونکه د ژرندي 
زمکه ياد اسي نور شیان وي نو د هغو به یو په خلورمه حصه د هغې خاوند نواب خان ته هم په 
میراث کښې ورکول کیږي او پاتي درې په خلورو حصې به ئې د هغې اولاد اورنګ زیب خان او 
عالم زيب خان ته په میراث کښې ورکول كيري- اوس چونکه خاوند هم وفات شوی دی نو د دې 
لپارہ په هغې یو په خلورمي حصې کښې هم (کوم چه خاوند ته ئې له خپلې ښځې په میراث 
کښې رسيدلي وه) د نواب خان ټول وارثان (عالم زیب او د هغه سکه وروڼه او خویندې سرهد 
میره او ميرني ورونه او خويندي) به شريك وي۔ او که چېرته مدعي په معتبر شهادت سر؛ 
خپله دعو ثابته نه کړي نو مدعي عليه ته به قسم ورکول کيري. "الینة علی المدعی و ینعی 
المدعی علی*. (مسکوة شریف ص ۰۳۲۷ کتاب الاقضية و الشهادات) حوالهني به اى 

لما فی الهندية: و اذاتزوجهاعلی هذا العبد و هو ملك الغیر از على هذه الدار وهی ملك لغیر فا لنکاح جائز د 
تسم صحیحة بعد لك از ان اجار صاحب الار و صاحب الم ذلك قلها عبن المسمی و اذل الا 


لا وصية لوارث. رالهداية ج٤ء‏ ص۷٦٥3‏ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد a‏ 


یبطل النکاح و لا التسمية حتی لا يجب مهر المٹل و انما تجب قيمة المسمی كذا فی المحیط (الفتاوی الهندية ج۱: 
ص۳۰۳ء کتاب النكاح» الباب السابع فى المهر) 

و قال ایضا: و لو تزوجھا علی شیء بعینه و هلك قبل التسلیم او استحق فان كان ذلك من ذوات الامٹال رجعت 
على الزو ج با لمثل و الا فبا لقيمة کذا فی المحیط (الفتاوی الهندية ج۱٠‏ ضص۷۱۲ء الباب السابع فى المھر: الفصل التامع) 

8 د میراثد ترکې تقسیم 

په کو چنیو الي کښې د عالم زيب او اورنگزیب په نامه باندي په مالکانه توګه انتقال شوي زمکه 
او د نواب خان مرحوم د ښځې د حق مهر خخه پرته د نواب خان مرحوم په ملکیت کښې خومره 
سامان او اسباب چه وي که منقوله وي او که غير منقوله جائد اد په تولو کښې نه د هغه ټول 
وارثان شريك وي او میراث به د اسي ویسّل كيري جه په توله ترکه کښې یو به اتمه حصه د 
هغه کونډې ته ورکول کیږي او پاتې اوه حصي به د نواب خان مرحوم د دواړو ښځو په تولو 
اولاد ونو باندي به د اسې ویسُل كيري چه هر یوه ورور ته دوه دوه حصې او هرې يوي خور ته يوه 
يوه حصه ورکول کيري. 
د الله تعالی ارشاد دی: بوعبیکم الله فى آولاد کم للذکر مثل حظ الانتیی. رسورة النساء» آیت )٩۲‏ 

و فى الهندية: و اذا اختلط البنون و البنات عضب البنون و البنات فیکون للاین مغل حظ الائخین۔ (لفعاوی 
الهندية ج٦‏ ص ۸ 4 ۰۶ کتاب الفرانضء الباب التائ 

د حبات شاه د زامنو هریوسید یوسف خان او سلطان شاه تر منځ شرعی فیصله 

لو مری فریق: سید یوسف شاه د حیات شاه زوی‌د بلند کوت, بتکرام. مانسهره اوسیدونکی. 
دویم فریق: سید سلطان شاه د حیات شاه زوی د بلند کوت. بتکرام. مانسهري اوسید ونکی- 
د لومري فریق نماننده: کل علي شاه د سید یوسف شاه زوی۔ 
د دویم فریق نماننده: سید فرمان شاه د سید سلطان‌شاه زوی 

د پورتنیو دوارو خواوو بیانونه د دوی د نمانندکانو له خوا واوریدل شول۔ د دوارو 
نمائندگانو د بیانوڼو خخه خو خبري مخته راغلی: 
۶ د دوارو خواوو له بیانونو خخه په ناخاپي توګه خرگند يرري چه د حیات شاه لونړې تې د 
هغه له جاند اد څخه محرومي پريښي دي: د جاند اد ویش يو اي د هغهد زامنو پوري محدود 
پاتي شوی دی د والد له خپلو تصرفاتو او یا د وروستنی وارئانو له عملی اقد اماتو څخه د 
لونرو ھیخ یادونه دواره خواوې نه كوي بلکه له دې څخه به ئې څنګ کاوه. " 
۶ فریق اول سید یوسف شاه دا دعوه لري چه د هغه پلار پخپل ژوند کښې جائد اد تقسیم 
کری وو۔ له نورو حصو برسیره ئې خسره نمبر (۸۰۷) کوم چه د ارتل په نامه سره ياديري چه‌رقبه 


اے سا 


تقریبا اتيا جریبه او اته بسوې دەسید یوسف شاه ته ورکړې دہ کوم چهد ٦٦۱۹ء‏ ئەتر ۱۹۹۷ء 


O 


Ry‏ کتاب الدعوی و القضا 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ه دیاز 
جو ی ت کت بحال شوی دی د فریق مذ کور 7 2 


له مخي سلطان شاه دا زمکه پخپل 
0" ا ےو مس ری 
و ی شاه علی خان د دوارو ترمنخ مصالحت هم کری‌دی- رب 
سے ہے 7 نقدو د ورکولو یادونه كوي کوم چه فریق ثاني په 

و ازل ھا اک کی و نقدو د دد ي 
یپ ات ۱ که د سټامپ ور اندې کوي۔ 
ای غیت ٭وصول کړي دي او د سند په توګه تحريري ۱ 2و و ۱ 
ےو 7 : سلطان شاه يان دی چه حیات شاه پخپل ژوند کښې ز د خپلو زامنو 
٤‏ د فریق انی ب ew‏ 3 سے سے کت »0 و 
4 نی ا ی کیش سردا له مخې ئې يوه زوی ته 
٢ ۶٤‏ و کج نر او سم یرصب ھا سازوا 
: زمکه کمه او بل زوی ته ئې بیکاره زمکه زیاتھ ورکر و گریی باز 
ع ا (۸۰۷) انتقال ئې په غلطې طريقي سره پخپل نامه باندي کری وو کوم 

ی است ناد ته زما نامه ته و ارولو- 

الت ز ما به درخواست باندی بیرتەز 3 ۱ 
۳ ۳ دفاعی بیان دی چه سلطا شاه د سید یوسف شاه سره کوم مصالحت کری دی 
اش ۳ 2 کر ۳ 
: از یہ دی شکہ جه سلطان شاه خپل ټول جائد اد د خپلو زامنو تر من ویشلې دہ او په کرم 
میں 1 1 3 ۰ 7 ۰ ۰ ۰ 
جائدادباندي چەسلطان شاه مصالحت کری دی هغه نې خپل جانداد نددی بلا د هغدد زام 
E ۰ , ۲ 3‏ 3 7 د ق 
جائد اد دی- همد | وجه ده چه سلطان شاه یو زر روپی فریق اول ته پیرته و ر کړي ي 
ني کا لعدمگرخولی دک ۰ Reg‏ < ژر اخ 
د نوو تیچه: په غو کت باندي د ور له کولو ځخه دا ندازه کېږي چه فریقین په څه نا څه 
طريقي سره لونري له جائد اد څخه په محرومولو باندې متفق دي کوم چه یو جاهلانه و غیر 
شرعی اقد ام دی که جبرته پلار سره له علمه خپل جائد اد ز امنو ته منتقل کری وي او لونړې 
یمک ب ٣‏ ك۲ 0 7 ۱ 1 : ہیا 
ئې له میراث څخه محرومي پریښي وي نو داد کرٹ پا دم 
د اسې قد مت نافذ كي لیکن د خد ای په تزد له دې جرم څخه د خلاصون و ر ۳ 
: چه مورث‌د خپلې غاړې خلاصولو لپاره د حق هر خاوند ته خپل حق ورکړي او 
E‏ می بدا یا ہا این شر روو ملد کر کا 
نه نود حقوق العباد د حق تلفی, په وجه انسان په الهي عذ اب کښې ضرور مج یري۔ با ظم 
د والد تصرفات قضاء نافذ کيري. (الفتاوی الهندیه ج٤‏ ص۱۹) 

ال رس می مرف تیه ۳:۰ 

که فلز توريچه۱ متشه الد اد اه کی چس موم 
ښکاره دې وي چه په حکومتي اسناد و کښې يوانحي انتقال شرعا نه د چاد ملکیت دلیل دی د 
نید نه برد ماکیت جن زف جی۔ تو کا چات دا پیل خاد ار ا 
تصرفاتود نفاذ لپاره په سرکاري کاغذ اتو کښې انتقال ضروري نه دہ او کوم چه په باقاعده تو 

نو باز ا 1 1 1 3 حه 
په ګواهانو اندي ابت شي هغه لزہ به اعتبار ورکول کیری۔ لیکن تر کومه ایه پورگ ؟ 
وروسته له هغه څخه د یوسف شاه اوساطان شاه تر منځ د تنازعه مسئله ده او بيا په هغي بائد ا 


کری وو او د خسره نمبر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد rar‏ 


مصالحت هم شوی دی نود هغه نیو 
که که چبرته د سلطان شاه په ر 


کتاب الدعوی و القضاء 


ت په باقاعده توگه د گواهانو په گواهي پوري ارہ لری۔ نو 
2 ضا آورغبت سره مصالحت یو څل ثابت شي نود باقاعده تسلیم 
ححه وروسته نه هغه او نه ر هغه وارثان له هغه څخه انکار کولی شي۔ لیکن دې مصلحت د 
نفاذ لپاره ضروري دي چەسلطان په کوم جائد اد باندې مصالحت کوي هغه جاند اد د سلطان شاه 
خپل ملکیت وي. او که نه نو ہیا هغه په رښتیا هم دا جاند اد پخپلو زامنو باندې ویشلی وي او 
هغوی ته به ئې هبه کری و په قبضه کښې ورکری وي نو بيا په قبضي سره هبه تامه گر ی او 
په دي جاند اد باندي د سلطان شاه ملکیت نه پاتي کی کک چه یو خوك د بل چا به جائد اد 
کښې مصالحت نه شي کولی او نه بل چا ته جائد اد ورکولی شي اگر که پلار اوزوي دې ولي نه 
وي۔ بيا هم د مصالحت د کولو په وخت کي د مذ کوره جاند اد د سلطان شاه په ملکیت والی 
کښې د ثبوت لپاره باقاعده د گواهانو گواهي ضروري ده او که نه نو فریق ثاني ته په دې باندي 
قسم ورکول كيري- که چېرته فریق اول د سلطان شاه په ملکیت باندي ګواهان ودروي نو ہیا 
مصالحت قائم پاتي كيري چه ہیا ئې پانندي د دوارو لپاره ضروري ده او که ګواهان و نه دروی 
نو بيا د ھغوی په غوبتني باندې به فریق ثاني ته له ملکیت خخه په انکار باندي قسم ورکول 
کيري- که چبرته فریق اني قسم وكري نود مصالحت دعوی کا لعدم ګرځي او اصل فیصله به 
د فریقینو په قدیمو دعوو باندي کیري۔ چه په هغي کښې د مدعي لپاره د گواه د نه پيد | کیدو 
په صورت کښې مدعي علیه ته قسم ورکول كيري نو ځکه متعلقه حاکم دې له فریقینو څخه د 
گواهانو غوښتنه وکړي اويادي‌د هغوی په قسم باندي فیصله وکري- 
په مدعي او مدعي عليه کښې قسم په کوم يوه دی 

سوال:: خالد په واجد باندې دعوی کړې ده چه تا له ما خخه یوولس زره روپۍ په قرض اخیستی 
دي او حال دا چه و اجد تري انکار كوي او له مدعي سره هیخ ګواه هم نشته نو اوس به قسم 
مدعي ته ورکول كيري اوکه مدعي عليه ثړډ 

الجواب باس ملهم الصو اب: قسم به شرعا مدعي عليه كوي اود مدعي په اختیار کښې د دعوې د 
اثبات لپاره د ګو اهانو ور اندي کول لازم وي- په صورت مسئوله کښې د دې تنازعې د حل لپاره 
به له مدعي خخه د ګواهانو غوښتنه كيري- که چېرته هغه ګواهان نه شو وړاندې کولی نو مدعي 
عليه ته به قسم ورکول كيري خو په دې شرط چه مدعي د قسم د ورکولو غوښتونکی وي۔ 


قال رسول لت ان على المدعى و اليمين على من انکر. و فى رواية و اليمين على المای عليه. زجاع 


الترمذى ص ۰ ۱٩‏ ابواب الاحکامء باب ما جاء فى ان ألبینة على المدعی و الیمین على المدعى علي 


عن این عباس ان رسول ال قال لو یعطی الناس بدعواهم ادعی ناس دماء رجال و اموالهم و لکن الیمین 
على المدعی عليه. (سنن ابن ماجة ص۸٦۱ء‏ ابواب الاحکام» باب البینة على المدعی و اليمين على المدعى علیه) و مثله 
فى صحیح المسلم ج ۰۲ ص 4 ۰۷ کتاب الامضیةء باب اليمين على المدعى عليه. 


2 کتاب الدعوی و القضاء 


د زمکی په تنازعه (شخره) کښې د فریقینو بر مح ۳3 2 ۱ 
ہے که 2 7 اف ہیں کا ہے 1 ۸ می دیب د 
سوال: خه فرمایی علماء کرام چه د زمکي په‌يوي تکرب باندي ورممو ی ۵۔ 
ایت هادا نور دعوی كوي چهد | متنازعه زمکه زمونر ده و ثریق تاني دلبر 
ل امیر اق ۶ فرمایی جه دازمکه د دوی‌پلار زمونر پلار ته 


فریق او : 
کی چم مت مونو څخه هغه ته سید ورگ ده يعني 
وچ نی دا زک پا راد لهذ اله تاسز څخه هیله كيري چه د فریقینو ترمنځ 
د قرآن اوسنتو پەرنا کي داتنازعد فیصله کری؟ بیٹوا توجردا۔ ۱ 
اتجواب باس منهم اا په صورت مسئوله کښې فریق اول امیر ایت او دای نور مدعیان 
۳۹ او فریق ثانی دلبر» دین محمد او داسې نور مدعي علیهم دي- فریق ثاني د کا 
ا به رد کنسي د اويلي‌دي جه د زمکې د | متنازعه تکره ستاسو مورث (پلار یا والد) زمونر 
د ا و اگ ی ۶۷ر د هغه مال پەبدل کښې چه له مسشترکه مال څخه 
پار شاب . : : 7 
نابرخ او کوم چه ستاسو مورث (والد) مصرف کړي وو) ورکړې ده نو اوس د شرعي 
ضابطي مطابق د فيصلي صورت به د اوي چه د افع به خپلهدفع په معتبرہ گر اهي سره ثابتوي. 
۵ دفع د اثبات په صورت کښې فیصله به د مدعي علیهم په حق کښې کيري. او په بل صورت 
کسی به مدعي يهني فریق اول تهقسم په علم باندې و رکول يږي 
۱ قال العلامة محمد امل الظرابلسی: تسات فی رجل ادعی على آخر عقارا انه تلقاه با لارث من ابیه فاجابه 
المدعی علیہ ای اشتریه من اييك حال حیاتہ بکذا و کذا من القروش و انه فی حوضی و تصرفی فی مدة تزید علی حمسین 
سنة مع حطورلد و علمك.و سکوتك بلا غذر شرعی هل یکون جواب المدعی عليه من باب الاقرار با للق من ابی 
فیحتاج ال ية تشھد له با لسُراء و لا ینفعه وضع الید ج التصرف المدة المذ کورة و یکرت یحو بقل وی 
عليه خمس عسُرۃ سنةء فاجبت نعم جواب المدعی عليه من قبيل دعری التلقی من مورث المدعی و دعوی التلقی من 
مورثهاقراز له با لملك ثم دعواہ الانتقال اليه منه تحتاج الى بّنة لان كل مد ع یحتاج الى البينة و لا ینفعه وضع اليد المدة 
المذكورة مع الافراز المذكور و لیس هذا من باب ترك الدعوٴٰی بل من باب المزاخذة با لاقرار ومن اقر سىء لغیرہ اخأ 
باقراره و لو کان فی یدہاحقاباً کثبراً لا تعد الخ. رالفتاوی الكاملية ص ۰۱۲۳ کتاب الدعوی) 
و فی مجلة الاحکام: اذا ثبت من ادغی دفع الدعوی دفعه تندفع دعری المدعی و لا یحلف المدعی ال صلی 
بطلب صاحب الدفع. فان نكل المدی عن اليمين یثبت دفع المدغی عليه و ان حلف تعود دعواه الاصلية. (المجلة 
الاحگام العدلیة المادة ۰۱۹۳۲ كناب الدعوىء الفصل الثانی فى دفع الدعوی) 


قال العلامة خالد الآتاسی: و ان کان فعل غیره کما اذا کان بقوله او دعنیه الغائب او آجرنیه الى قوله یحلفه 
على العلم ای على انه لا يعلم بقول صاحب رد المحتار و یحلفه على العل لانه على فعل الغير. (شرح المجلة ج٥‏ 
صن ۰۷۵ کناب الدعوی, الفصل الٹانی فی دفع الدعوٰی) 

قال العلامة على حیدر: و اذا جلف المدعی تعود دعراه الاصلیة و فی هذه الحال یکون فی اصل الذعوک 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


احتمالان. الاحتمال الاول ان تثبت دعوه المدعی نظراً لکون دفع المدعى عليه یتضمن الاقرار و فی هذا الحال یحکم 
باصل الدعوی كما فى المثال الم کور آتفاً حیث ان دفع المدغی عليه الاداء و با 


2 ین ا اه باد الما السيهي به للَدغی. (درر الحکام شرح مجلة الاحکام ج٤ء‏ ص4 ۰۲۲ کناب 
الدعوی» الفصل الٹانی) 

د درر الحکام له عبارت خخه دا خرکنده شوه چه دشدعي فریق د قسم د کولو په 
صورت کښې چه کله مدعي علیهم د خپلي دفع له اثبات خخه عاجز شي نو دعوه به ُدعی 
فریق وګټي يعني په دې صورت کښې به فیصله د هغه په حق کښې کیری۔ 

مدعي مدعي عليه ته له قسم و رکولو څخه وروسته د ګواه ور اندي کول 
بوال: د دې مسئلي په باره کښې علماء دین خه فرمايي چه د دوو کسانو ترمنخ یوه تکره 
متنازعه زمکه ده مدعي د خه عذر له مخي کواهان نه شو حاضرولی نو مدعي ته د قسم له 
ورکولو خخه وروسته فیصله وشوه او له فيصلي وروسته د مدعي ګواهان پید ا شول نو آیا 
اوس مدعي ګواهان ور اندي کولی شی او که نه او آیاد هغو شهادت به قبليري او که نه؟ بینوا توجروا. 
الجو اب بام ملهم الصواب: د نزاع د حل لپاره کواهان اصلي او بنيادي حیثیت لري او که مدعی 
په خه وجه په مقد مه کښې گواهان ور اندي نه کری شو او قاضي مدعي عليه ته قسم ورکر او 
فیصله ئې وکره او وروسته له دې نه مدعي کواهان پید | کرل او غواري چه وراندي ئې كري نو شرعا 
ئې ور آندي کولی شي اود هغو ګو اهي بهقبليري او تیره شوي فیصله به کا لعدم وگر حي. 
لما قال العلامة ابن عابدین: (سوال) هل تقبل اي لو اقامها المدعی بعد يمين المدعی علیه؟ 
(الجواب) تسمع البينة و تقبل على ما هو الصواب كما صرح به فى شرح الملتقی و التنوير و غیرهما من الدعوى. 

قال فى التدوير: و تقبل ان لو اقامھا المدعی بعد يمين المدعى عليه عند العامة و هو الصحیح. رالعقود الدریة 
فى الفتاوی التنقیح الحامدية ج۲؛ ص ۱ ۰۲۲/۲ كتاب الدعوی) 

قال العلامة الحصکفی: و تقبل البينة لو اقامھا المدعی و ان قال قبل الیمین لا بينة لى بعد يمين المدغی عليه 
كما تقبل البينة بعد القضاء با لنکول عند العامة و هو الصحیح ....... و لات اليمين کا لخلف عن البينة فاذا جاء الاصل 
انتهی حکم الخلف کانه لم یوجد اصلاً۔ رالدر المختار على هامش رد المحتار ج٤»‏ ص ۷۲ ۰۶ کتاب الدعوی) و مغله فی 
البحر الرائق ج۷ء ص۲۰ کتاب الدعوی: 


د مدعي عليه په تصرفاتو باندي د خوښۍ له نیک ارولو خخه 
وروسته د دعوي حکم 

#ال: د يوه سړي له جومات سره لکيد لي يوه کوته ده. د كلي خلکو ورته وویل چه دا کوته مونږ 

ته راکړه چه مونږ ئې په جومات کښې د اخله کرو او خلك به لمونځونه پکښې وكري. د کوټې 


حلف المدعی اليمين على عدم الاداء 


مالك ورته وویل چه زه پيسي نه اخلم بلکه دا کوټه د خد ای په نامه وقف کوم۔ په دې باندي د 


فتاؤی حقانیه ځلورم جار 206 کتاب الدعوی و القضاء 
فتاوی حعانيه حورم ۰ 
چ9 ۲۲۱۴ O‏ مس1 
۱ ی چن سو نے ر ټک رمو ذه و فزیق ثاني دلبر 


فریق اول امیر حمزه او د اسي نور 
ہر ۱ و 0 
و دی مسترك عال د حق یه بدل کښې چه د ترك مالونو څخه هغه ته رسیده و رکړې دہ يعني 
زموتر په والد باتدې ئې دا زمکه پلورلي ده یز الهتاسو خُخه هیله كيپي چه د فریفینو ترمنغ 
د قرآن اوستغو پهرڼا کښې داتناژعه فیضله کری!بینواتوجرد 
الجو اب باسم ملهم الصو اب: په صورت مسئوله کښې فریق 
دی او فریق تانی د بر» دين محمد او د اسي نور مدعي علیهم دي- فریق ثاني د فریق اول د 
دعوی په رد کښې دا ويلي‌دي جهه زمکې د ا متنازعه تکره ستاسو مورث (پلار یاوالد) زموٹ 
د پلارد حق پەبدل کښې (یعني زمونر د والد د هغه مال په بدل کښې چه له مست رکه مال څخه 
7 کوم چهستاسو موزث (والد) مصرف كري ود) E‏ شرغی 
٦٣٥‏ چوا مول وک ا 
- د دفع د اثبات په صورت کښې فیصله به د مدعي علیهم په حق کښې کیري۔ او په بل صورت 
کی به مدعی يعني فریق اول تهقسم پهعلم بندي ور کول کيري- 

که ما ا ےئ رر ور وی 
۰۹یب یر ھ وس سے ہہت وٹ 
9ں مود ہو ہسوں۔ وت 
یا دنهد سره اه رت ہے را تکون شور ات 
ی یس عمجت 8 یئ ود المدمي و دعزی اي 
موق لب لملك ثم دعواہ الاتقال اليه منه تحتاج لیب لان کل مدع یحتاج الى الینة ولا یفعه وضع اد مد 
المکور قمع ازاز الم کور و لیس نا من باب ترذ وی بل من باب المزاعذةبالقرر و من ار شىء فا 
باقراره و لو کان فی يده احقاباً کر لا تعد الخ. (الفتاوی الکاملية ص ۲۳ ۱ کتاب الدعری) 

و فی مجلة الاحكام: اذا بت من ادعى دفع الاعوٰی دفعه تندفع دعری المدعی و لا یحلف المدعی الاصلی 
بطلب صاحب الدفع. فان نكل المدغی عن اليمين يبت دفع المدعى عليه و ان حلف تعود دعواه الاصلية. (المجلة 
الاحکام العدلية المادة ۰۱۱۳۲ کتاب الدعوىء الفصل الثانی فی دفع الدعوی) 

قال العلامة خالد الآتاسی: و ان کان فعل غیره کما اذا کان بقوله او دعنیه الغائب او آجرنيه الى فوله یحلفه 


على العلم ای على انه لا يعلم بقول صاحب رد المجتار و بحلفه على العلغ لانه على فعل الغیر. (شرح المجلة ج9 


صن ۰۷۵ کتاب الدعوی» الفصل الثانی فی دفع الدعوی) 


قال 8ب ب0 ۱ ۱ 
ل العلامة على حيدر: و اذا حلف المدعی تعود دعواه الاصلية و فی هذه الحال یکون فى اصل الأعرك 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۳۹۵ کا الد 
تاب الدعوی و القضاء 
حتمالان. الاحتمال ۱ OS‏ ٹل ا 
۱ ل لاول ان تلبت دعوه المدعی نظراً لکون دفع المدعی عليه یتضمر الاقرار و فی ھٰذا الحال یحک 
۱ ۱ : 0 2 5 رار و ل یحجم 
باصل الدعوی كما فى المثال المذ کور آنفا حیث ان دفع المدعی عليه الاداء و حلف المدعی اليمين علی ۱ 
۱ ۱ ج و يمين على عدم الاداء 
کم ی عى عليه باد المبلغ المدعی به للمدغی. (درر الحکام شرح مجلة الاحکام ج4» ص ؛ ۰۲۲ كتا 
الدعوی» الفصل الٹانی) کا ۰ 
د درر الحکام له عبارت خخه دا خرگنده شوه چه دمُدعی فریق د قسم د کولو به 
ا مه کل ما ۰ مر هد ہی رہ 51 3 ۱ ۲ 
کسی < عي علیهم د خپلي دفع له اثبات خخه عأج شی نو دعود به هدع 
ت ٠‏ ۰ 09 ۹ ۱ 0 مسعنقیت 2 
فریق وگتی يعني په دې صورت کسی به فیصله د هفه‌به حق کش ی 5 


سې تمري 


ہے ہے ھمر بے الس وا وړاندې کول 

ور د 42 مسئلې په باره کښې علماء دین خه فرمايي چه د دوو کسانو ترمنخ يوه تکره 
مار ده مدعي د جج عذر له مکی گواهان ته شو حاضرولی تو مدعیته د قسم لة 
ورکولو خخه وروسته فیصله وشوه او له فيصلي وروسته د مدعي ګواهان پید| شول نو آیا 
اوس مدعي گو اهان ور اندي کولی شي او که نه او آیاد هغو شهادت به قبليري او کەنە؟بینواتوجروا۔ 
الجواب بام ملهم الصواب: د نزاع د حل لپاره کواهان اصلي او ننيادي حیثیت لري او که مدعي 
په څه وجه په مقد مه کسی ګواهان وړاندې نه کری شو او تاضي مدعي عليه ته قسم ورکړ او 
تب رض او وروسته له دې نه مدعي ګواهان پيد | کړل او غواړي جه وراندي نې کړي نو شرعا 
ئې ور اندي کولی شي اود هغ و گواهی به قبليري او تیرہ شوي فیصله به کا لعدم وګرځي۔ 
لما قال العلامة ابن عابدین: (سوال) هل تقبل ان لو اقامها المدعى بعد يمين المدعی علیه؟ ۱ 
(الجواب) تسمع البیَّة و تقبل على ما هو الصواب كما صرح به فى شرح الملتقی و النتویر و غیرھما من الدعوٰی۔ 

قال فى الننویر: و تقبل الب لو اقامها المدعی بعد یمین المدعی عليه عند العامة و هو الصحیح. زالعقود الدریة 
فی الفتاوی التنقیح الحامدية ج۲» ص ۲/۲۱ ۰۲ کتاب الدعوی) 

قال العلامة الحصکفی: و تقبل البَنة لو اقامها المدعی و ان قال قبل الیمین لا نة لی بعد يمين المدعُی عليه 
کر مل شس سح ی و ماود وع .... ...و لان الیمین کا لحلف عن البينة فاذا جاء الاصل 
انتهی حکم الخلف كانه لم یوجد اصلاً. الدر المختار على هامش رد المحتار ج٤‏ ص٤۷٦ء‏ کتاب الدعوی) و مثله فی 
البحر الرائق ج۷ء ص ١۲ء‏ كتاب الدعوی. 


د مدعي عليه په تصرفاتو باندې د خوښۍ له نکسسسارولو خخه 
وروستهد دعوې حکم 

سوال: د يوه‌سري له جومات سره لکیدلي يوه کوته ده د كلي خلکو ورته وویل چه دا کوټه مونږ 

هر اکره چه مور ني ہہ جومات کښې د اخله کرو او خلك به لمونگونه يكي وكري. د كوتي 

مالك ورته وویل چه زه پيسي نه اخلم بلکه د | کوټه د خد ای په نامه وقف کوم۔ په دې باندي د 


کتاب الدعوی و القضاء 


سس 7۳ص 
کلی خلکو دا کوټه په حومات کښې شامله کړه او تقریبا تر دوو کلونو پور د کلي خلکو او 


پخپله د دغي كوتي مالکان او نور ورونه ئې لمونخونه پکښې کول جومات باقاعده امام هم 

یوج له دوو کلونو وروسته د كوتي د مالك نورو ورونو دعوی وکره چه دا کوټه کومه چه په 

جومات کي شامله شوي ده زما ده اوه ځپل ورور او نورو كلي و الي سره په جګړه ده او خللل 

په جومات کښې د لمونخوئو له کولو څخه هم منع كوي- په د اسي حال کښې چه دغه سري 
پخیله هم تر دوو کلونو پوري په همدې جومات کښې لمونخونه اد اکري دي اود خپل ورور په 
فیصله باندې هم لومری خوښ وو او هیڅ دول اعتراض ئې پري و نه کر نو اوس له دوو کلونو 
وروسته د ده دعوی کول او د مقدمي چلول څنګه دي آیا شرعا ئې د عوی د اورید و قابله ده او 
که نە؟نینو اتوجروا۔ 

الجواب باس منم لصواب: د صورت مسئوله مطابق کله چه د كلي خلك کوټه په جومات کښې 
شامله کره او مالك ني د خد ای په نامه وقف کرله او ټول ورونه ئې پري راضي هم وو او تر دوو 
کلونو پوري ئې اعتراض هم پري و نه کر نو د دې رضامندی له مخي د هغه د دعوي حق له 
منخه تللی دی. نو خکه که چپرته په هخوی کښې اوس کوم یو دعوی وکړي نو دعوی به ئې 
شرعاد اوریدو قابله نه وی 

لا ال العلامة محمد کال الطرابلسی: لت فیمن باع عقاراًو سلمه للمستری و تصرف فی ماب جارہ 
او غیرہ حاضریری البیع و التسلیم و التصرف و هو ساکت بلامانع ثم یقوم و یدعی انه کله او بعضه هل لا تسمع دواه 
هٰذہ. فا لجواب: لا تسمع لما تفرر ان من یری غیرہ یبیع ارضاً او دارا فتصرف فيه المشتری زماناً و الرائی ساکت تسقط 
دعواه. (التاوى الكاملية ص 4 ۰۱۱ كناب الدعوی» مطلب لا تسمع دعوی من رأی البیع و التصرف) 
قال العلامة خير الدين الرملی: (سٹل) فیما لو باع شیناً و بعض اقاربه یطلع على بیعه و قبضه و تصرف 
المشتری فیه زماناً ٹم ادعی فیه ملکا هل تسمع دعواہ ام لا. (اجاب) قال کر من علمائنا اذا باع شخص عقالاً او حیواناً 
او ثوب او نحو ذلك و قبضۂ المشتری و تصرف فيه تصرف الملاك و بعض اقاربه مطلع على ذلك ثم ادعاہ او ادعی بعضه 
رن تسمع دعواه لان ذلك اقرار مه باه ملك البائع قطعا للاطماع الفاسدة و سذ الباب التزویر و التلبیس الخ. 
الفتاوی الخيرية على هامش تقیح الحامدیة چ۰۲ عن ۷۷ء کتاب الدعوٰئ و مطالبهء مطلب لواباع شيا الخ و مدله فی 
شاوی نقیح الحاعتی ع۷ ص ٥۱ء‏ کاب الذعوفء باع داراو قریبه حاض ترك الداز مسا الخ 
د کسس‌اغذي نبوت (د اسنادو له ور اندي کولو) څخه وروسته د 
مدعي عليه انکار کول 

۴داس لی یر کاچ یسا می میں مرا ا سرت 
افو ديق ني اجمل خان اود اسې نور) په تحریري توگه ولیکل چه مور په متفقہ توگہ 
۱ هم داش و کر یی سیک ی مدرم ا 


فتاوٰی حقانیه خلورم جلد ے۹ کتاب الدعوٰی و القضاء 
نې داسې لیکل ور اندي کړل چه مونږ فریق اول محمد خان او د اسې نور به تر شپرٍو میاشتو 
پورې د خپل حق د ثبوت لپاره کاغذ ات او اسناد ور اندي کوو او که مو چېرته په اسنادو سره 
خپل حق نه شو ابتولی نو خپله قبضه پریردو۔ فریق ثاني (اجمل خان او د اسې نور) هم په دې 
خبرې باندې خوښي ښکاره کره چه صحیح ده که چبرته فریق اول کاغذ ات او اسناد وړاندې 
کرل نو مونږ له خپلي دعوي تیریرو۔ له دې وروسته فریق اول (محمد خان او داسي نور) تر 
شپرو میاشتو پوري د خپل حق کاغذي ثبوت ور اندي کر نو فریق ثاني (اجمل خان اود اسي نور) 
وویل چه اوس مونږ هم د خپل حق ثبوت وراندي کوو۔ دا ئې وویل او خبره ئې معطله يعني 
ځنډ منه کره او له خپلي ليکل شوي وعدي خخه په شا شو اوس تاسو د مقدس شریعت له 
مخي دا مسئله و اضحه کری چەہ د اسي‌سري په باره کښې د مقد س شریعت خه حکم دی؟ 
الجو آب باسم ملهم الصواب: د داسي سري دا حکم دی جه حاکم به ئې مجبوروي جه دعوی او 
مقد مه به چلوي او بيا به کتل كيري چه فیصله به د کوم فریق په حق کيسي کيري. 
قال العلامة خالد آتاسی رحمه اللّه: اذا اصر المدعی عليه على سکوته الخ فیحبس حتی يقر او ینکر. (شرح المجلة تحت 
المادة ۰۱۸۲۲ ج۲» ص ۰۱۱۹ باب فی بیان احکام کتاب القاضی) 
قال العلامة الحصکفی: و اذا قال المدعی عليه لا اقر و لا انکر لا یستخلف بل یحبس ليقر او ینکر الخ رالدر المختار 
ج٤ء‏ ص ۰4۷۱ کتاب الدعوی) و مثله فی البحر الرائق» ج٤ء‏ ص ۰۶۷۱ کتاب الدعوی) و مثله فى البحر الرائق ج۷ء 
ص ۰۲۰۳ کتاب الدعری, 
د مدعی بهد موجود والي په صورت کښې یواتحي اشاره کافی ده 

سوال: د افغانستان د اسلامي امارت د خوست په ولایت کښې په يوه متنازعه زمکه باندې د دوو 
دلو ترمنځ دعوی ده- فریق اول (مدعي) محمد قاسم دی او فریق اني (مدعی علیه) محمد 
قیوم دی د دې دعوې د تصفيي لپاره دواره په مشترکه توګه دوه کسان محکمین مقرر کرل۔ 
یو محکم مولانا نور الحق صاحب او بل محکم مولاتا سید گلزار صاحب دی۔ مدعي او مدعي 
عليه دوارو نوموړي محکمان علماء متنازعه زمکې ته بوتلل او پخپل لاس‌سره د اشاري په 
کولو سره دوی ته وښودله او محکمینو حضراتو پخپله ماهده وکره او زمکه ئې وکتله له 
دې نه وروسته په همدي موقع باندي مدعي چه محمد قاسم دی خپله دعوی ولیکله او په 
همدي ځای کښې ئې محکمینو حضراتو ته وزکرہ تر خُو چه هغوی دا تحریر ولولي او څه 
فیصله وكري- تحريري دعوی ئې چه وکتله له محکمینو څخه يوه محکم مولا سید گلزار 
صاحب وویل چه دا دعوی با لکل د اورید و قابله نه ده که چه په دې کښې د زمکې حدود 
اربعه نه ده ليکل شوې- د حدود اربعه ليکل ضروري دي او دلیل ئې دا دی چه: معلومة المدعی 
به ان كان عقاراً تعیین ببيان حدوده. (شرح المجلة لخالد الآتاسى ج٥ء‏ ص 4 ) 

په دې باندي دوهم محکم مولاتا نور الحق صاحب وویل چه صورت دعوی صحیح ده 


ہے ےہ وت ات تت ۳ 
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کہ چہ په دې متازعہ زمکہ ګښې موز ولآ حاطر پو او خی سترګو لی ونو لد 
ی دا دی جه: و التعریف با لاشارة یکون صحیحاً فی کل نوع 
حدودو د لیکلو وف .ا ا غير الموجود. (درر الحکام ج٤‏ ء 
من المدعی به الموجود منقولا او 
ص ۱۱ 
نو اوس پوښتنه د اده چه: 
( که چېرته متنازعه زمکه کښې پخپله قاضي یا محکم حاضر وي او و ئې ګوري بيا د 
حدودو لیکل ضروري دي او که نە؟ 
۰ په پورتنی دوارو صورتونو کښې د کوم یوه محکم دلیل د فقه حنفي موافق دی او کوم 
صورت دعوی چه دوی ته ور اندي کری شوي ده هغه صحیح ده او که نه؟ بینواتوجرو ا 
الجواب باس ملهم الصواب: کومه متناز ع شی چه کله د قضاء په مجلس کښې د تصفيي لپاره 
حاضر وي نو د هغې د تعین لپاره يوانجي اشاره كافي وي او د نورو صفاتو او حدودو د بیانولو 
ضرورت ئې نه وي يواني د اشاري په کولو سره مدعی به متعین کیريی۔ پيا هم که چپرته 
متنازقه‌اشی د قضاء بے مجلنن کسی اضر هری نود حکمین پا په محکمه کښې د قاضي په 
مخکښې د هغه شي له اوصافو سره تعریف اود حدود اربعه بیانول ضروري دي تر خو چه د 
نزاع د ختم کولو لپاره مدعی به تولو ته ښکاره شي- 
په صورت مسئوله کښې چونکه حکمین د مدعی به زمکې سره ولار دي او په اشاري 
سره د هغي تعین ممکن دی او له هغي وروسته جهالت او د اسي نور نه پاتي كيري نو حکہ د 
حکم مولانا نور الحق صاحب خبره صحیح ده 
لما فى شرح المجلة: معلومية المدعی به تكون با لاشارة او الوصف و التعریف هو اذا كان عیناً منقولاً و کان 
حاضراً فى مجلس المحا کمة فا لاشارة كافية. رالمادة ١٢٦۱ء‏ ذرر الحکام ج4» ص ۰۱۸۵ کتاب الدعوی) 
و فيه ايضاً: کدلك لا پشترط بيان حدود العقار اذا كان مستغنباً عن التحدید لسشهرته. (المادة ١٢٦۱ء‏ درر 
الحکام ج4» ص۰۱۹ کناب الدعری) 
و فبه المسئلة الثانیة لا يشرط عند الاممین بیان حدود العقار اذا كان مستغنياً عن التحديد لسشهرته لان 
الشهرة مغنية عن التحدید و قد حصل المقصود بل تحدید. (درر الحکام ج٤ء‏ ص ۰۱۹۹ کتاب الدعوی) 
د مدعی به په مقد ار کښې غلطي 
ی اب سی مام و وکوین وزی کی نیرز چې جر کری بم ار 
مدعي چه په کومي زمکي باندي دعوی کړې ده په هغي کښې حدود اربعه خو صحیح بیان 
دی لیکن د زسکو په ان از كي ني لطی کري ډو دازهک ہہ اصل کس شل جریم 
کا کی تب چ تاج خوارل ییا ی وو وین ری کے سا 
یا سای وسر و ی میم خر یں ویب 
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و تس پا اس دا مر کیم ش2 ار سیم نج 
نو په کوم دلیل صحیح نه ده؟ بینواتوجروا۔ 

اواج ا مهاب رعا وا مرو یت لهاره مدع ی از پد کار دی چه مو 
صحیح او درست حدود اربعه بیان کړي يعني د حدود اربعه صحیح بیانول ئې ضروري دي۔ 
کی جرف ماود وی e‏ فلز کی ی ای وش نو دا خلظی د دعوي پیت 
باندی کوم اثر نه کوي او دعوی به ئې درسته وي. لهذا په صورت مسئوله کښې د مدعي 
دعوه صحیح ده اود اصحیح نه ده چه د مدعي عليه وکیل د مدعي دعوه رده کړي. 

لما فى مجلة الاحکام: اذا اصاب المدعی فی بيان الحدود و اخطا فى بيان مقدار ذراع العقار او دونه لا یمنع 
صحة دعواه. (مجلة الاحکام المادة 4 ۱۱۲) 

د فریقینو تر منخ شرعي فیصله 
فریق اول: فاروق شاه د احمد شاه زوی 
فریق فاني: عرب خان د شیر علي خان زوی د پانی متني اوسیدونکی۔ 

د فقهاء اسلام د مدعي او مدعي علیه له تعریف: المدعی من یلتمس خلاف اظاهر و المدعی 
عليه من یلتمس بظاهر. (شرح المجلة لخالد آتاسی ج٥ء‏ ص٥)‏ و فى الهداية: المدعی من يتمسك بغير الظاهر و العذعی 
عليه من یتمسك بظاهر الى آخره (ج۳ء ص ۳۰۰) و قال محمد: المدعی عليه هو المنکر. رالھدایة ج۴ ص۲۰۰) 
خخه خرگنديرري چه په دې تنازعه کښې دواره فریقه مدعیان دي۔ لهذ | مونر لومری د دوارو 
دلود دعوو جائزہ اخلو چه په دوی کښې د کوم يوه دعوی د شرعي اصولو مطابقه او کوم یو د 
براهینو له مخي خپل مقصد ثابتوي۔ 

د فاروق شاه دعوی داده چه نعیم شاه خپل ټول جائد اد زما د پلار احمد شاه د انبالي 
زوی و کاله مخکښې د خپل ورور په نامه کری وو اوسند ئې له ماسره موجود دی 
څیړنه: دادعوی‌د خو وجو هاتو له مخې د خپل مقصد په ثابتولو کښ ې ناقصه ده 
۶ د کوم استام حواله چه مدعي پخپله دعوي کښې وركري ده او له بیان سره هغه ستام 
منسلك دی په هغه کښې گواهان درج نه دي۔ په د اسي حال کښې چه یواتحي استام د دعوي د 
اثبات لپاره د قبول ور نەدی۔ د فقهاء کرامو فیصله ده چهیواځې په لیکلو به اعتماد نه کیړي. 

كما قال العلامة ابن عابدین: لا یغتمد على الخط و لا يعمل بمکتوب الوقف الذى عليه خطوط القضاة 
الماضین. (رد المحتار ج۵» ص ۰4۳۵ 

د دې لپاره چه الخط یه الخط له وجهي تحریر یا لیکل د خبر واحد په حکم کښې 
راځي او ناقابل احتجاج دی۔ 

7 مدعي فاروق شاه د خپل ارث د دعوی لپاره ګواهان هم نه شو ور اندي کولی په د اسې حال 
کښې چه د مدعي په ذ مه د شرعي قانون مطابق د دعوې د اثبات لپاره د گواهانو وړاندې کول 
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البينة على المدعی و الیمین على من انكر. (الحدیث) 
لازمی دی. لقوله عليه الصلوة و السلام: الب ِ 
ا بر ۰ شاه خبل ټول جائد اد خپل ورور احمد شاه ته ور هبه کړې هم وي لیکن 
۶ که جبرته نعیم شاه خپل تو سط یک وس نر 
هفه خپله ورور ته م هوبه زمکي په قبضه کي اتی ہی چونکه مدعی 
تام والي لباره شرعي قبضه ضروري ده اد له ۱ رت تاس 
سی ی ۰ :۰ 
عليه ته د قسم د ور جت دې ی ۰ 2 
7" ل ابراهيم الحلبی: الهبة هى تمليك عین بلا عوض و تصح بایجاب و قبول و تتم با لقبض 
الکامل. فان قبض فی المجلس بلا اذن صح و بعده لا بد من الاذن. (ملتقی الابحر على صدر مجمع الانهر ج۳» ص٩4۸‏ الى 
۲ کاب الهبة) ۱ 0 ار وو 
قال العلامة المرغینانی: الھبة عقد مشروع و تصح با لایجاب و القبول و القبض. اما الایجاب و القبو 3 
عقد و العقد ينعقد با لایجاب و القبول. و القبض لا بد منه للبوت الملك ........ و لنا قوله عليه السلام لا يجوز الهبة الا 
فان قبضه الموهوب له فى المجلس بغیر اذن الواهب جاز استحساناً و ان قبض بعد الافتراق لم یجز. 
(الھدایة ج ۰۳ ص ۰۲۸۱ کتاب الهبة) 
و فى مجلة الاحکام: تنعقد الهبة با لایجاب و القبول و تتم با لقبض قال سلیم رستم باز تحتها الکامل لانها من 
لتبرعات و التبرع لا یتم الا با لقبض. (شرح المجلة ص ۲ 45) 
۰ په مکتوب (استام) کښې راغلي چه احمد شاه د انبالي زوی د نعیم شاه د انبالي زوی 
یواخنی و ارث دی او حال دا چه احمد شاه ولد انبالي له نعیم شاه خخه مخکښې وفات شوى دی 
اود ورائت تعلق له مرګ خخه وروسته وي لهذ | کله چه احمد شاه د نعیم شاه پخپله و ارث نه 
شي جوریدلی نو د ده اولاد خو په طریقه اولی سره وارث نه شي جوریدلی ځکه چه د نعیم شاه 
ورور شیر علی ولد انبالي ژوندی دی لهذ اد نعیم شاه له مريني وروسته به د هغه حاند اد د شیر 
علي په نامه کيري- 
د عرب خان ولد شیر علي دعوی د اده چه نعیم شاه ولد ابنالي د خپل هوش او حواس 
د سالمیت په حالت کښې ۱۵ جریبه مارکیتِ چه دولس دوکانونه پکښې شتون لري او دري 
جریبه زمکه چه اوبه هم لري سره له اوبو په ما اندي خرخه کړې ده او له ماسره گواهان» استام 
پیپر اود سركاري اسنادو فوتو سټیټ اود نعیم شاه د خپل آواز کیسب هم موجود دی۔ 
شیونه: د شرعي قانون مطابق د يوي شخړې د حل لپاره اصول د ادي چه مدعي د خلاف ظاهر د 
بات لاه ګواه وړاندې کوي او که چہرتہ له هغه سره ګواهان موجود نه وي نو بیاد مدعي په 
څوښتنه به مدعي عليه ته قسم ورکول كيري. لماقل علیہ الصلرة و السلام: الین علی آلمدعی و الیمین 
على من انگر, (الحدہث) 


۳ خکر 0 7 ام |“ 
نو کہ په عرب شاه اندې ‏ دعوې د بات لپاره ګواه وړاندې کول دي کوم چه هغه ور اندي کر- 


۳ 
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(١)چمن‏ خان (۲)عبد الرحمن د قدرت الله زامن د پانۍ اوسیدونکو کلمه وویله او 
ګواهي نې ورکرہ 5 و اودوي سر زمکه به ساچ عیب 
خان د شيرعلي په زوی باندې پلورلې ده مونږ د دې ګواهي ورکوو۔ 

د دغو دو ارو گواهانو نه پرته واحد شاه» راحت شاه او ګل نبي هم ګواهي ورکړه چه 
سے شاد خیل مار کیب اف دري سو زمکة مالك عرب خان گر خولی دی۔ او نعیم شاه مونر 
گواهان کړي و هونږ هم د.دي گواهي ورکوو چه نعیم شاه پخپل ژوند کي د مذکور: 
جاند اد مالك عرب خان گرخولی وو۔ او له دې سره ئې اقرار نامه نمبر ۱٦۷١‏ په تاریخ د 
۳ کښې ليکل شوي د گواهانو له دستخطونو سره وراندي کره چه په هغي کښې 
ليكلي دي چه زه مسمی نعیم شاه ولد انبالي خان ۷٢‏ کلن د دې ليکني په ذریعه اقرار کوم چه 
زماد ذ اتی ملکیت ۱5 جریبه مارکیت کوم چه په پاني چوك کښې واقع دی او دولس دوکانونه 
پکښې دي په عوض د پنخه ویشتو زرو روپو في دوکان چه ټول قیمت دري لکه روپی, کيرري او 
سربیره پر دې يوه تکره زمکه چه دري بسوي آبي او فصلي ده في بسوه په عوض د دوه نیمو 
زرو روپو چه ټول قیمت ئې یو نیم لك روپی, كيري او څلویښت دقيقي د یوو لسم نمبر برمي 
وبو ‏ دې زمکي د خروبولو لپاره چه قیمت ئې مبلغ ۷۰۰۰ روپۍ كيري په قطعی بیع باندي 
پلورم او دا ټولې روپۍ ٥٥۷٠٤٤‏ نقدې د مارکیت پټۍ او اوہو د سپارلو په وخت کښې 
وصولوم۔ پورته ذ کر شوی جائد ادمي په عرب خان ولد شیر علي د پاني اوسیدونکی باندي 
خرڅ کر په دې لیکنه کښې زه مقر سره له عقل سلیمه پخپله خوښه دا جائد اد ور حواله کوم۔ 
دا ملکیت د چا له شراکته پرته زماذ اتي ملکیت دی که چبرته چا دعوی وکره نوزه ئې هر ډول 
ذمه‌واریم- 
العبد نعیم شاه ولد انبالي راقم الحروف ملك‌سرد ار احم نمبر د ار 
گواه مسلم علي. امیر زیب ولد ظهور علي؛ چمن خان ولد قدرت اللہ عبد الرحفن ولد قدرت ال 

له دې نه علاوه ئې د سركاري انتقالاتو او سركاري کاغذ ونو فوتو كاپياني وراندي کړې 
او له دې سره ئې هغه کیست هم وراندي کر په کوم کښې چه نعیم شاه ولد انبالي خپل 
مارکیتِ» دري بسوي زمکه‌سره له اوبو په عرب خان باندي د پلورلو اقرار کری دی او و کسان 
نې مخاطب کړي او گواهن ئې جور کړي دي 

شرعي قانون د ادی هه کله یو مدعي پخپله دعوی بینه وړاندې کړي نو شرعا 
په ضي باندې لازم دي چه د هغه په حق کښې فیصله وکړي کا في مجله الاحکام الد 
۸ ان البت المدعی دعواه با لبينة حکم القاضى له بذلك. قال على حيدر تحت هذه المادة ان اثبت المدعی دعواہ یا 
نة اى اذا شهد شهود و جرت تزكبهم سرا و علانية فظهر انهم عدول و مقبولةالشهادة حکم القاضی بذلك. (ذرر 
الحکام ج٤ء‏ ص١٥٤ )٠‏ ۱ 


۱ بر وو تو که که ایا کد 2 
وا کہ ا من سر 
E‏ و ښخطونه موجود وي و د سر ري انتقالثر 
شوې اقرار نامه چه په هفي باندې د گو ین په وضاحت سره دا څرګندیږي چږ ر 
سب بی مر اسم E Ga‏ 
شاه ولذ انبلی ۵ پانشی 8 ا ا 
مارکیتِ چه دولس دوکانونه پکښې دي ٩‏ حیات کښې ني د هغه په قبط کر 
علي د پائئی په اوسیدونکي باندې پلورلې ده- اوپخډل ر شار رت نار کی 
ورکړې ده په شریعت مقدسه کښې چه کله دوه فریقه پخپل ر میت تی E‏ 
E‏ ا ا ۱ سته هيچا ته هم شرعا د دې عقد د فسخ کولو اختیار 

او قبول باندي عقد وکړي نو بيا وروسته هي 
کم ند ۰۳۱ص ۵ ۲ 
كما فى الهداية: و اذا حصل الایجاب و القبول لزم البیع و لا خيار لواحد منهما الخ. (ج ۰۳ ص ( ۱ 

و فى الملتقى الابحر و اذا وجد الایجاب و القبول لزم ابيع بلا خيار. (بحواله مجمع ال نهر ج؟» ص ۱۰) و هکذا 
فی الهندية رج ۰۳ ص ۸) و کذا فی فتح القدیر رج ۰۵ ص 4 4۹) 

نو زمکه توله مدعی به (دري کناله زمکه سره له اوبو او ۱۵ مرلي مارکیټ) د عرب 


خان ولد شیر علي زرخرید ملکیت دی د چا په ده باندي د ارث او د اسي نورو دعوی شرع 
صحیح نه د۵- 


لو هری فریق: فاروق شاه بن احمد شاه د احمد شاه‌زوی 

دویم فریق: شیر علي» نعیم شاه اود اسي نورد انبالي زامن 

لو مری فریق: د فاروق شاه ولد احمد شاه دعوی ده چه انبالي کوم چه د شیر علي» نعیم شاه او 
داسې نورو پلار دی او د هغه ورور مير علي له نن څخه تقریبا ۵۰. ۰ کاله مخکښې زما د پلار 
احمد شاه ولد انبالي د اولې ہي بي مرحومه امرو ہي ہي کومه چه ۰۰۰۵۰ کاله مخکښې وفات 

شوې دہ جاند اد پخپل منخ کښې سره تقسیم کری دی‌او حال دا چه د هغه جاند اد حقدار زما 

وائد صاحب دی نو د دې لپارہ ماتہ دې هغه جاند اد بیته راکړی شي پۀ دای حال کي که 

مد عى علیهماد مدعي د ارث له دې دعوې څخه منگر دي. 

د شرعي قانون د ننه د ارث وقف اود اسې نورود دعوی د اوریدو لپاره ضروري دي چه 

e‏ نود مغ کي رکړی شي. که چېرند ل درغي کا رل ران و 
: يايند کي دکری شي نو شرعا هغه دعوی د اوریدو قابله نه پاتې کيږي. د دومره 
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وو بي ی ہمد مدعي حق‌نه‌دی او که وای نو دومره تاخیر بهلي 


کما قا 
سی شم هر تین زر ی را ۱۱ 
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دی اوت دمراه ترك طف مع اکن یدلعلی دم دح شاهرا و ی لجع لت تسم ری مد 
شتا و 0ون تن الا آنریگرن المدعى غالباً او صبباً او مجنوناً و لیس لها ولی او المدعی عليه امیراً جنر الى آخره. ررد المحتار 
ج٦‏ ص ۶۲۲) 

و قال العلامة سلیم رستم باژ: اذا مضی على الدعوى لاون سنة بلا عذر فلا تسمع و ان امر السلطان 
بسماعها. (شرح المجلة ص )٩۸۳‏ 

و قال على حیدر: لك فا لدخوی ای تدرك سنۂ و ٹلائین سنة با عذر لا تسمع ملقاً عیث ان ترك الدغریٰ 
تلك المدة مع الاقندار علیها و فقدان العذر يدل على عدم الحق. (درر الحکام شرح المجلة ج٤ء‏ ص ۲۹۵) 

و قال اعلامة خالد آنامی: عن جامع الفتاوی ان المتاخرین من اهل الفتى قالوا لا تسمع بعد ستل و فان نة 
الا ان یکون المدعی غالباً و سیا او مجنوناً و لیس لهما ولی او المدعی عليه امير جاترا یخاف منه و علوا ذلك بان و 
الدعوی جمیع هذه المدة مغ تمکن نها دلیل لی عدم الحق ظاھراً. شرح المجلة ج۵» ض ۱۹۷) 

له دې وجهي دغو دلائلو ته په نظر کولو سره د فاروق شاه ولد احمد شاه د ارث په 
دعوی باندي چونکه شپیته کاله تيريري- او کوم شرعي عذر چه له دعوي څخه مانع وای 
موجود نه وو نو حکە شرعاد دوی‌د ادعوی د سماعت قابله ته دہ۔ مدعی بهد آنبالي اود هغهد 
ورور ميرعلي به گنل کيري او له هغوی خخه وروسته د هغو د وارثانو حق دی۔ 


کے کتاب القضاء 


نب النسکيم 
(د اراي احکام اران 
د ثالث (دريمگري) د مقررولو شرعي حیثیت 
سوال: د يوي شخړې د تصفيي لپاره د ثالث مقررول جائز دي او که نه؟ مہ 
الجواب باىم ملهم الصواب: په شریعت کښې چونکه هر مستحق ته د هغه حق ورکول 
مطلوب او مقصود وي او حق دار ته چه له کوم مای خخه د خپل حق د حصول اطمینان 
حاصلیری که د فا ی یہ ذریعہ وی او که په کومه بله ذریعه وي نو په دې کښې شریعت دو ارو 
خواوو نی قت سب کے تید تد اختیار وركري دي چه لکه خنگه چه هر يوه سړي ته په نورو 
معاملاتو کښې پخپل ان باندي ولایت حاصل دی نو همد | ډول په شخرو کښې هم که چبرته 
هغه خپل ولایت په کار و اچوي اود يوي شخړې د تصفيي لپاره خوك حکم مقرر کړي نود | جانز 
دي لیکن په دې کښې د فریقینو پخپلو کښې رضامندي او د رايي یو و الی ضروري دي-. او که 
چېرته هریو فریق د ثالث د مقررولو څخه انکار وكري نو یو اځې د يوه فریق په رایه باندي د الث 
۱ مقررول جائز نه‌دي- کر ا 2 
كما قال الله تبارك و تعالی: شم قاق هما انوا حکماجُنآهله و حکما من لها إن بدا ِصْلاَحاً 
يوق الله نَا رسورة الساء» آیت۳۵) ۱ 

۱ قال العلامة برهان الدین المرغینانی: اذا حکم رجلان رجلاً فحکم بینهما و رضیا بحکمه جاز. (الهداية ج۳» 
ص١٤٣۱ء‏ باب التحکیم» کناب ادب القاضی) و مثله فی مجلة الاحکام» المادة ۰۱۸۱ ص۱۱۹۳ الباب الرابع فی 
المسائل المتعلفة با شحکيم. 

د فسسب‌اسق‌سري د الث مقررولو شرعي حیثیت 

وال: په شرعي امورو کښې د غفلت مرتکب سری د يوي تنازعي د تصفيي لپاره الث 
مقرریدلی‌شي او که نه! بینوا توجروا. 

الجواب بام ملهم الصواب: له يوه چا څخه په هغه وخت کښې د انصاف توقع کیدلی شي چه کله 
پا هه ہي ز هر او تقوی په کامله توگه موجوده وي. اود دې زهد او تقوی له مخې د خلکو 
من لب ات گيل حتباط څخه کر ال اود چا ح تلفي نه کوي۔ ارکومسری 
له انی څخه خاي نله هغه شخدد صحیع آنصاف تصور ہم ممکن نددی۔ نو 
۹ از کښې صحیع فیصله کولی شي چه هغه د شرعي امورو پابند وي اود 
تک ٣‏ لو کښې بې پروايي نه کوي. لهذا په ابتداء کښې د فاسق سري 
وت میں و۳ چبرته د فریقینو په رضاء او رغبت سره مقرر شوی وي او 
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تی او ار موافقه وي نو هغه به شرعا نافد العمل وي۔ چونکه له 
رد سی یہ لی نحص تشه رین زو 
خد کی ند ال کر دن 
لما قال العلامة ابن نجیم المصری: و افاد بقولم لو صلح قاضیاً جواز تحکیم المرأة و الفاسق اصلاعیتھما 
لسر لول ا۵ لا سکتا اقا زاس الو غ۷ ص ۰۲۷ اب یی 
قال العلامة المرغینانی رحمه الله و الفاسق اذا حکم يجب ان يجوز عندنا كما مر فى الموئی. الھدایة ج۳ 
ص٤٣‏ ۱باب المحکیم؛ کتاب آداب القاضی) و مہ فی رد المحتار ۰4 ص ۴۷ء کناب الا باب الک 

له ديني امورو څخه ناخبره‌سري لره د ثالث مقررولو حکم 
سوال: آیا له ديني امورو خخه د ناخبره سړي ثالث (دریمگری) مقررول جائز دي او که نه؟ ینوا 
توجروا۔ ۱ 
الجواب بام ملهم الصواب: په اصل کښې د فریقینو د تنازعي د حل د لارې پید اکول او هریو ته 
په هغوی کښې خپل خپل حق ورکول د ثالث اهمه ذمه واري ده او ثالث دا ذمه واری په هغه 
وخت كي په صحیح توگه په ځاى کولی شی چه هغه له ديني امورو شف خبر وي- شکه رال 
قرآن اوسنت له تعلیماتو غ و اقفیت نه پرته د هغوی د حقوقو د تحفظ تصور هم ممکن نه 
دی- نو ځکه په ديني امورو باندي د واقف عالم د موجود والي په صورت کښې یو غير عالم 
يعني جاهل ثالث مقررول مناسب نه دي۔ البته که چبرته خوك یو غير عالم ثالث مقرر کړي نو 
جائز خو دي لیکن په هغه باندې لازم دي چه د تنازعاتو پهتصفیه کښې د ذ اتی رأیي له قنمولو ۱ 
ځخه ځان وساتي او په مسائلو کښې علماوو ته رجوع وکري۔ دا ځکه چه که چېرته د هغه فیصله د 
شرعي قوانینو او ضوابطو موافقه وي نو فيصله به ئې نافذه وي او که نه وي نو نه به وې نافذه- 

لما قال العلامة المریانی رحمہ الله: اله یمکنہ أن يقضى بفتی غیره و مقصود القضاء یحصل به و هو ایصال 
الحق الى مستحقه. رالهداية ۳ ص ۰۱۳۲ ادب القاضی) 

قال العلامة الکاسانی: لانه یمکنه ان یقضی بعلم غیره با لرجوع الى فتوى غیرہ من العلماء: (بدالع الصنائع 
ج۷ ض ۳ فصل التحکیم» کتاب آداب الفاضی) و مثله فی خلاضة الفتاوای ج 4» ص ۰۳ کتاب القضاء: 

د نسسسرعي اصولو په خلاف د ثالث د فيصلي حکم ۱ 
سال: دوو ورونو له مشترکه مال څخه ۵۰۰ کناله زمکه و اخیسته په هغو کښې یو وفات شو 
ا په وارثانو کښې ئې یو نابالغ هلك پائي دی۔ د ورور له انتقال نه وروسته ئې ہل ورور په دې ۱ 
زمکې باندي تضرف کاوه کله چه د متوفی زوی بالغ شو نو هغه د خپلې حصې د زمکې مطالبه 
دکره. دواړو د فيصلي لپاره یو الث مقرر کر هغه د | فیصله وکړه چه ۱۱۰ کناله زمکہ به د 
متوفی ورور زوی ته وركوي او پاتې زمکه به د نورو ورونو په ملك کښې پاتي کیری۔ په دې 
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کتاب القض, 
سے اع ا ۱ ٢‏ لے یہد سوہ 
وخت کښې په دې فیصله باندي دو ار حول ا کا 
r 3‏ 7 زد تالث د اذ ۳ له ره شرعا نافدہ وي او 
وکر نو آیاد شریعت محي د مطهره جه ثالث ته په يوه متنازعه زمکي او ی په يوه متنازیر 

الصو اب: شر بعت رت ۱ 1 1 1 ۹ 
و وس سر ۱ کولو اختیار ورکری دی نو په هفي کښې ئې دا شرط 
ہو پی بی ود او اجما غ خلاف نه‌وي- که چپرته د فیصا 
> افصله به د قرآن سنتو او اجماع : : ب 
وخ ET‏ فیصله به نافذه نه وي- پیا هم په فریقینو 
به دغو د اړو کښې د یو هم خلاف وي نو د هعه د ر ا ات 
۱ اب۳۳ و ۱ ثالث ذ ته دوام ورکولی شي- نو ځکه ر 
کښې يوه خواد خپل حق په معاف کولو سره د نا فيصلې م تھا 5 
کو کا کی و مه ام یی سر سان کر که کر موا از زور 
سو و 2 8 0 O‏ زمکه کښې متوفی د ز 
ورور ئې له مسشترکە مساوي مال څخه زمکه اخيستي وي نو په دې ز 8 ا ون 
حصي حقد ار دی او د هغه دا نیمه حصه نه د هغه په و ارثانو باندي د ورانت د سرعي اصولو 
مسئوله کرو نکه د قرآن اوسنتو د | 
ا رس ی یمه وک اتود از 
منافي دہ حکہ شرعا نافذه نه ده او کله چه يوه فیصله با لکل نافذه نه وي نو له فریقینو ځخه هر 
یو هغه فسخ کولی شي۔ 
لما قال العلامة ابو بكر بن مسعود الکاسانی: فان وقع فصل فيه نص مفسر من الکتب او الخبر المتواتر او 
الاجماع فان وافق قضانه ذلك نف و لا يحل له النقص لانه وقع صحيحاً قطعاً و ان خالف شیا من ذلك يرذه لانة وقع باطلا 


قطعاً. (بدائع الصنائع ج۷ء ص > ۰۱ کتاب آداب القاضی؛ فصل و اما بيان ما ينفذ من القضایا ...... فھا) 

قال العلامة ابن قاضى سماوة: قضایا الفضاة ثلالة اقسام. (۱) حَكّم بخلاف نص او اجماع و هذا باطل فلکل 
من القضاة نقضه اذا رفع اليه و ليس لاحد ان يجيزه. (جامع الفصولین ج۱ء ص۰۳۳ الفصل الثانی فى القضاء فى المجتهد 
فية) و مثله فى البحر الرائق ج۷ء ص ۱۱ء كناب ادب القضاءء باب الفحكيم. 

دقاضي او د حکم تر من فسسسرق 

موال: په خینو علاقو کښې د پلار اود نیکه د قانون مطابق خلك خپلي فيصلي په عد التونو 
کښې کوي چه په هغو کښې د حکومت له خوا شخه باقاعدہ قاضي مقرر وي او يني خلك له 
شریعت سره د موافقې فيصلي لپاره باقاعدہ یو عالم مقرر کری وي چه خلکو ته د جمعي او 
اخترونو لمونځونه هم وركوي. نو آیاشرعاد اسي خلك قاضي گنل کيري او که نه؟ بینواتوجروا- 
تجوآببام مهم العواب: د فاضي لپاره ډا ضروري‌دي چه هغ د فیضلر د نافذ ولو په باره کښې 
پوره اختیار ولري او په هر خاص او عام باندي ولایت ورته حاصل وي ځکه چه په اختبار اتو 
کښې د معمولي کمی او زیاتی له وجهي په خلکو کښې ر صحیح فيصلي کول مشکل وي چه 
له مخې نې د قضاء مقصد نه شي پوره کید لی۔ او قاضي ته دا اختیارات په هغه وخت کښې 
ما ا TO‏ ار کے ا حکومت له 
د هه رکیل وې او چه فریفینو پخپله خونبه خوك د فيصلي لپاره مقرر کری وي هغه ته 
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یواځې په هغو کسانو اختیارا حاصل وي چا چه مقرر کری وی۔ له هغو خخه پرته په نورو 
باندي اختیارات دد اصل ت وي نو له دي وجهی که چہرته خلت و کا ماشو دزد 
کولو لپاره خوك مقرر کړي نو هغه به قاضي نه بلکه حکم وی ۱ 

لما قال العلامة اکمل الدین محمد بن محمود البایرتی: ان المحکم ادنی مرتبة من القاضی لاقتصار حکمه على 
من رضی یحکمه و عموم ولاية القاضی. (العناية على هامش فتح القدیر ج٦ء‏ ص٦٠‏ ٤ء‏ باب التحکیم» کتاب آداب القاضی) 

سے مور یی یگ وید ر سے دن اک رالدر 
المختار على هامش رد المحتار ج 4 ص۰۳۸ یاب التحکیم» کناب القضاء) و مثله فی البحر الرائق ج۰۷ ص 4 ۲ 
کتاب آداب القاضی, باب التحکيم. 

= مم ول الث فیصله نافذ ه نه ده 

سوال: فریقینو د زمکې په تنازعه کښې دوہ کسان ثالثان مقرر کړل وروسته له کومې وجهي د 
يوه فریق په دو ارو الثانو باندي اعتماد ختم شو او هغه له فيصلي خخه مخکښې دوارو لره د 
معزو ولو باقاعده اظھار وکر لیکن له دې سره سره تلثنو فیصله وکړه نو آیاد ٹالثانو فیصلہ بد 
نافذ العمل وي او که ند؟ 
الجو آب بام ملهم الصواب: په صورت مسئوله کښې چونکه فریقین دغه دواره کسان له خپلي 
وا شخه ثالثان مقرر کړي دي لهذ که چېرته له فرقینو شخه هر یو دوی معزول کړي یٹس 
وغواري چه فیصله پري و نه کړي نو هر یو دا حق لري۔ کله چه یو فریق دواره ٹالثان ذ عدم 
اعتماد اد ناخوښۍ له وجهي هغوی معزول کړي نود دوی تحکیم کا لعدم يعني ھیخ وګرځي او 
فيصله ئې نافز العمله نه وي_ 

لما قال العلامة طاهر بن عبد الرشید البخارئ: لو غزل اجد الخصمین قبل الحكم ا ینف حکمه عليه انآو 
الفتاری ج٤٠‏ ص۲۹ء الفصل الخامس فی التحکیم» کتاب القضاء) ۱ 

ال العلامة ابن نجیم: و قال انه یخرچ عن الحکومةبحد اسباب ثلائة با لعزل او ہاتھاء الحکومة تھاتھا بان 
کان موقتاً فمضی الوقت او بخروجہ من ان یکون اهلا للشهادة. (البحر الرائق ج۷» ص۲۸ء باب التحكيم) و مثله فی 
الدر المختار على هامش رد المحتار ج۶» ص ۰۳۸۷ کتاب القضاءء باب التحکيم. 

د فسسریقینو له تحکیم څخه تر رجوع وروس ےد حکم لپاره د : 
احرت اخیستلو حکم 

#ال: فریقین د يوي فيصلي لپاره یو قاضي ته لارل او هغه په فیصله باندي پنځلس روپی, د 
پيسگي اجرت په توگه واخيستي. د فریقینود تي له وجهي هغه فیصله تې اوسه پوري و 
نه شوہ۔ اوس فریقین له قاضي څخه د اجرت د بيرته ورکولو غوښتنه کوي لیکن هغه د اجرت 
* ب ورکولو څخه انکار کوي او وايي چه مستي ستاسو له خوادہ ځکه زه تاو ته مخکی 


LGR e 


کتاب القضاء 


فتاؤی حقانیه څلورم جلد چ فیصلی له کولو خخه مخکښې 
ای سل شری آحرت تیرته نه درکوم 
E‏ تل جانزدي او که نه؟ ہینواتوجردا۔ وا نه دی ځکه چه قاضي د حکومت له 
۱ : : نوموری قاضي شرعي قاصي ۲ نو هغه قاضی نه وی 
سخ ۳ وت یو څوك د فيصلي لپاره کے ٍ : اف د حق 
2 ھا می کے یری- ۳ ا ہ ۸ در مد 7 سف 
CH‏ تحکیم کښې چونکه له فيصلي حه رک نید از تحکیم فسخ 
1 و که چبرتد په هغو کب بو فریق يا دواره دحا کي د هغوی په 
7 پوس ہہ 
شی۔ او کله < 2 و و 2 
ی 56 ص9 00 
2 به عقد داندي نه لازميري بلکه چه کوم شر 7 
چه اجاره محض پ ِ 
هغه پوره کول ضرور 


اس م 
ی وی لهذا په صورت مسئوله کښې د حکم لپاره د دې پیسو خیستل 


آیا د قاضي لپاره 


و تعجیله او شرطه فى الاجارة. (تنویر 
س لات کین ی ابد 
قال العلامة التمرتاشی: قوس 


۷ کتاب الاجارة) ی 
هام رد المحتار ج ۰۵ ص 3 ا بل الاجارة حالا بم‌جرد 
ات 7. به بل م الاجرة با لعقد المطلق یعنی لا یلزم تسلیم بدل الا جار 
قال العلامة سلیم رستم باز: لا تلزم الأجرة ؛ 


ئل المتعلقة الخ) و مثله فى الهداية ج ۰۳ 
انعقادھا (شرح مجلة الاحگامء المادة ۰4٩۷‏ ص ۱ ۰۲٩‏ الفصل الثانی فى المسائل لخ) ۱ 


ص ۰۲۹۲ کتاب الاجارةء باب الاجر متی بستحق. : 7 
د منطفوي اي مر ون ری 
و نیت څه دی آیاد هغوی له فيصلي څخه | ر جار 
سوال: د مروجه اصلاحي کمیتي شرعي حیعیت 3 
نہ نیا 1 ا 0 ف 
یو وی نطقی له معززینو خلکو خخه 
ناسم: ملم الصو اب: د مذ طقوي اصلاحي کمیتی چه د منطقي معررسو : 
اوس مم ۱ خن نبی اهم کردار ادا کوی لیکن د 
جوړې وي چه د خلکو د تنازعاتو او معاملو په ختمولو کښې اهم 2 3 : 
کا الد کو( شخ فیصاو لپا نه‌وي مقزري بلکذ فریقین چه کله په هغوی ی و 
کوي له خپلې خوا څخه هفوی ته د فيصلي اختیار ورکوي او په کومې فی sS‏ 
اختیار د حکومت په ای خلکو ته ورکول کیږي نو د هغو اختیارانو لائدي د فیصله کوون 
شرعي حیثیت د حکمانو غوندې وي. نو لکه څرنګه چه د sS‏ ۴ بی 
فریقین د رجوع حق درلودلی شي همد ارنگه سک ماه راو 
د هغې ز تسلیمول لازم ګرځي- د دې لپاره که چېرته د اصلاحي کميتي فیصله د شرعي اصو 
سره ټکر نه وي نو له هفي خخه انکار جائزنه دی۔ 
ال العلامة المرغيتانى رحمہ الله اذأ حكم أرمهما لضدور حكمه عن ولایة علیھما: رالهذاية ج۴» ص٣٤‏ 
باب التحکیم؛ کتاب آداب القاضی) 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
اوران کتاب القضاء 


قال العلامة الکاسان : اذ I‏ 
ل سانی: اذا حکم صار لازما (بدائع الصنائم ج۷ ص ۰۳ کتاب آداب القا 


اا 
مجلة الاحکام المادة ۸١۱۸ء‏ ص۱۱۹۸ الباب الرابع فى المسائل المتعلقة با لتحکیم, 


د يوه فریق په نه شتون کښې د الثانود فيصلي حکم 

سوال: له فریقینو څخه یو فریق غانب دی يعتي نشته او فالتا , هغه په نست والي کښې 
فیصله د بل ریق په حق کي وکیه نو یا د لقنو دا فیصله به ناه وي او که نب ۳ 
توحروا. 
الجو اب بام ملهم الصو اب: که چبرته فریقین الثانو ته باقاعده د فيصلي کولو اختیار ورکری وي 
او له فيصلي څخه مخکښې یو فریق م رجوع نه وي کی نود ثالثانو لپاره ضروري دي چه د 
هغوی بیانونه او د اسې نور و اوري او د هغه مطابق فیصله وکری۔ او که چپرته الثانو په 
فریقینو کښې له دو ارو خخه بیانونه او د اسي نور نه وي اوريدلي او يواخي د يوه فریق په بیان 
باندي ئې فیصله کړې وي نو د اسي فیصله جائزه نه ده. او لکه څرنګه چه په قضاء کښې دا 
رودي اي چا ما هي علیه د قضاهپه وخت کيسي بهپه محکمهیاعد الت کي خاضر وي از 
خی تج فیلات خاضریده ارہ خپل ان له اځ ي وکیل و 1 کم 
حاضرید ل ضروري دي ځکه چه د مدعي عليه اویاد هغه له خوا څخه د تاکل شوي خصم په نه 
موجود والي کښې د مقدمې د صورت حال وضاحت مشکل وي۔ نو کله چه په قضاء کښې د 
مدعي عليه مؤجوڈ دای ضروري وي په تحکیم کښې چه له قضاء څخه په اندي درجه کښې 
ده خو په طریقه اولی سره د هغد موجودوالی ضروري دی. له دي وجهي د یوه فریق په نه 
موجود و الي کښې د ثالثانو یو طرفه فیصله به نافذ العمله نه وي_ 

۱ ال املامة الب فی ولا بی ای علی غاب الا سر من یقم ماه لها 0 
باب کتاب القاضی الى القاضی) 

قال العلامة الکاسانی رحمه ال اما الذی برجع الى المقضی عليه فحضرتهحثی لا يجوز القضاء عل الب 
اذا لم عنه خصم حاضر و هذا عندنا. ربدائع الصنائع ج۷ء ص۰۸ کتاب آداب القای؛ فصل و اما شرانط القضاء فانوا غ 
الخ) و مثله فى البحر الراتق ج۷» ص ۱۷ » باب کتاب القاضی الى القاضى. : 
د ثالث له فيصلي څخه د انکار کولو حکم 

سوال: د دوو کسانو تر منځ د زمکې د حدودو په باره کښې اختلاف راغی او د دواړو تر منځ 
جرگي فیصله وکړه او دواره پري راضي وو۔ په هغوی کښې يوه قسم او اقرار هم وکر چه زما 
دافیصلهمنظوره ده او حدود ئې نه مان ټکټ در او شلوزو مباشتو له تیریدو څخه وروسته عفد 
4 خبلې وعدي څخه په شا شو اود فیصلې له ملر څخه ثې انکاروکر او حذودٹی هر مات کر 
و آیاد جرگي له فيصلي خخه وروسته د هغه انکار صحیح‌دی اۆكةنە؟تبتۇاتوجزوا - 


ضی) و مثله فی شرح 


س 


الجواب باسم مهم الصواب: که جېرته هغوی دو ارو پخپله خوښه الثان مقرر کړي وي او د تحکیم 
د مودې په د ننه کښې ثالثانو فیصله کر وي او د هغو فیصلہ له شریعت سره ہراہرہ هم وي نو 
یا نافذ العمله ده ځکه چه د تحکیم له وجهي الثانو ته په دوارو باندي مکمل اختیار حاصل 
دی تردی ریہ مار ى دوی د فيصلي تسلیمول لازم دي۔ لهذ ا له فيصلي څخه 
وروسته د يوه فریق هم له هغي څخه انکار کول درست نه دي اود قسمد ماتولو په بدله کښې 
پري کفاره لازميرري- 
لما قال العلامة المرغینانی: اذا حکم لزمهما لصدور حکمه عن ولاية علیهما. رالهداية ج ۰۳ ص ۱۶۳ باب 
کتاب القاضی الى القاضی) 
قال العلامة الکاسانی: و اذا حکم صار لازماً. زبدائع الصنائع ج ۰۷ ص ۰۳ کتاب ادب القاضی) و مثله فی مجلة 
الاحکام المادة ۱۸4۸ ص ۰۱۱۹۸ کتاب الدعوی. 
7 | معزولولو حکم 
و که جبرته فریقین خوك ثالت مقرر کری نو آیا نوموری الت یو فریق هم معزولولی شی او 
که نه؟ بینوا توجروا- 
الجو اب باس مهم الصواب: کله چه فریقین پخپله خوښه خوك ثالث مقرر کړي او هغه ته د فيصلي 
اختیار وركري نو ثالث ته چونکه د فيصلي اختیار د دوی د دوارو له خوا ورکر شوی وي نو 
ځکه که چبرته د ثالث له فيصلي خخه مخکښې د يوه فریق اعتماد پري ختم شي او با له کومې 
بلي وجهي ئې معزولول غواري نو لکه څنګه چه قاضي ته د فیصلو اختیار د حکومت له خوا 
خخه ورکول شوی وي او حکومت ته هر وخت د هغه د معزولولو اختیار حاصل وي همد ارنگه 
760 اختیار حاصل دی 
قال العلامة سلیم رستم باز اللبنانی: لکل من الخصمین عزل المحکم قبل الحکم لانه مقلد من جهتهما فکان 
لكل منهم عزله و هو من الامور الجائزة فینفرد احدهما بنقضه كما ینفرد احد العاقدین فى مضاربة و شر کة و و کالة. 
(شرح مجلة الاحکام؛ المادة ۰۱۸4۸ ص ۰۱۱۹۷ الباب الرابع فی المسائل المتعلقة با لتحكيم) 
قال العلامة علاز الدین الحصکفی: (و ینفرد احدهما بنقضه) ای التحکیم بعد وقوعه رکما) ینفرد احد العاقدین 
(فی مضاربة و شر کة و وكالة) بلا التماس طالب. رتنویر الابصار على هامش رد المحتار ج۶» ص ۳۸۷ باب انحکم ۲ 
مثله فی خلاصة الفتاری ج4» ص ٩‏ ۰۲ کتاب القضاء. ۹ 


دفيصاي لپاره د اکل شوي ثالنانود کميتي د خپسسل منځي 
۱ ال و 3 

وال ٹریفینود تنزعي د فيصلي اختیار له خو کسانو څخه جوري شوي کميتي ته وسپارله د 
فیصاې په بارہ کسی د كميتي په غړو کښې اختلاف پید ا شو۔ خینو غړو له مخالفت سره له 


|$ 
3 
تة 


فتاودی حقانبه خام دم حلد 


- ات ود بوک ر 
خبلي خو ده د يوه فریق په حق کښې فیصله وکرو ن ایا د د 
نه؟ بينواتوجروا۔ 
۹ کت 
الجواب باسم ملهم الصو اب: جودحه د تنازعی به تاره گئے کید ترہ: ف . 
رعي په بار سې تميمي ته د فيصاي اختیار د فریقین 

ف یفنم € > ی کا : 
و ٻپ جي حینیتد ححم غوندی دی او فریقب تالتانه 
ته د فيصاي د اختیارد ور لو به وخت کن ۱ 

چا ہے ۳ ات ضیمق یہ و ې 

ثالث باندی د هغو پوره گول لازم دی که جبرته ثالث یه سو شب ات کت 


و دښې له بوه شرط ځخخه 


11 2 
پچ د ۱ ۱ ۰ 2 
چه په ٹاٹنانو باندی دوم شر ائط هم عائد کے ں 
+ ك ت ۳ > یڈ 
: ی 


مذ کوره صورت کښې کله چه فریفین د خپلې فيصلي لپاره يوه کمیتی وتاگی نو د دې مطلب 
دادی چه فریقین د کمیتي تولو ارکانو ته د فيه اختیار ورکری وي او په فیصله کښې د 
کميتي د تولو غرو د رايي یو والی شرط کرخول شوی دی همد | وجه ده جه فقهاء گرامو دا 
تصریح کړې ده چه که چپرته له کنو ثالثانو څخه یو الث هم د فيصلي مخالفت وکری نو هغه 
فیصله به نافذ ه نه وی 

لهذا که چپرته په رښتيا هم همد اسي وي کله چه د کميتي په اعضاوو کښې اختلاف 
پيد اشي نو د اختلاف په موجود والي کښې خینو غړو ته د خپل خان له خوا فیصله کول جائز 
نه دي او که و ئې کړي نو نافذه به نه وی 

لما قال العلامة سلیم رستم باز اللبنانی: اذا تعدد المحکمون علی ما ذکر آتقاً یلزم تفاق رای کلهم و لیس 


کے م ا ہے ۹ ۱ م0 ۱ 
ونه وکړي نو هر یو فریق د دوی د فیصاء 5 ر DELETES‏ 7 
ردولو احا ی۔ نو له دی و< به 

سر عر ی ۰ ې رجهي 


۰ 
لواحد منهم ان ي کم وحده, (شرح مجلة الاحکامء المادة 4 ۰۱۸4 ص٦۱۱۹۹ء‏ الباب الرابع فى المسائل المتعلقة با 


لتحکیم) 


قال العلامة ابن نجیم المصری رحم ال و لو حکما رجلین فحکم احدهما لم یجز و لا بد من اتفاقھما على 
المحکوم به لو اختلفا لم یجز. رالبحر الرانق ج۷ء ص۰۲1 باب التحکیم) 


فتاوٴی حقانیه خلورم جلد 2۷ کتاب القضاء 


اھ ان عامعیت ار اهمیت 
په دنیا کښې د ملکي نظام د چلولو ښه حکومت په رعیت باندي د کولو او په ھیواد 
او ملت کښې د امن او امان د پید ا کولو لپاره د مختلفو نظریاتو لاندې مختلف قوانین جور 
شوي دی اود شعو د اجره او نفاذ لباره ئې هر ممکن کوشسونه کړي دي لیکن تر اوسه پوري هغوی 
خه خساصہ خاطره او واومنہ نتیجه ته ده ترلاسه کړې بلکه په بد امنی, او لا قانونیت کښې له 
یخوا خخه هم زیاتوالی راغلی دی د چا ځان» مال او ناموس نه مخکښې محفوظ وو او نه اوس 
محفوظ دی په دې باره کښې له غور او فکر خخه خركنديري چه چونکه دا قوانین د انسانی 
ذ هنونو خپل اختراع دی ځکه په هر راتلونكي ورخ په هغو كبني خه نا څه بدلونونه او انقلابونه 
راځي چەد دغو بدلونونو له وجهي د امن او امان مستلې نوري هم ک ړکیچنې کيري. 
او اسلامی قوانین چونکه د اللہ تعالی له خوا را لیرل شوي دي نو ځکه د انساني 
فطرت عین مطابق دي او په هغو باندې د عمل کولو په وجه امن و امان او د دهشت ګردۍ 
0 0چ ا 
جامعه حقانیه مفتي او د حدیثو استاذ حضرت مولائا غلام الرحمٰن صاحب يوه مقاله د 
"اسلامي قوانین“ تر عنوان لاندي ولیکله چه د شائع کولو او خپرولو اعزاز ئې ماهنامه 
"الحق" هم حاصل کر او اوس ئې له فقهي او فتاوي سره د مناسبت له وجهي د عوامو او 
خواصو د عامي افادي لپاره په فتاوی د ار العلوم حقانیه کښې شامليري- 
از مرتب 


سس موومعت یسوی ےہ ےہ نت کر 


امسر 


فتاوی حقانیه خلورم جلد ۵۱۳ 


د اسلامي قوانینو جامعیت او اهمیت 
له مولانا غلا م الرحمن صاحب څخه 
انسان چونکه مدني سر ۳ ۳۹۲ لازمي دی او تجرد: 
انفرادیت (يواخي والی) او رهبانیت شرعا دب سس اما مس یع تل کی 
انسان د کائناتو ښکلا او زینت دی او دا ښکلاد یوغ ک ¢ 


پوې ي معاشری به صو ت کسی پاتی نید 
٦‏ اہی ي ۽ حي 


٩ / 


شي. د انسان له ضروریاتو او حوانجو خخه د سخ یں چه آنسان خپل تو 
ضروریات پخپله نه شي پوره کولی بلکه په معاشره گښې چه اوسيري نو دوی ته له یو او با 
څخه د افادي او استفادي خامخا ضرورت وی. 
د قانون حقبقت 

په افاده او استفاد ه کښې که جبرته انسان ته مکمله احاز 
پري و نه لگول شي نو په دې سره د انسان ژوند تباه کیرٍيی۔ شش کت ریت کښې جبر او 
تسد د» حرض او لالچ» ظلم اوستم تم او شوك مار بازار ګرم کیرٍی۔ د اتساني ژوند د تیرولو لپاره د 
انسانسسي معاشري ضابطه حیات ضروري خبره ده چه له مخي تې معاشره له بربادی, او 
تباهی. خخه محفوظه پاتي کيري د انساني ژوند يوه مرحله هم د لسي نه ده چه په هفي کښې 
هغوی ته د کوم قانون ضرورت نه وي مثلا که چپرته د انسان ابتد ابی ژوند يعني له وروگوالی 
خخه د هغوی تحفظ په قانوني توگه نه وي نو له مخي ئې د هغوی د تعلیم او تربیت هغه خوږه 
مرحله ضانع كيري که چبرته په خوانی, کښې د کومي ضانطي د پانندی, احساس نه وي نو له 
وجهي ئې د خوانی په وخت کښې د اسي لارې ته د برابریدو امکسان دی چه همیسه به 
له خطر او تباهی سره مخامخ وي۔ که چېرته په د زوروالي او کمزوری په وخت کښې انسان تہ 
مکمل تحفظ میسر نه وي نو له وجهي ئې د خود کی عوندي د قبیحو امورو د ارتکاب 
خطره پيد | کيري غرض دا چه انسان د ژوند په هره مرحله کښې د حیات يعني ژوند انه د يوي 
ضابطي محتاج دی۔ 
د انساني ژوند د ښانسته کولو لپاره د ژوند د دې ضابطي بل نوم ”قانون“ او ”آئین“دی۔ 
علماوو د دې جامع تعریف د اسې کړی دی: 

"قانون د داسې مجموعي نوم دی چه په هغه کښې مروجه» مسلمه» سماجي: 
اقتصادي» اخلاقي او سیاسي اقد ارو تحفظ موجود وي“ 

دقسسانون ضرورت . 
۲ اسلام په نظر کښې خو مکلف انسان د قانون او ضابطي پابند دی۔ په يوه حدیث. 


دورگری شی لو خهبندپزوته 


شرف کي رسول ی يچ + زا سکره اوه مین مرت 
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2۱۳ کتاب القضاء 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 
تہ ا و یا نا دی لوس 
خبره ده د نن ضبا په نامه جمھوریت ځوښوونکي او حریت خونسوونكي خلك هم له قانون څخه 
پرته یو قدم نه شي اخیستلی د هغوی به نزد هم د قانون پابندي لازمه ده اکر که د آزادی 
ښکلې تعری د دوی په ژبه خلکو ته د دوکې ورکولو لپاره هر وخت جاري وي لیکن د دوی د 
آزادی, حقیقت يو اځې او یو اځې له مذ هب او عقيدي‌د آزادۍ څخه عبارت دی۔ نن که چېرته 
د يوه یورپی ملك مثال ورک ړل شي نو هلته له ټولو نه زیات د قانون ضرورت محسوسيرري_ مثلا 
په زرگونو خلك د | غواړي چه زه دې په یورپ کښې اوسیرم لیکن د قانوني مسکلاتو له وجهي 
هلته نه شی اوسیدلی که جه قانون هلته د لکونو خلکو د خواهشاتو د تکمیل په لاره کښې 
خنډ دوک خر تفه انساني خواهساتو نندول او به هغو باندې بندیز لکول جرم وي نو بيا له 
ټولو نه لوی مجرمین نن صبا پر مخ تللي هیوادونه دي چه هغوی د غریبو ممالکو د خلکو په 
مخ کښې خپلې درو ازي بندې کړي دي۔ په هغو ممالکو کښې د تاجر» مالك کارخانه لرونکي 
او د مزدور په منځ کښې د تعلقاتو د جورولو یواخنی ذریعه قانون ګڼل کیری۔ نو کله چه د پر 
مخ تللي ملکونو بیری له قانون څخه پرته نه شي چلیدلی نو ترقي پذ یر ممالکو ته له دې نه هم 
زیات د قانون ضرورت دی- 
دقانون اند اء 
د اسلامي نقطه نظر له مخي د قانون ابتداء د آدم عليه السلام له پید انش نه شروع 
شوی دی ګوا که چه کله انسان خلیفه جوړ کری شو او دنیا ته را ولیرل شو نو د خلافت د نظم او 
نسق لپاره د قانون ضرورت پخپله محسوس شو د موجوده دور د قانوني ماهرینو ریه ده چه د 
خاند ان او قبيلي له وجود سره په دنیا کښې د قانون ظهور وشو 
انسان چه کله د حرص او لالچ له وجهې د خپل هم نوع په حقوقو باندې تیری شروع کر 
نو د حقوقو د حفاظت فطري جذبه په خلکو کښې د قانون د شته والي احساس پید ا کر 
چنانچه په غير اختياري توگه په خاند انوئو او قبیلو کښې عرف» رو اج یا نور د اسي قواعد او 
ضوابط پید | شو چه د هغو لاندي ژوند تیرول ضروري وګرځول شو خومره چه په قبیلو او 
قومونو َبْسي پراخوالی راته نو د قانون ضرورت هم سختیده او په قانون کښې د معاشري د 
تقاضو او الاو په بنه بدلونونه لازمي گرشیدل دا د قانون لپاره اگر که د طفولیث 
(کوچنیوالي) ادوار وو لیکن پيا په يوه کورنی, او قبیله کښې قانون یو لازمي خبره وگرخیده. 
اده کورنی او قبیلو څخه چه کله انساني معاشرہ په ریاست بدل شو تو قانون هم هلق 
هده کر از که چه له رينت څخاې ذساطنت او خکومت ضورتونه غورد کرل نر اد تی 
ا تی نور هم جدتپیدشو. ګرا که د اساي ژوند اولو شوش قان ته اهم 


د فسسانون قسمونه 
د تربع له مطالعي خخه امو را رض چاه انشاني معاشري د اعم لباز دوه 
سب رز ای اول قسم قانون هغه دی چه انسان ئې د خپل ان لپاره پخپله 
جور کړي او مقنن پخهله هم په هغه پاندې پابند پاني شي. په دي‌قانون کې عموماد وخت او د 
حالاتو رعایت او لحاظ کيري او مقنن د معاشري د حالاتود خارني په منیچ ای ورن مرتب 
کوي کله چه د حالاتو بدلونونه لازمي امر وو نو په هغو قوانینو کښې هم ترمیم» کموالی او 
زیاتوالی ورخنی معمول جور شو۔ د قانون دغه قسم ته مونږ "انسانی قانون" وایو څکه چه 
جوروونکی نې پخپله انسان وي اود انساني دماغو په نتیجه کښې منشته راغلی وی 
دوهم قسم قانون هغه قانون دی چه جوروونکی ئې د لور او عالی قوت چښتن دی 
يعني مقنن د خپلو ضروریاتو لپاره نه بلکه د نورو د ضروریاتو لپاره قانون وضع کری وي۔ په 
دې قانون کښې د وختي حالاتو رعایت نه وي بلکه ابدي ضرورت ته په نظر کولو سره قانون جور 
وي نو څکه د وخت او ضرورت په بدلون‌سره د دې قانون په حیشیت باندي ھیخ اثر نه پريووخي 
او د اقانون د ټول عمر لپاره د عمل قابل وي او دې قانون ته ارحماني قانون" ويل کيري- 
د انسان نی قانون حقیقت 
نن صباد د قانون لفظ چه څوك له خولي نه باسی په معاشره کښې له هغه څخه اول 
الذ کر قانون مراد وي بلکه تحیني خلك چەد ذ هني جمود ښکار وي د هغوی په نزد باندي قانون 
یواځې انساني قانون وي۔ د مذ هب او عقيدي له قانون سره ئې ھیخ تر او نه وي د هغو خلکو 
په نزد قانون د اجتماعي ژوند محافظ دی او مذ هب د انسان ذ اتی معامله ده خيني خلك دا 
هم وايي چه قانون د يوه انسان له بل انسان سره د تعلقاتو تعین کوي او مذ هب د انسان او د 
خد ای په منځ کښې د تعلقاتو تعین كوي دا له حقیقت او واقعیت خخه صریح خلاف دی۔ 
لهذ اد اسي رآيي ته ھیخ اهمیت نه ورکول کيري. پیا هم له دې خخه انکار نه شي کیدلی چه 
انساني قانون هم ځینې ښې نتيجي هم لري لیکن و المھما اکر من قعھما يعني له ثمراتو څخه 
مضرات (تاوانونه) زیات وي۔ د قانون ذا شکل په هر دور کښې مختلف پاتي شوی دی. په 
مخکښې زمانه کښې قانون د امیر او یا د قبيلي د سرد ار خبره وه قبيلوي سرد ارانو چه کومه 
قاعده او ضابطہ مقرروله هغې ته به د قانون درجه حاصله وه هیچا به هم له هغه خخه مخالفت 
نه شو کولی او د مخالفت په صورت کسی به له ډیرې سختۍ سره د هغه محاسبه کید له- 
د اتلسمي پیری په آخر کښې چه کله د انساني حقوقو د تحفظ نعره اوچته شوه او د 
جمهوریت بنیاد کیښودل شو نو له مخي ئي د قانون د جورولو په طریقه کار کښې لوی بدلون 
راغی_ د موحوده وخت قانوني ذ خیرو؛ حالائو او و اقعاتو خاص حمهوري اصولو ته په نظر کولو 


SS ee وج ۔ ہت‎ a. 


۵٦‏ کتاب القضاء 


فتاوٴی حقانبه خلورم جلد 


ج 
سره د | ویلی شو چه په موجوده دور کښې چه د انساني قانون جوړوونکي دري شعبي دي_ 


د انساني قانون په جورولو کښې د دریو شعبو دخل دی ګوا که چه دغه درې شعبي د 
انسانی قانون ما خذ او مراجع دي او هغه د ادي- 
( سرابراه مملکت (د هنیواد بادشاه) 
( آئین جوروونكي اد اري- 
4۳ عد التي نظائر۔ ۱ 
د ھیواد بادشاہ یاسریراہ 
دا شعبه له قدیم څخه د کورنی, سرد اري یو نوی شکل دی۔ البته په مخکښیني دور 
کښې کورنی, سريراهي به مختار کل وو او حال دا چه په نننی. زمانه کښې دغي شعبي ته 
محدود اختیارات جاصل دي د هیواد سربراه عامه مفاد ته په نظر کولو سره په اضطراری 
حالاتو کښې د ضرورت د نظريي لاندي څه نا خه قانون د "فرمانونو" په صورت کښې نافذ کولی 
شي اگر که د دي د منظوری لپاره د پارلیمان خوا ته رجوع کول ضروري وي لیکن بيا هم د 
قانون په جورولو کښې د هیواد د سربراه كافي د خل وي 
فسسسسانون جوروونكي اد اري 
د قانون د جورولو دوهمه اهمه شعبه ”قانون جوړوونکي اد اري“ دي او په جمهوري 
هیوادونو کښې دغي اد ارې ته لوی اهمیت حاصل دی۔ د ذي اد ارې په محنت او سعی سره 
جور شوی قانون د جدیدو ذ هنونو درلودونکي خلك اوروشن فک ران د آسمانی صحیفو 
سره ہراہر گئي۔ په دې کښې د ترمیم او منسوخی حق هم همدي اد اري‌ته حاصل وي۔ نن صباء 
قومي او صوبايي او د سینټ اد اري د دې نموني دي۔ په دغو دورونو کښې د ریو په کثرت 
سره چه کومې خبري مخته راځي هغه ته د ملك قانون ويل کيري. په دې کښې د سرونو کثرت 
ته اعتبار ورکول کيري. د کومې خبري په خم ایت کښې چه ووټونه ویر شي نو هغه قانون 
جوريري گوا که چه په دې کښې اکثرې فيصلي د رآيي په کثرت سره کیږي. اکر که په دې 
ګښې د قانوني شکل د نفاذ لپاره د (بیل) او داسې نورو مراحلو مضه تیریدل 
ضروري وي۔ لیکن د آخري منظوري نه وروسته هغه په قانوني قالب کښې اچول کيري او د 
ملكد قانون مستقله برخه جوريري. 3 


د شال وی ی ال مه 
تي نون دریم مأخذ عد التی نظائر کو ملك عد الت عالبه 
۱ ی » ي دي- د يوه جمهوري عد الت عاليه د 


د قائون په تریح کولو سره کومه فیصله چه كوي نو ماتحت عد التونه 


فتاوٰی حقانيه خلورم جلد ے۵ یا : 
تاب القضاء 


هم د هید را کی فیصله می مسا زمونبه هیود پکستان کي آعلی مر لے 
کورټ) کله چه يوه فیصله وکړي نو هايي کورټ او يا تحتو عد التونه له دې فيصلي څخه 
متاثره كيرري او ھغوی هم پخپلو فیصلو کښې د هغې لحاظ کوي او هغې فیصلې ته د مستقل 
قانون حیثیت حاصل وي۔ 

په اوسنۍ زمانه کښې انساني قانون او یا قانون سازي د انسانانو د بنيادي حقوقو يوه 


برخه کنل کيرري- 


د رحمانسسي قانون حقیت 

د قانون د وهم قسم يعني د رحماني قانون حقیقت دادی چه الل تعالی کله حضرت آدم 
عليه السلام له جنت څخه و ایست او زمکي ته ئې کوز کر نو په دې وخت کښې ئې حضرت آدم 
عليه السلام ته وفرمایل جه: فما یاینگم مت هُدی. (سورة البقرة» آیت۳۷) يعني زما له طرفه تاسو ته 
هد ایت نامه او د ژوند ضابطه درځي ستا د اولاد لپاره به د هغي تابعد اري ضروري وي. د 
انساني هد ایت دا حقیقت په بل ځای کښې د اسي فرمایل شوي دي: تیان کم تی سل کم 
يصون عَلَْكُمْ ایتی. رسورة الاعراف» آیت 4 ۳) 
”اید آدم عليه السلام اولاده تاسو ته به زما رسول درځي کوم چه زما آیتونه بیانوی» 

د دغو دوو آیتونو له لوستلو خخه معلوميري چه الله تعالی د آدم عليه السلام د اولاد 
لپاره د ضابطه حیات د تقرري او تعین په لاره کښې دوه لارې متعيني کړي دي يوه لاره د 
”هدای“ او دوهمه لاره د "رسول» ده ګوا که د رحماني قانون مأخذ او مراجع په اصولي توګه 
دغه دواره کر خول شوي دي 

د رحماني قانون ماخذ 

حضرت ابو ذر غفاري رضی الله تعالی عنه فرمايی چه ما له رسول ال خخه 
پوشتنه وکره چه اللہ تعالی د انسانانو د هد ایت لپاره خو کتابونه نازل کړي دي؟ نو رسول 
تا وفرمایل چه یو سل او غلور کتابونه الا تعالی ازل کر دید لس صحيفي به حضرت 
آدم عليه السلام. پنځوس صحيفي په حضرت شیث عليه السلام؛ دیرش صحيفي په حضرت 
دریس علیهالسلام او لس صحيفي په حضرت ا راهيم عل السلا او لور نې لوی لوی 
کتابونه لکه تورات» انجیل» زبور او قرآن مجید نازل کړي دي۔ 

دایوسل او خلور کتابونه په حقیقت کښې د رحماني قانون مختلفي نسخي دي او ہیا 
د قانون دا اهم کار د یو لك او خلور ویشت زرو انبیاء کراموٗ خخه واخیستل شو گوا که چه په 
ماضي کښې هم د غه دوه لاري يعني هدی او رسول متعین وو لیکن کله چه د رحماني قانون 
آخري کامله او مکمله نسخته د قرآن مجید په شکل کښې په خاتم الرسل حضرت محمد 
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رسول اللہ گلا باندې نازله شوہ او د راتلونکي لپاره تې د نبوت اورسالت سلسلہ ختمد کړه اله 
تعالی له دغو دواړو طریقو سره دوه نوري طريقي هم شاملې کړې چه هغو ته ”اجماع د امت“ 
او ”قياس“ ويل كيري- ۱ 
اللہ تعالی فرمايلي دي: بايا الین وا له و یا سول و آولی ار منک ون ازعم فی 
ىوق رة إلى لو الول «سورةانساءءآیت04) 
”ای د ایمان خاوند انو! د اللہ تعالی او د هغه د رسول اطاعت وکری او د اولی الامر 
تابعد اري وکری او که چېرته په يوه شي کښې ستاسو په منځ کښې جګړه جوږه شي نو د الله 
تعالی اود هغه د رسول ِلد احکامو خواته رجو ع وکری»- 
په دې آیت کښې د رحماني هد ایت خلور وارو ماخذونو ته اشاره شوي ده چه د 
اسلامی قانون او د رحماني هد ایت خلور مأخذه دي۔ له اطیعو الله څخه کتاب الله او له اطیعو 
الرسول څخه سنت او له اولی الامر څخه اجماع او له فردوه الى الله و إلى الرّشول څخه د قياس 
خواته اشاره شوې ده ګوا که چه اسلامي قانون کله د آدم عليه السلام اود آدم عليه السلام د 
مصحف په شکل کښې» کله د شیث عليه السلام د پنځوسو صحیفو په شکل کښې» کله د 
ادریس عليه السلام د دیرشو صحیفو په شکل کښې» کله د ابراهیم عليه السلام د لسو 
صحیفو په شکل کښې. کله د د اوودٴ او د زبور په شکل کښې» کله د موسى عليه السلام او د 
تورات په شکل کښې او کله د عیسی عليه السلام او د انجیل په شکل کښې راغلی دی۔ او 
آخري ناقاہل ترمیم قانون د قرآن عظیم الشان په شکل کښې نازل شو چه تفصیل ئې د سنت 
رسولء اجماع امت او په قياس سره شوی دی۔ 
د اس لامي قانون په باره کښې د غیر مسلمو (کفارو) تأثرات 
د اسلامي قانون خصوصیات او امتیازات د تقابلي مطالعي نه پرته زمونږ د مسلمانانو 
دا دعوی ده جه د انساني قانون په مقابله کښې "رحماني قانون" د انساني معاشرې لپاره ویر 
موزون دی او دا يواخي مونږ نه بلکه دیرو غیر مسلمو هم دا اقرار کری دی چه له اسلامي 
قانون څخه زیات ہل قانون د وخت او حالائو لپاره مناسب نه دی۔ 1 
)0 ډاکټر سموئیل ليکي چه د قرآن مقاصد او مطالب د هرې زماني لپاره د اسي جامع او 
موزون دي چه ټول آوازونه هغه لره قبلوي او په محلونو؛ ریکستانونو» ښارونو او سلطنتونو 
کښې زمزمه کوي. 
لا مستر وف داي چه وسیع جمهوریت رشد او هد ایت انصاف او عد الت فوجي تنظیم. 
دن غریہانود حمایت او ترقی, اعلی آئین په قرآن کښې موجود دی 
۱ می بے ليکي چەد قدرت مهربانیو چه کوم کتابونه انسانانو ته ورکړي 
دي فر ان کریم له هغوتولو خخه افضل دی. (علوم القرآن ص٤٠)‏ 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 5 
اگز که د قانور اه( مت تی تنوناهمي شعبي 

۱2 ج ےت دستوري قانون“ انتظامي قانون او د خارجه پالیسی, مکمله 
تا هر موجود دی او عملي تجربه ئې د خلفاء راشدینو د خلافت په 
زو اس ب وی قانون و انتظامي قلون نتر لمرروبانه‌دی چه زموني دستور 
قرآن ی یی هریوه اختیارات محدود دی او خارجه پاليسي ماق 
ده چه د تعلقاتو د جورولو او ختمولو لپاره اسلام بنيادي سب ګرځول شوی دی. بيا هم د غير 
اون سالک سو مان او تعلقاتو په لرلو کښې رخصت ورکری دی او له تولي دنا سره تې د 
خارجه پالیسی د جورولو اجازه ورکړې ده لیکن د دوستی لاس به یو اځې اسلامي ممالکوته اوردوي- 
په موجوده وخت کښې د ہین لاقوامي او يا د ملکی قوانینو له مطالعي څخه د | څرګندیږي چه 
د قانون دوه شعبي ديري اهمي کنل کيري- د رعیت خوشحالی, او ترقی اود امن او امان مسئله 
د دغو دواړو شعبو سره اړه لري چه په هغه کښې اوله شعبه ئې شخصي قانون 1۷ا Personal‏ 
او دو همه شعبه ئې د ملکي قو انینو ۷٥٥ا‏ ۳۵۵۱60 ده مونږ د پوره تفصیل له بیانولو پرته د دغو 
دوو شعبو يوه لنډه غوندې جانزه اخلو تر ځو چه دا معلومه شی چه د انساني معاشرې د 
خوشحالۍ راز یواځې په اسلامي قانون کښې پټ دی 

۵ اسلام شخصي قانون 

شخصي قانون په عمومي توگه له افرادو او کورنیو سره تعلق لري۔ په اسلام کښې د 
فرد د اصلاح لپاره دري شیان په خصوصي توگه بیان شوي دي چه له لمونځ روژي او حج خخه 
عبارت دي۔ د دغو دريو عبادتونو سره د نفس اصلاح کيري- مفسرین دغو دريو امورو ته 
مصلحه النفس وايي په دغو دريو عبادتونو کښې په باقاعد ګۍ سره په انسان کښې د اتباع 
قانون يعني د قانون اتباع او د ایثار اود همدردۍ جذ به پيد | كيري_ همد ا وجه ده چه د حدیثو 
اود فقه په کتابونو کښې د دغوعبادتونو یادونه په شرو ع کښې کيرري- 

د دغو دریو امورو نه وروسته د کورنۍ او خاند ان د جوړولو لپاره نکاح» مهرء نفقهء 
حضانت او د طلاق دفعات په کتاب النکاح کښې بيانيري ترڅو چه په دې سره انسان په يوي 
خوشحالې کورنۍ کښې خوشحاله ژوند تیر کړي- او د طلاق په قانون سره سهولت ورکری شو 
چه‌د نارضایتی په صورت کښې خلاصون ممکن دی- او د وخت د تیریدو لپاره په اسباب ملك 
یہ E O‏ 
د ملکیت اسباب متعین وي او چاته د چا په جائد اد باندې د ناجانزي قبضي د : پی 
نه شی او د وفات په صورت کښې د میت په جاند اد کښې زور آزمايي, ظلم ستم او زیاتی څخه . 
د ساتنې لپاره د ورائت عظیم قانون موجود دی- 
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۵ اسلام ملکی قانون 
په دې قانون کښې د څو شیانو رعایت ضروري گنل كيري اود د غو شیانو حفاظت ته په 
قانون کښې بنيادي اهمیت حاصل دی او هغه په لاندي دول‌دي: 
(4 د نفس حفاظت ط۴ د نسب حفاظت 4۳ د مذ هب حفاظت 
3 د مال حفاظت 3 د عقل حفاظت () د عزت حفاظت 
په اسلامي قانون کښې الحمد لله چه دغو شپرو شیانو ته کوم تحفظ او ساتنه حاصله 
ده پچیرته هم به بل نظام کسی ورک میس ندید 
د نفس حفاظت: د نفس د حفاظت لپاره قرآن کریم واضح اعلان کری دی چه کیب عم القصاص فی 
القتلی په دې سره د قصاص منصفانه قانون نافذ شو ترخو چه د چا وينه ضانع نه شي آن تر دې 
پورې چه الله تعالی په نورو امورو کښې سهو او خطاء معاف کړې ده يعني په حقوق الله کښې که 
چېرته له یوہ انسان څخه غلطي وشي نو اللہ تعالی ئې معاف کوي۔ د رسول ال ارشاد 
ګرامي دی چه: رفع عن أمتی الخطاء و النسیان. (يعني رما له امت څخه خطاء او نسیان معاف دی) 
لیکن په انساني قتل کښې د خطاء په صورت کښې کفارہ او دیت واجب ګرځول شوی 
دی ہیا هم که چپرته د قاتل وس و نه رسيرري نو بيا ئې د کلي و الو لپاره د ” قسامت قانون“ نافذ 
کر او د ديت د وصولولو لپاره ئې عام کلي وال ذ مه وار وکرخول. انساني نفس خو يوي خواته 
پریږده د انسان د يوي وړې ګوتې هم حفاظت شوی دی چه د یو بند په عوض کښې د دیت یو په 
دریمه برخه به و اجب وي 
د نسب حفاظت: نن صبا د ترقي يافته ممالکو حالات وگوری چه هغوی د جنسی خواهساتو 
غلامان جور شوي دي چه له وجهي ئې هلته نسب محفوظ نه‌دی- اسلام د تسب حفاظت توووی 
اند ازې پوري کری دی چه څو کاله مخکښې د هندوستان اعلی عد الت د افیصله وکره چه "که 
چېرته د چادر او چارديواري حفاظت مقصود وي نو د مسلمانانو د رجم او حد په قانون دې عمل 
وشي“ د زنا او حرام کاریو د ممانعت برسیره د نسب له فساد څخه د بچ کیدو لپاره ئې د نظر 
حفاظت لازمي ګرځولی دی چه مسلمان ښځې او نر ته په کار دي چه خپل نظر لاندې وساتي او 
پردہ ئې لازمي گرخولي ده او همد ارنګه له نامحرمي ښځې سره خلوت او ناجائز اختلاط ئې 
ممنوع ګرځولی دی او د فحش او ہي حيايي ہیخ کني پکښې شوې ده. د زناد جرم د ثبوت په 
صورت کښې شادي شده سري او ښځې ته د رجم او غیر شادي شده ته د سلو درو د وهلو حکم ورکړ 
شوی‌دی. د الله تعالی ارشاد دی: رز الزنی فاجیدرا کل راج منهما ما جلْدة. رسورة النورہ آیت ۲) 
”یعني زناکار سړي او زنا کارې ښځې ته سل سل ڈري ورکری*. 
د یت له مذ هب او عقيدي سره د انسان ویره مین وي۔ په اسلام کښې د "ذمي" د 


حقیقت له منلو نه وروسته د هغوی په مذ هبي او اعتقادي مسائلو کښې مد اخلت ممنوع 
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ګرځول شوی دی لیکن اسلام کوم چه ابدي او ازلي مذ هپد د هغه مخالفت په صورت کش 
د ارتد اد حد ورته ټاکل شوی‌دی. من بدل دنہ فاقلوه. (چا چه خپل دين بدل کر هغه‌قت ل کری۔ " 
د مال حفاظت: د مال او دولت حفاظت د نننی, زمانې يوه لویه مسئله جوره شوي دہ۔ نن دولت 
زمونږ حفاظت نه شي کولی بلکه مونږ د دولت حفاظت کوو _ او اسلام له اول څخه انسان ته د 
حلالې روزۍ ترغیب ورکری دی د هغه د حلال مال حفاظت ئې د اسې کری دی د 
مسلمان مال په غیر شرعي طريقي سره ځوړل حرام دي۔ همد | وجه ده چه چور. چپاول: غلا او 
دوکه ورکول ئې جرم گرتحولی دی که چبرته یوسری د چا حلال مال وخوري نو په هغه باندې د 
سرقې حد جاري کيږي او د دې مستقل حکم ورکړ شوی دی چه: آلسارق و سره اقطعر ین 
(سورة اللور» يت ) 
د عقل حفاظت: عقل د انسان هغه جوهردی جه د هغه ساتل د وخت اهم ضرورت دی په عصر 
حاضر کښې د منسیاتو وباء په عالمي سطح د حکومتونو لپاره يوه لویه مسئله جوړه شوې دہ۔ 
له امریکی سره ټوله دنیا حیرانه ده چه په ملیونونو خلك د دغي بدي نشې ښکار شوي دي او 
په خود کسی باندي مجبور شنوي دي لیکن بحیث مسلمان زما دا عقیده ده چه که چېرته د 
شراب خوری, حد مطالعه کي او یواتحی د باب الاشربه د باب قانون نافذ کړي او د شرانو د 
چښلو د حد اجراء وکری شي نوپه تول هيو اد کښې د هیروئینو له نشه کوونکو څخه به یو کس 
هم پاتې نه شي او د عقل د | حفاظت د شرب الخمرد حد د اجراء په صورت کښې ممکن دی 
د عزت حفاظت: د انسان له ټولو نه قيمتي جو هر عزت دی۔ د دنیا تقریبا په هر ملك کښې د عزت 
د ساتنې قانون شته لیکن د اسلام داقانون له ټولو څخه اهم او ضروري دی. په دې کښې یو 
سری د زاني یا غله غوندې په قبیحو الفاظو سره نه شی بللی او که نه نو حد قذب به ورباندې 
جاري کیری۔ له دې برسیره هره هغه کلمه چه له مخي ئې د یوه مسلمان عزت او وقار پري 
زخمي کيري د مؤاخذې ور جرم گرخولی‌دی- 
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په غير اسلامي ممالکو کسی د قضاء د احر اء طریقه 
غیر اسلامی ممالکو پخپلو عد التونو او محکمو او د هغو د قضاء په طریقۀ کار باندې 
ڈیر غره وناز کوونکي دي- او د خپلې قضاء د طريقي لپاره هر يوه ته دعوت وركوي لیکن د | 
تولي ژبنی خبرې دي۔ له اخبارونو رسائلوء جر ائدو او د اسي نورو خبري رسنیو څخه په ښکاره 
توگه خرگنديري چه د هغوید قضاء په طریقه کښې د ثروت او اثر و رسوخ خاوند نو ته هر ډول 
تحفظ حاصل دی او حال دا چه غریبانو» ناد ارو. کمزورو او ناتوانو خلکو ته له ذلت» رسوايي 
څخه پرته نور هیخ شی پکښې نشته- 
اسلام د فطرت دين دی اود هغوی د قضاء طریقه د فطرت عین مطایق دی- چه په هغه 
کښې هر يوه ته پوره په عدل او انصاف سره د هغوی حق د هغوی په کورونو کښې ورکول 
کيري د غير اسلامي ممالکو د پروپیگنه ې په خواب کښې د دار العلوم حقانيي نائب مفتي 
حضرت مولا غلام الرحمٰن صاحب یو مضمون د "غیر اسلامي ممالکو د قضاء طریقه کار“ تر 
عنوان لاندي ولیکه چه ماهنامه ”الحق“ هم شانع کری وو- او اوس تې د افادي او له فقه او 
فتاوې سره تې د مناسبت په وجه په فتاوی دار العلوم حقانیه کښې هم شامل کری شو. 
از مرتب مد ظله العالبه 


به غیر اسلامی ممالکو کنسي د قضاء طریقة کار 

قضاء د اسلامي تشخص د تکمیل يوه اهمه حصه ده چه له هغي نه پرته اسلامي ژوند 
ناقص او نامکمل دی د قضاء د نظام په ذریعه د مزاخذی او محاسبي دا اهمه ماده روښانه كيري 
کومه چەد اسلامي زندگي بنیاد پري قائم دی که چبرته د انسان په انفرادي او اجتماعي افعالو 
اندي خپل ځان او یاد کوم قابل تعظیم شخص نظر نه وي اویا هغه آزاد پريردي اود هغه په کر لو 
افعالو باندي خه پوښتنه گرویژنه نه وي نو په دې سره د بهيمي قوت د حوصله افزايي د اسې موقع 
پيد اکیږي چه له وجهي ئې انساني ویارونە مجروح (زخمي) کيري- 

د اسلام د نظام قضاء او قانون له مطالعي خخه خرگند يري چه قضاء يواخي یو معاشرتي 
ضرورت نه ده چه حاجت ئې په اجتماعي معاشرې کښې محسوسيري بلکه د اد مسلمانانو يوه 
داسي ديني او مذ هبي فریضه ده چه ضرورت ئې قدم په قدم محسوسيري- قضاء د نورو 
عباد اتو غوندي‌یو مستقل عبادت دی۔ حضرت عبد الله ابن مسعود رضی الله عنه فرمايي چه 
د دوو کسانو په منځ کښې د فيصلي د کولو لپاره کنسیناستل ماته ‏ اويا کالو عبادت څخه ویر 
خوښ دی۔ چنانچه علماء کرامو قضاءد الهي تقرب یوہ ذریعه ګڼی۔ 


فناوی حقاليه خلو رم حلد سم 
چ5 سن کتاب القضاء 


قال سخ وهبة الزحیلیٰ: قال بعضهم القضاء اد 


فص 1 E‏ و 5 
ن امور الدين و مصلحة من مصالح المسلمین تحب 
ن ج چن 


العباية به لان با ناس اليه حاجة عظيمة و هو من انوا ۶ 
و هو من انواغ 


لقربات الى الله عر و جل و لذا تولاه الانبیاء علیهم السلام. «الفقه 
الاسلامی و ادلته ج٦ء‏ ص 4 ۰۷ کتاب القضاء) 

"خيني علماء فرمايي چه قضاء د دين په امورو کښې یو اهم امر دی اود مسلمانائو د 
بهترۍ يوه شعبه ده چه باید ډیرښه اهتمام نې وشي څکه چه خلکو ته نی ضرورت دی او دا اللہ 
تعالی ته د رسید لو له ذرانعو خخه يوه ذریعه ده. همد ا وجه ده چه انبیاء کرام علیهم السلام هم 
داذمه واري قبوله کړې وہ“۔ ۱ 

نو حکه په اسلامي معاشره کښې انفرادي او اجتماعي غرض دا چه د ژوند انه په هره 
شعبه کښې د قضاء رعایت ضروري دی د هغي له اد | کولو نه پرته مسلماند مسئولیت له ذمه 
زاری کدی امه کی کر کی 

د قضاء د نظام د تنفيد ي قوت ضرورت 

په د اسي صورت کښې د قضاء د نظام د نفاذ او اجراء لپاره د يوه ولایت عامه یا تنفيذ ي 
قوت په وجود پوري موقوف ته دی- همد آوجه ده چه تحکیم يعني یو ثالث ته د فيصلي د کولو 
اختیار ورکول د قضاء د نظام يوه برخه دہ۔ په دې کښې اگر که د حکم يعني ثالث ولایت ناقص 
وي او یواځې تر طرفینو پورې محد ود وياو طرفین (دواره خواوي) هم د فيصلي له کولو نه 
مخکښې د کومې وجهي له بیانولو څخه پرته قضاء د رجو ع حق لري لیکن کله چه یو حل د 
ثالث فیصله صادره شي نو د ا مستقله قضاء جوريري او د بل اعلی قاضي په عد الت کښې د 
مرافعې په وخت کښې له,کوم خاص ضرورت څخه بغیر تې څوك د فسخ کولو حق نه لري- 
طرفین به د معا هدې مطابق د دې فیصلې پابند پاتي کيري- 

له دې څخه معلومه شوه جه د قضاء نظام په جزوي توګه د طاقت او قوت په استعمال 
پورې موقوف نه دی۔ دا ځانته خبره ده چه د شر القرون په دې دوران کښې انسان د طبعي 
حرص او لالج په وجه د بل چاد حق د ادا کولو لپاره په آسانتیاسرہ نه تیاریږي اود خپل حق د 
منلو لپاره ټول وسائل په کار اچوي۔ نو ځکه د قضاء د نظام د مثبتو نتائجو د مشاهدې لباره 
تنفیذی قوت ته ضرورت پيد | كيري تر خو چد د "تا ادف یرافغ ناس" په برکت 
سره د شرعی فيصاي تقدس او عظمت پخپل حال پاتې شي 

په غير اسلامي ملکونو کښې د قضاء د نظام څو نموني 

د مسلمانانو د ممالکو غوندې په غير اسلامي ممالکو کښې هم چېرته جه د کفارو 
غلبه وي او مسلمانان په اقلیت کښې وي مسلمان د خپل مذ هبي تشخصد قائمولو پابند دي- 
لکه خنکه جه له عباد اتو څخه مسلمانان بري لذ مه نه شي جوریدلی نو همد ارنګه د خپل 


مو ات رو ہو رو کی 
تیش E E ay‏ 
وم من (سورة النساءہ آیت )٠١‏ 
0 «پس ستا په رب باندي قسم هغه څوك به مؤمن نه وي تر هغه وخته پورې چه تا 
منصف و نه بولی په هفي جگری کښې چه د هغوی تر منخ پورته شوي وي- اریم 
نات 9 :ره کسی تنگی يېد انه کری۔ او په رضاء او رغبت سره ئې قبوله گري“۔ 
بت ری ی ےت 2 چه له هجرت خخه مخکښې مسلمانانو 
ته په دې ای باندي غلبه حاصله نه وه بلکه د اقلیت په حیثیبت سره دلته اوسیدل۔ لیکن له دې 
سره‌سره مسلماتانو پخپل هه کټې خپلې فيصلي كولي او یو غیر اسلامي فیصله کوونکي 
ته هی کله نه لارل اونهثې د تللو ضرورت محسوس کری‌دی- 
او همد ارنګه په مدني ژوند کښې اګر که په خاصو علاقو باندې د مسلمانانو غلبه وه 
لیکن کومی علافي چه د مسلمانانو له قبضي خخه د باندي وې او د هغه خای اوسيدونكي د 
اسلام په عظيم نعمت باندې مشرف کبدل نو خپلې معاملې به تې پخپل منځي مشورې سره حل کوليی۔ 
د فقهي جزئیاتو تائید 
فقهاء کرامو د دي خبري تصریح کړې ده چه که چېرته په یو خای کښې د کفارو غلبه 
وی او مسلمانان په اقلیت کښې وي نو هغوی به د خپل منئحی منازعاتو د فیصله کولو لپاره 
قاضی مقرروي. علامه کمال اہن الھمام فرمابي چه: 
هذا اذا لم یکن سلطان و لا من يجوز منه كما فی بعض بلاد المسلمین غلب عليهم الکفار کقرطبه فی المغرب الان 
و پنسیه و بلاد الحبشه و اقروا المسلمین عندهم على مال يؤخذ منهم يجب علیهم ان یشقوا على واجاٍ منهم یجعلونه والیا 
فیوآی قاضیاً و یکون هو الذى یفضی بینهم و کذا ینصبوا لهم اما لیصلی بهم الجمعة. رفتح القدیر ج٦ء‏ ص ۳۹۵ كناب القضاء) 
۱ ”دا حکم هغه وخت دی په کوم وخت کښې چه حاکم نه وي یا له کوم کافر څخه د قضاء 
د قبلولو ھیخ صورت نه وي لکه خرنکه چه په خینو مغربي او حبسي ممالکو کښې دی نو چه 
کله مسلمان په باقاعدہ توگه د مال د ادا کولو په معاهده باندې ولار وي نو دا پري ضروري ده 
چه پخپل منخ کښې په يوه چا باندي اتفاق وکړي او قاضي ئې مقرر کړي تر خُود دوی تر منخ 
فيصلي وكري اود هغو لپاره امام وتاکی تر خو چه د جمعي او اخترونو لمونځونه ورکړي“- 
د مسامانانو په اتفاق‌سره د قاضی ټاکنه 
په د اسې حالت کښې که چبرته مسلمانانو په اتفاق سره یو معتمد سری خپل فیصل او 
فاضي وټاکي نو د هغه حیثیت به د قاضي وي مسلمانان به د هغه د فيصاي پابند او منونکي 
وي چنانچه په رویت هلال کښې په صوم او افطار کښې به د هغه فیصله نافذه وي او د جُمعې 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


کتاب القضاء 


e‏ نورو شرائطو له رعایت څخه وروسته د هغه په موجودو الي کښې ادا 
کيږي۔ شيخ بدر الدین محمود بن اسمعیل الشھیر باہن قاضي سماوة فرمابي چه: " 

و اما فى بلاد عليها ولاة کفار فيجوز للمسلمین اقامة الجمع و 
المسلمين. (جامع الفصولین ج۱» ص 4 ۱ء الفصل الاوّل فی القضاء) 

”په کومو ایو ټاندې چه د کفارو غلبه وي نو د مسلمانانو لپاره د جمعې او عیدینو د 
لمونخونو ادا کول جائز دي او د مسلمانانو پخپل منځي رضامندي سره تاکل شوی قاضي بد 
باقاعدہ قاضي وي“۔ 

علامه علاو الدین الحصکفی د دې د نور اهمیت په بیانولو سره فرمایی: و لو فقد وال 
الغلبة على کفار و جب على المسلمین تعین وال. رالدر المختار على هامش رد المحتار ج٤ء‏ ص۰۸ ۰۳ کتاب القضاء) 

”کہ چبرته د کفارو په غلبي سره مسلمانان له ولایت عامه څخه محروم شوي وي بيا هم 
د خپل ځان لپاره د والي تاکنه په ھغوی باندي ضروري دہ“۔ 


په عصر حاضر کښې په غير اسلامي ملکونو کښې د قضاء خو صورتونه 

نن صبا دنیا د مذ هب او عقيدي» رن او نسل او د سوچ او فکر په بنیاد سره تقسیم 
شوي دہ۔ په عامه محاوره کښې کوم ته چه جمهوري دور ويل کیږي په دې کښې که چبرته 
مسلمان په اکثریت کښې وي او حکومت كوي نو د خپلو تولو وسائلو په کار اچولو سره په دې 
ملك کښې د مکمل اسلامي نظام د نفاذ لپاره د دې ملك د هر اوسیدونکی ذمه واري ده 
لیکن چبرته چه مسلمانان په اکثریت کښې نه وي بلکه د یو غير اسلامي نظام حیات تابع وي نو 
په هغو ملکونو کښې هم د بشري طاقت په اند ازه به مسلمانان د خپلو مذ هبی اقد ارو د رعایت 
کولو پامند وي د عقائد و او اعمالو درست والی او د اسلامي طرز حیات لاندي ژوند تیرول خو 
انفرادي معامله ده چه په هغه کښې د هغوی يو عذر هم د اوریدو قابل نه دی۔ په خاصه توګه په 
هغو ملکونو کښې چه په هغوی کښې مذ هبي آزادي وي لیکن د خپل منځي جگرو د 
اسلامي تعلیماتو په رڼا کښې د فیصله کولو په ظاهر کښې دوه صورتونه‌دي- 
اول صورت: اول صورت د ا دی چه مسلمانان که چېرته په اجتماعي توګه د دې نظام له قیام څخه عاجز 
وي نو ذ خپلي مذ هبي جذبي په رڼا کښې دې په انفرادي توګه خپل معاملات د قرآن او حدیثو په رنا 
کښې طی کري۔ په د اسي صورت کښې د يوه غير اسلامي حکومت لپاره د ھیخ ډول قانوني مشکلاتو 
د پيد اکولو ضرورت نشته بلکه له دې څخه مخکښې چه یو غیر مروجه قانون ته ضرورت پیش شي 
مسلمانان دې خپل معاملي د يوه د اسي عالم په ذریغه فیصله کوي چه د اسلامي تعلیماتو 
مطایق د متنازعه معاملاتو ذ فیصله کولو اهلیت پکښې وي۔ په دې سلسله کښې د يوه فعال 
اسلامي تنظیم څخه هم کار اخیستلی شي چه هغه تنظیم د مسلمانائو د معاملاتو د فیصله 
کولو انتظام وکړي او يائي د بل چا په ذریعه د فیصله کولو انتظام او بندو بست وكري- 


الاعياد و یصیر القاضى قاضياً بتراضی 


د انفرادی طریقه کار کمسزوري 
له دی طریقو خخه د بر تنس ری کدی شی لیکن نیا به ئې هم دائرہ ڈیرہ 
09م" هغه حیثیت له «تبحکیم» خخه پرته د بل شي نه دی- اود تحکیم دائرہ 
دیره محدوده ده- برسیره پر دي په داسي ور سياسي توکه د ہے کے 
عفر بید گید و امکان‌دی: لومرید| چه‌د مسامانانو سره د داشی نظامه تتفید لپاره د 
بو مروجه‌قانون اسره نه وي نو محض په ديني جذ بې سره د هغه د تابع پاتي کید و ډیر کم نتانج 
هی تهر ای انسان په طبعی توګه باندې د نقصان د برد اشت کولو او يا په يوه معامله کښې د 
ناکامی د ۰۰د آسانی سره نهتياربري. عین ممکن دی چه که چبرته وه مسفن تد ید 
شرعی فیصله کی خپل نقصان ور معلوم‌شي نوبیاه پود مسلمان فیصله ور خواته د 
تللو ضرورت نه محسوسوي بلکه نوري ذريعي لټوي او رائج الوقت قانون د خپل ځان لپاره 
اسره گر خوی- برسیره پر دی په شرعي توگه د "محکم" اختیار تر خو مسائلو پوري محدود 
ی اا دیت او حدودو غوندي مساناود فیصله کولو اهلیت په مک کنبي نه او 
که چپرته د یو فعال اسلامی تنظیم او يا ديني جذبه لرونكي مسلمانانو په کوشسُونو سره دغه 
نظام کامیاب شي او ښه نتائج ئې محسوس شي نو د | به د مسلمانانو د سياسي استحکام دلیل 
وي او له خغه شخه رائج الوخت حکومت د خپل ان لپاره په زاتلوتکی کښې خطره 
محسوسوي. ممکن دی چه د دې خپل منشي تعاون په وجه سره مسلمانان په حینو علاقو 
کښې په دې درجه کښې منظم وي چه هفوی ته په معاشرتي مید ان کښې په عملي توگه 
تنفيذي قوت حاصل وي او مسلمانان په جبر او زور سره د اسلامي فيصلي د منلو لپاره 
تياروي دا صورت اگر که پخپل ذ ات کښې د دیرو ښو نتائجو حامل دی لیکن په سباسي 
اعتبار سره د مسلمانانو کوشئونه متاثر کیدلی شي چه له وجهي ئې غير اسلامي اعلی 
اقتد ار په د اسي کامیاہیو کښې د خپلو خانونو لپاره خطر محسوسوي- 
دوهم صورت: په د اسې غير اسلامي ممالکو کښې مسلمانان خپلي ذ مه واری په يوه بلې طریقه 
هم پوره کولی شی او هغه دا چه د سلامي نظام قضاء د تحفظ او ساتني لپاره د رائج الوقت 
قوانینو څخه کار واخلي او دا په موجوده وخت کښې د شخصي قوانینو لاندي هم قابل عمل 
دی۔ خکه که چبرته مسلمانان محنت وكري او په سياسي مید ان کښې دومره مقام پيد | کړي 
چه د وخت په حکومت باندي خپل حقوق ومني او مسلمانان د د اسي قوانینو په جورولو باندي 
زور واچوي چه پەرائج الوقت قوائینو کښې مسلمانانو ته د خپل مذ هب مطابق د فیصله کولو 
حق ورکری شي يعني کوم چه مسلمانان وي هغوی به د خپل مذ هب مطابق فيصلي کوي۔ 
ممکن دی چه اعلی اقتد ار په هره مسئله کښې د د اسي فيصلي د کولو اجازه ور نه کړي لیکن 


په خینو امورو کښې دا حق هم د مسلمانانو لباره د غنیمت موقع دی۔ څکه جه ”ما لا يدرك کله لا 


فتاوٰیٰ حقانیه څلورم جلد عو کتاب القضاء 
رك کله“ قاعدې ته په نظر کولو سره څومره چه کید ای شی له هغه څخه دې اعراض نه کوي۔ په 
1 د اسې صورت کښې د علاقايي تحدید غوندې که چېرته تر ځینو مسائلو پورې د قاضي د انر 
اختیار محدود وي نو په دې کښې هیځ حرج نشته۔ خکه چه د قضاء په نظام کښې د دي 
ګنجائش شته چه د يوه قاضي د اثره اختیار دې د ایامو او یاد حکامو په اعتبارسره محدود وی 
جنانچه علامه الماوردي فرمايي: 3 
و يجوز ان تکون ولاية القاضی مقصورة على حكومة بینهما بين خصمین و لا يجوز ان ینفذ النظر الى غیرهما 
من الخصوم و تكون ولاية على النظر بینهما باقية ما كان التساجر بینهما باقیا فاذا بت الحکم بينهما زالت ولایۃ e‏ 
فلو لم بعين الخصوم و جعل مقصوراً على الایام و قال فلا تك النظر بين الخصوم فی يوم السبت وحده جاز نظره فيه بين 
الخصوم فی جمیع الاعاوی. (الاحکام السلطانية و الولایات ص ۷۳) 
۱ «د | جائزه ده چه د يوه قاضي د ائره اختيار دې د خاصو افرادو تر فيصلي پوري محدود 
وي او له هغو نه پرته په نورو باندي هغه ته د فيصلي اختیار حاصل نه وي د هغو مخصوصو 
افرادو ترمنخ تر څو پوري چه معامله باقي وي قاضي ته د فيصلي د کولو حق حاصل وي و کله 
ئې چه فیصله وشي نو د قاضي اختیار هم ختم کیرٍي۔ که چبرته د طرفینو تعین نه وي پلکه په 
خاصو ايامو کښې قاضي ته د فیصله کولو اختیار ورکری شی مثلا دا چه ورته ووايي چه تا د 
هفتې په ورغ د فیصله کولوحق حاصل دی نو د هفتې په ورخ به هغه ته د ټول فیصلو حق 
حاصل وي“ 
0 2 ید اوا 
په دې باندي دا شك او شبهه کید لی شي چه له يوه غير اسلامي حکومت څخهد قضاه 
د منصب قبلول تر کومه ځايه پورې جائز دي که چه په دې کښې غير اسلامي حکومت ته 
دوام وربخنسل او له هغه سره د تعاون یو صورت دی کوم چه د تعاون علی المعصیت سره بر ابر 
دی؟ لیکن د دې تحواب دا دی چه تر خو پوري د مذ هبي عقيدي او تشخص د مجروح کید و 
اندیښنه نه وي نوبیاد د اسي عهدي په قبلولو کښې څه حرج نشته. په کوم ځای کښې يعني په 
يوه غير اسلامی حکومت کښې چه مسلمانان پخپلو پښو باندي د دریدلو صلاحیت و نه لري 
نود خپلو حالائو مطابق فیصلہ کولی او شرکت کولی شي او که جپرته د يوه غير اسلامي‌قانون 
په ذريعي سره اسلامي قضاء ته د وام ور وبخښل شي نو د د اسې قاضي فیصله به د مسلمانانو په 
حق کښې واجب العمل وي۔ لکه څرنګه چه علامه ابن عابد ین فرمايي: 
و لکن اذا ولى الکافر عليهم قاضیاً و رضيه المسلمون صحت تولیة بلا شبهة. ررد المحتار على الدر المختار 
ج٤ء‏ ص۳۰۸ کتاب القضاع) 5 
"که چبرته یو کافر د مسلمانانو لپازہ د دوی د مرضی۔مطابق قاضي مقرر كري نو د 
هغهد اتولیت له شبهي پرته جائز دی“ 


فتاوٴی حقانيه خلورم جلد 0ت کتاب القضاء 


کښې د یوەقاضی په د ارۀ اختیار کښې وي چنانچه شيخ بدر الدین فرمايي: 

و كل مصر فيه وال مسلم من جهة الكفار تجوز فيه اقامة الجمع و الاعیاد و اخذ الخراج و تقليد القضاء و 
ترویج الایامی لاستیلاء المسلم عليهم. (جامع الفصولين ج١ء‏ ص 4 ۰۱ الفصل الاول فى القضاء) 

”هغه علاقه چه په هغې کښې د کافر باد شاه لخوا مسلمان والي وتاکل شي نو په هغې 
کښې هغه ته د خمعي او عیدینو اقامتہ خراج» د قضاء تقرري او یتیمانو ته د ودونو د برابرولو 
حق حاصل دی که چه په د وی اندې په مقامي توکه د مسلمانانو حکومت‌دی*- 

په هر حال د کفارو د غلبي په وخت کي د هغوی قوت منل په شریعت کښې ناجائز نه 
دي لیکن که چېرته د مسلمانانو په ترك موالات سره کفري حکومت متزلزل کیده اود خپل 
ژوند د پوره کید و په حالت کښې وي نو بيا د کفارو دې بیړۍ ته چه د دوبیدو په حال کښې وي 
تکیه او اسره ورکول د تعاون علی المعصیت سره برابر دی- نو په د اسې حالت کښې د ابیری, یو 
پوه او وفاد ار ملاح ته حواله کول په کار دي تر څو چه هغه د هغوی د بهتری په باره کښې سوچ 
وکری شي ۱ 

د انصافد نه رعایت کیدو په وخت کښې د قضاء د منصب قبلول جائز نه دي 

لیکن دا طریقه په يوه د اسې اسلامي ملك کښې خپلول په هغه وخت کښې مرخص 
دی چه کله د وخت حکومت د دوی په مذ هبي معاملاتو د ځل اند ازي او لاس وهنې نه کوي- او 
که چبرته په د اسې حالت کښې مسلمان انصاف نه شوقاتمولی نو بيا دې د ظلم او ستم لپاره آله 
کار نه جوريري او که نه نو د خپل مذ هبي تشخص له خرابولو څخه پرته بله فائده نه پکښې 
معلوميري- چنانچه علامه ابن نجیم المصري فرمايي: 

ما ذکر المصنف من جواز التقلید من الجائر مقيد ہما اذا كان یمکنه من القضاء با لحق اما اذا لم یمکنه فلا كما 
فی الهداية لان المقصود لا يحل به. رالبحر الرائق ج"» ص 4 ۰۲۷ کتاب القضاء) 

"مصنف چه له ظالم خخه د قضاء د قبلولو کومه مسئله بیان کړې ده د اپه هغه وخت 
کښې دی چه کله قاضي په انصاف سره فیصله کولی شی او کله چه د | ممکنه نه وي نو ہیا قضاء 
اود قضا د ۰ سب اود عهدي قبلول جانز نه دي لکه خرنگه چه په هد ايه کښې راغلي دي 
ځکه چه په د اسي صورت کښې د قضاء مقصود نه حاصلیږي“ 


و 


فتاویٰ عقانیه خلورم جلد 2۳۹ 


۵ اسلام د غَےس ل انصاف نظام 
له مولانا مفتي غلام الرحمٰن شخه 

په هر د ور کښې د دنیاد هر ملك د حکمرانانو لخوا څخه دا آواز پورته کیری جه مونر 
هر يوه ته انصاف فراهم کوو او زمونږ فيصاي به د عدل او انصاف له تقاضو سره عین مطات 
وي۔ په دې آواز کښې مسلم او غیر مسلم ټول شريك دي لیکن تر ننه پوري ھیچا هم د ان 
انصاف تولي تقاضاوي پوره نه کي بلکه برعکس ئې د عدل او انصاف له نظام سره ئې تمسخر 
وکړل- د تولي دنیاد قوانینوپه نظامونو کښې یواتحنی اسلامي نظام قانون دی چه په هغه کښې 
امیر فقیر. آقاء غلام باد شاه رعایاء کوچتیان او لویانو ته په يوه نظر کتل کیږي۔ اسلامی قانون 
ته دا شرف حاصل دی چه په هغه کښې د عدل او انصاف د تقاضو مطابق فيصلي کیري۔ د 
اسلامي او غير اسلامي نظام عدل او اتصاف د حقیقت د واضح کولو لپاره د دار العلوم 
حقانيي سایق نائب مفتي حضرت مولاا غلام الرحمن صاحب مد ظله یو جامع مضمون ولیکه 
چه بيا وروسته د د ار العلوم حقانيي ترجمان ماهنامه ” الحق“ هم شانع کر اوس دا مضمون د 
اسلامي قانون او فقهي سره د مناسبت په وجه د عمومي فاندي لپاره په فتاژی حقانیه کښې هم 
شامليري- ۱ 

از مرتب 

د عدل تکی د قرآن او حدیث په مختلفی تحایونو کښې استعمال شوى دی چه په مقابله 
کښې ئې د ظلم تکی رانحي د اهل لغت په نزد ظلم ”لزا پزی‌د فیر لان“ (غیاث اللغات) ته 
وايي- د ظلم د دې مفهوم په اعتبار سره په دېکښې ویر وسعت موجود دی چه له ادنی څخه 
ادنی گناہ نه ئې را و اخله ترلویو او آن تر شرکه پوري تولو ته شامل دی۔ مثلا خد اوند عالم چه د 
کوم مقصد لپاره انسان ته ژبه او د ویلو قوت ورکری دی که چبرته د ژبي استعمال په همدي 
قوت کښې استعمال نه شي نو دا ظلم دی نود ظلم د مفهومی اعتبار له مخي د هغه په مقابله 
کښې چه عد ل دی هم همد ارنګه وسعت موجود دی- 

د عدل جامعیت او چارپیرو الی 
۱ انسائي اند امونو او خد ايي انعامونو لره پخبل خپل ځای کښې استعمالول عدل دی۔ 

په قرآن مجید کښې چه چبرته د عدل د قیام مطالبه له بني آدم خخه شوي ده په هغه ای کښې 


ٴ له عدل څخهد هغه همد اعمومي مفهوم مراد دی۔ همد اوجه ده چه د پاکستان مفتي اعظم 


مفتي محمد شفیع صاحب پخپل مشهور تفسیر معارف القرآن کی فرماي: ۱ 
: د انصاف قائمول او به هغه اندې کلك دریدل يواځې د عد الت او حکومت يو اعي د 


ی 2۳۰ کتاب القضاء 


عد الت او حکومت فریضه نه ده بلکه هر انسان د هغه مکلف او مخاطب دی چه هغه به پخپله 
هم په انصاف باندي قائم ولار وي او نورو ته به هم به انصاف باندي د دریدلو امر کوي۔ هو! د 
انصاف تو درحه او شعبه د حکومت او حکاموسره مخصوصه دہ او هغه د | چه کله یو شریر او 
مر که انسان د انصاف په خلاف سر پورته کړي نو پخپله په انصاف باندي قائم وي او نه نور 
خلت د انصاف کولو ته پريردي نو هغوی ته د حاکمانه سزا او تعزیر ضرورت دی د انصاف او 
غدل دا اقامت کا کک ده خه حکوهت ٹین کوالیآشي چه د چا په لاس کښې اقتد ار وي۔ او 
نن صبا په دنیا کښې جاهل عوام خو پریرده تعلیم یافته او پوهان خلك هم دا ګڼي چه انصاف 
کول يواڅې د عد الت او حکومت فریضه ده او عوام ئې ذ مه وار نه دي۔ او داتر تولو لویه وجه 
ده جه په هر ملك او سلطنت کښې عوام او حکومت په دوو متضادو ولو باندي ویسّل شوي 
دي“ (معارف القر آن ج۲. ص9۷۲/۵۷۱) 
دعدل د قیام د غوښتنې تعلق د انسان د انفرادي او اجتماعي ژوند د هرې شعبي سره 
دی. او د انسان په اخلاق او کرد ار (002720160)» ظاهر او باطن عباد ات و معاملات» سیاست او 
مذ هب خلاصه دا چه په هرې يوي شعبي کښې د عدل شتون ضروري دی۔ دغه عام تعلق ته په 
کتو سره خد اوند عالم چه کله انبیاء او رسولان علیهم السلام دنیا ته ولیرل او د هغوی په وجه 
ئې انسان ته د رشد او هد ایت د درس ورکولو اراده وکره نو د انبیاء کرامو علیهم السلام په 
وجه‌سره ئې د عدل د قیام اراده هم وکره چه تکمیل ئې په آسماني کتابونو باندي وکری شو۔ په 
قرآن حکیم کښې د الله تعالی ارشاد دی: 
قد سنا با ليت و انا مَعهُم الکتاب و مان یوم اناس با لقسنطر. رسورة الحدید» آیت ۵ ۲) 
”مونږ خپل رسولان له نښو نښانو سره ولیرل او له هغو سره مو کتاب او تله نازله کره تر 
خو چه خلك په انصاف اندي‌سیده و اوسی“۔ 
شخ ااام ر الط لین ولا شیر امد شات ساحب فرمایی: 
"يعني الد تعالیٰ کتاب شک نازل کر چه انسان په عقائدوہ اخلاقو او اعمالو كي د 
صحیح انصاف او عدل په لاري باندي روان شی۔ او د افراط او تفریط په لاري باندي قدم وا 
نخلي. ( هسیر عشماني ص۷۰۱) 
الغرض د انبیاوو د بعش له نورو مقاصد و برسیره یو اهم مقصد د عدل قیام هم دی- 
مروجه ہین المللي قوانین اود هغو نتائج 
نن صبا چه د دنیا په هر قوم باندي نظر و اچول شي نو د عدل دا مطالبه پهد مختلفو 
ف pony‏ آوازونو ه صورت کښې و اوری. کله د مساوات او برابري؛ او کلهد انصاف او 
د سود بهي په عنوان سرهد عوامو او خواصو په ژېو باندې جاري دي. لیکن عملاد | وا 
“سره ہراہر دی۔ بلکه ورځ په ورځ په جرائمو او مظالمو کښې له حده زیات ترقي راځي 


از نی لور جلد 7 


ا کی بصع بخ سرب یتست ےم ےجس سے سحظد 
1 ا E‏ هر ملك کښې د قانون د جورولو لپاره پارلمانونه جور شوي 
ف ا ا ختلف قوانین وضع کیږي لیکن د دې په ځای چه په جرائمو 
کښې کمی راشی زیانوالی پکښې راحي۔ شعر: 
اہ س دای روان بو گی جا ےچ یری نظروں یں پیا رگ کفل بوج چاتا سب 
تاسو صاحبان د دوو دقية لپارہ خیل ذ هنونه خا یا 
0 یهو لپارہ حپل د هنونه لي کری او په لمي سطحي سره د 
جرائمو په معیار باندي نظر و اچوی نو د | حقیقت به در ته واضح شی چه په ۱۹۸۰ء کښې د بین الملل د 
يوه راپور مطابق په ہین المللي سطحې باندي په تیر شوي کلونو کښې په لار وهني کښې 7۷۹ 
په غلا کښې 445 او په قتل کښې ۸۲۰ فیصده زیاتوالی راغلی دی۔ (روزنامة جنک ۱۵ نومر :۱۹۸ء) 
که چېرته يوي خوا ته پەسائنسی دور کښې د حرائمو د مخنيوي لپاره ساننسی آلات 
استعماليري بلي خواته مجرم هم نوي طريقي ايجادوي او ویر بې له ويري جرم تر سره كوي له 
دې خخه دا خبره په ښکاره توکه واضحه كيري چه د د اسي امورو تر سرہ کول ضرور په کار دي 
چه جرائم له بیخه ورك کری۔ او د امن معاشره (راهاءه؟ اں٥٥٥٥٥٥)‏ مهيا کري تاسو د دنیا د 
قوانینو مطالعه وکری- لیکن یقین وکری چه د هغه یواخنی علاج به له نن خخه خوارلس سوه 
کاله مخکښې په کوه صفا باندي د "ی ايها لاس قولوا لا اله الا الله تفلحو"" د د اعي كيمياوي نسخه در 
معلوم شي- چبرته چه مجرم د جرم له کولو څخه وروسته پخپله د خپل جرم د اعتراف په کولو 
سره اعلان كوي اود قانون او انصاف غوښتونکی معلوميري- 
په اسلام کښې د عدل د قیام بنيادي نکته (۵101 10 خوف خد اوندي ده چە د دې 
تعلق له فرد خخه واخله بيا تر معاشرې پورې او له رعیت نه واخله تر بادشاہ پورې دی۔ که 
چېرته په زره او دماغو کښې خد ايي ویره موجوده وي او نظریه د اوي چه زه چه کوم کار کوم 
صباته د قیامت په ورځ د خد ای په دربار کښې به له ما خخه د دې پوښتن او ګرویژنه كيري او زه 
به ئې ضرور حساب و کتاب ورکوم نو له دې عقيدي څخه وروسته هر انسان به قدم په قد م 
خیال سوچ او فکر کوي چه چیرته د اسې غلطي را نه و نه شي چه د قیامت په ورغ زما لپاره د 
خسارې» ذلت او رسو ایی سبب جور شي- : 
په عد الت کښې د عد الت په کرسۍ باندې ناست حاکم او قاضي که چبرته د اعقیده 
ولری او مخته ئې د ند امت او پنسيماني په حالت کښې ولار مجرم هم د خوف خد اوندي په 
اسلافو په تاریخی ژوند کښې د دې خرگند ثبوتونه موجود دي- 


تا هط ۱ ی 
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۲ ا ۱ 
فتاوی حقانبه خلورم حلد 


د حضرت ماع و اقعه 

د حضور اقدس للا د زمانې و اقعه ده چه یو حل حضرت معاعز ابن مالك رضی اللہ 
عنه د نبی کسریم تالم په خد مت کښې حاضر شو او عرض ئې وکړ چه یا رسول اللٍَِ ما 
پاك کری۔ ده مبارك وفرمایل جه ای ماعزه وگرخه اود الله تعالی په دربار کښې توبه او استغفار 
وکرهراوي‌وابي چه ماع چه‌لر لري لار نو ہیا وکرخید اوراغی او بيائي عرض وکر 
چه ای د اللہ رسوله ما پاك کری- نبي کریم له بيا هم هغه خواب ورکر۔ دري واري همد اسي 
وشو په خلورم ځل ده مبارك ېلډ ورته وفرمایل چه زه تا څنګه پاك کرم؟ هغه عرض وکړ چه له زنا 
خخه. حضورت لٹ له خلکو څخه پوښتنه وکره چه داسری خو لیونی نه دی؟ په جو اب کښې 
ورته وویل شول چه نه لیونی نه دی۔ ده ہیا پوښتنه وکړه چه آیا شراب خو به ئې نه وي چښلی؟ 
په دې باندي یو سری جګ شو او د ماعز خوله ني بوی کړه او له خولي څخه ني د شرابو بوی نه 
تلو۔ ده مبارك اٹ له ماع خخه ہیا پوښتنه وکره چه آیا په رضتیا هم تا زنا کړې ده؟ ماعرٌ عرض 
وکړ چه هو! له ما څخه زنا شوي دہ۔ وروسته بیاد حضور؟لا په حکم ره ماعژرجم 
شويعني په تیرو وویشتل شو د دې و اقعي به دري ورخي وتلي وې چه رسول لته تسریف 
راور او ارشاد ئې وفرمایه چه دماعز بن مالك رضی اللہ لپاره د مغفرت دعا وکری هغه د اسي 
توبه وکرہ چه که چپرته په ټول امت باندي وویىشل شي نو د تولو لپاره کافي ده (ترجمه العد اله 
الاجتماعيه‌في الاسلام ص۸۸ 0۳8۹/۲ 

همد ارنگه د حضوریی په مقدسي زماني کښې د ازد د قبيلي د بطن خامه يوي 
ښځې هم د جرم آقرار کری وو چه له مخي ئې د حضورتتهل په حکم سره سنگسار شوه 

د شپي په تیاره کښې د خد ای د ويري اثر 

خلیفة راشد حضرت عمر رضی اللہ عنه د شپې د گشت په وخت کي د يوه کور تر 
څنګ تیریده چه د يوي ښځې غږ ئې واوریده چه ويل ئې چه زه په شید و کښې اوو ګډ وم 
لیکن لور ئې انکار کاوه او دا ني وہل چه د حضرت عمرٌ حکم دی چه په شید و کښې اوبو مه 
گلووی- مور ئې وویل چه په دې وخت کښې حضرت عم چيري دی! لور ئې ځواب ورکر چه که 
حضرت عم په دې وخت کبس دلته موجود نه وي نو علیم او خبیر خد ای خو موجود دی۔ 
اسلامي تاریخ د خوف خد اوندي له دې جذبي څخه د شدت احساس دومره نموني یو خای کړي 
دي چهد هغوی با لاستیعاب (له يوي مخې) حسابول د انسان په طاقت کښې نشتہ۔ د عرض 
کولو یواځنۍ مقصدد ادی چه د عدل د قیام لپاره خوف خد اوندي مرکزي حیثیت لری. آخر د 
شپي په تیاره کښې د کور د چار ديوالي د ننه له خد ايه ويريد ونکې نجلۍ له شید و سره د اوبو 
نه ورگ ول د ماعز بن مالك پخپل کار باندې پنسیمانه کیدل او له بارگاه نبوت خخه د بار باز 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


اراتا سد ال جا کول ]جر کومی تس ١ا‏ هغه جذبه‌ده 
طط یہ کچھ ای بب و جد ای وی یرل 23 
07 

د عدل‌دي اهمیت ته په نظر کولو سره قرآن مجید په اضحه‌توگه هه 00 
کچ دي چهد مال تل نول له تولر شنخه لری مایم دي به خاصه تر که به شهاوت ار فیا 
کنسي دا امور آنسان له انصاف خُخه لري كوي او په ظلم باندي دتیارولو ترغیب ورکوی او هه 
امور په لاندي وول دي۔ ۱ 
١‏ قرابت (86۱2000) )عداو ت (Enmity)‏ 6۳۶ مال او دولت (Wealth)‏ 
طقرابت* دير وارې یو انسان د تعلقاتو, قرابت او خپلوي له ماحول خخه متاثر شی او په صحیح 
فیصله کولو کښې نه شي کامیابیدلی۔ مثلا گواه پخپل شهادت کښې د دې تعلقانو په با 
باند ې دروغ ووايي اود ناجائز او غير مسُروع کارونو مرتکب شي. لاندي افسراند خپلو پورته 
افسرانو د رعب له وجهي غلطو کارونو ته آماده شي او په دې دول سره عدل پريرزدي اود ظلم 
مرتکب جور شي. په قرآن مجید کښې دې کار ته د اسي اشاره شوي‌ده. 
ھا لین منوا كوو وین بانط شهدآء رل على نشیکم أو الوالدين رفن 

"ای د ایمان خاوند انو! په انصاف باندي کلك او تینکگ ودریری او د خدای لپاره 
گواهي ورکری اگر که په دې کښې ستاسو د خان» مور او پلار او خپلوانو نقصان هم وي». 

۱ حق شھادت او خپلوي 

خد اوند عالم د ایمان خاوند انو ته د اسي وفرمایل: 

"اعد ایمان خاوند انو! په تولو معاملاتو کښې د حق د اداء په وخت کښې هم او د 
فيصلي په وخت کښې هم په انصاف باندي ښه کلك دريدونکي او د الله د رضاء لپاره د 
ریضتوني گواهي ورکوونکي جور شی۔ اگر که گواهي او اظهار ستاسو د خپل ذ ات په خلاف 
هم وي او ياد والدینویا نورو خپلوانو په مقابل کښې هم وي“۔ (بیان الق رآن) 

ګوا که د قانون او انصاف په ور آندي خپلوي ھیخ ارزښت نه لري- دپلار گني او زوی 
ګني غوندي محبوبه خپلوي په هم قربانيري- پخپله د رسالت ماب په حیات مبا رکه کښې د 
دې رهنما اصول او عملي كارنامي موجودي دي 

د حضرت اسامه به سفارش باندي د دربار نبوت رد عمل 

د ام المؤمنین سیده حضرت عانسّه صدیقه رضی اللہ عنها څخه روایت دی چه د 
قریشو د مخزومي قبيلي له بوي ښځې خخه د غلا عمل تر سره شو۔ قریشو پخپل منخ کښې 
مسوره وکره چه د دې ښځې د لاس پریکولو له سزا خه د بچ کیدو لپاره په کار دي چه 
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لله عنه جه گلة سغارس ودر نو د دربار نیہوت ححه بو جلا لی ارشاد 
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”آیا تاسو د اللہ په حدودو کښې سفارش کوی ہیا جګ شو او خطبه ئې وویله چه ای 
خلکو! بیشکه له تاسو څخه مخكبيني خلك که هلاك شول چه کله به په هغو کښې کوم 
شریف سري غلا وکره نو هغه به ئې پریښود او چه کله به وه غریب سري غلا وکره نو په هغه 
اندي به ني حد جاري کاوہ۔ په خد ای قسم! که چپرته زما لور ہي بي فاطمي رضی الله عنها 
(خد ای مکړه) غلا کړې و ای نو ما به خامخاد هغي لاس ور پري کری وو“ 

یو انسان ته چه کله یو اعلی منصب یا عهده ورکول كيري نو د ده تعلقات او خپلوي 
زياتيري. بیگانگان هم خپل جوريري. او له دیره وخته خخه د هغه پرینسودل شوي رشتي بيا 
دوباره پیدا کيري- لیکن له مسلمانانو څخه د اسلام د مذ هب دا غونتنه ده چه شریعت د 
قانون په مقابلي کښې هیچاته هم ترجیح نه ورکوي۔ 

د فاروقي عد ل یو پرك 

په خلفاء ر اشدینو کښې د حضرت عمر په مبارك دور کښې د اسوال هم نه پيد | کیده 
چەد حکمرانانو عزیزانو او خپلوانو ثه دې د رعیت د نورو افرادو په مقابله کښې امتيازي مقام 
حاصل وي. جنانچه د ده صاحبزاده حضزت عبد الرحمن چه کله شراب وچښل نو په هغه 
باندي هم حد جاري کول لازمی وگر شید ه. (العد آلهالاجتماعیه) 

همد ارنگه حضرت عمر رضی الله عنه خپل یو نژدي خپل حضرت قد امه بن مطعون ته 
چه یو معزز صحابي هم وو د شرابود چښلو په چرم کښې انیا اري ورکري. (تاریخ اسلام ص۲۰۷) 

یو خل ده له چا سرہ د يوه اس سود ا وکرہ۔ بيا د از مويني په توګه په هغه اس باندي 
سپور شو. د اس پښه بنده شوه ولویده او زخمي شو. حضرت عمر وغوښت چه اس مالك ته 
بیرته واپس کړي لیکن مالك د بيرته اخیستلو خخه انکار وکي۔ دوارو فیصله د قاضي شریح 
رات ته یور؛۔ قاضي د فریقینو د دلائلو له اوریدو څخه وروسته وویل چه "ای امیر 
امزمنین! کوم شی چه تاسو اخیستی دی هغه واخلی او که نه نو په کوم حالت کښې دې چه 
اغیستی وو په هغه حالت نې ہیا ہیرتہ ورکری۔ 


فتاوی حقانیه حلورم جلد 


۱ کتاب القضاء 
5 مو و ری "دې ته وايي فیصله کول" او بياث ې شریح په عدل 
او انصاف سرہ د فہ کولو په بدل کښې د كوفي قاضي مقرر کر۔ (تاریخ اسلا ص + 
امیر المؤمنین د قاضي په عد الت كښي 
رحعر سک ت کی ری ای م و مې کې کر یئز 
عد الت ته حاضر شو فیصله د امیر المؤمنین په خلاف وشوه او ده مبارك محسوسه هم نه کرہ 
چه تفصیل نې په لاندي ډول دی. 


یو حل د حضرت علي رضی اللہ عنه زغره ولویده چه د پوه نصرانی لاس ته و اغا 
حضرت علي چه ولیده نو وني پیژندله او د قاضي شریح په عد الت گښې نې مقدمه داترہ کر د 
نصراني دعوی وه چه د | مې خپله زغره ده قاضي شریح د قاعدي مطابق د حضرت علی رضی ال 
عنه نه پونتنه وکره چه له تاسره د خپلي دعوي د آثبات لپاره گواهان شته؟ نو حضرت علی رضی 
اللہ عنه دوہ کواهان چه یو ې زوی وو اویل نې آزاد کری شوی غلام وو حاضرگرل۔ . -٭ 

د حضرت علي په ریه کښې د زوی گواهي د پلار لپارہ صحیح وو لیکن قاضي شریح 
وفرمایل چه‌ستاد زوی گواهي‌ستا لپاره صحیح نه ده او بل ګواه چه‌ستا آزاد کری شوی غلام 
دی هغه د دې لپاره چه یو دی نو ځڅکه د يوه‌سري په شهادت سره ستا د عوی نه ابتيري- 

چنانچه د زغرې فیصله د نصراني په حق کښې وشوه او دې فيصلي په نصرانی باندي 
دومره تاثیر وکر چه په هم هغه وخت کښې مسلمان شو او زغره ئې حضرت علي رضی الله عنه 
ته بيرته ورکرہ۔ لیکن حضرت علي رضی اللہ هغه زغره بیرته نصراني ته ورکړه او ور سره ئې 
یو اس هم ورکر- (نور الانوارص۲۲۲) 

د دې خبري د عرض کولو مقصد دادی چه د عدل د نظام په قیام کښې انسان ته نه دي 
په کار چه له چا څخه متأثر شي بلکه آقا او غلام» امیر او غریب» حاکم او محکوم تولو ته په یوه 
سترگه کتل کیری۔ لیکن د تعجب خبره دا ده چه که چېرته نن یو لور افسر یا رئیس د ماتحت 
رئیس په خلاف ناندې مقد مه د اثره کړي نو معلومه نه ده چه د د اسي انصاف په وجه سره ته 
دغه فیصله کوونکي ته کومې کومې سزاگانی ورکری شي؟ که چبرته ني د څه ويري له وجهي 
معزول هم نه کړي لیکن د انتقام اور به ئې هر وخت د محکوم علیه په ذ هن کښې بليري او 
فیصله کوونکی به هم د انتظار ساعتونه شماري- 

د انصاف په نظر کښې عمر فاروق‌رضی الله عنه او یو عام‌سری‌سره برابر دي 
لیکن د اسلام د عاشقانو ته چه کوم شی حق په نظر وراغلی دی هلته ئې د خپلو 
انونو په خلاف په فيصلي باندي هم راضي او خوشحاله وو۔ کو 
لکه څرنګه چه یو حل د حضرت عمر فاروق رضی الله عنه د حضرت ابی بن کعب 


۵٦۷‏ کتاب القضاء 
فتاوی حقانیه څلورم جلد کے ا WEEE‏ 
, څه اختلاف پید|شوء حضرت ابی بن کعب رضی الله عنه د حضرت زید بن 
شرت عمر رضی الله عنه د مدعا عليه په حیث 


رضی الله عنه سر 
ثابت رضی الله عنه سره مقد مه د اثره کرہ۔ : 22 کے 
عد الت ته وراندي شو نو حضرت زید د ده تعظیم وکړ- په دې باندي حضرت عمر رضی اللہ 
عنه ورت وفرمایل چه د استا اول ظلم دی۔ د ائې وویل او د کیل مد عي حطرت رید بن ثابث 
ی الا ع کته حضرت اہی بن کعب رضی الله عنه سره هیج ثبوت نه وو او 
1 الله عنه له دعوي څخه منکر وو۔ ابی بن کعب د قاعدي مطابق له حضرت 
عمر رضی الله عنه څخه د قسم غوشتنه وکړه نو زید این ثابت رضی الله عنه د ده د لحاظ له 
مخي حضرت ابی بن کعب رضی الله عنه ته وویل چه امیر المؤمنین د قسم له کولو څخه 
معاف کری- حضرت عم له دې ترجيحي سلوك شخه خفه شو او وئې فرمایل چه تر خو پوري 
ستاسو په نزد د يوه عام سري او عمر دواره برابر نه وي تر هغه وخته پوري ته د قضاء د منصب 
لاتق نه ئې۔ (کنز العمال ج۳» ص٤۱۷)‏ 
غدل اسلامی نظام د وخت ادشاهان هم نه دي معاف کړي 
دا مثالونه او واقعات يراي د خلفار راشدینو له دور سره خاص نه دي بلکه د حقانیت 
او حق گویی دا جذبه همیشه په اسلافو کښې او د دين په بزرگانو کښې شیوه او طریقه پاتي 
شوي‌ده- چبرته چه بحق په نظر وراغلی دی هلته ني د وخت اد شاه هم نه دی معاف کری- 
قاضی ابو یوسف د عد الت په چوکی, ناست وو يوه سړي هغه ته خپله نزاع ور اندي کره 
جه د عباسی بادشاه له هادي‌سره په يوه باغ باندي زما جگره دہ۔ قاضي اہو یوسف رأیه قائموي 
حر همدې سړي دی لیکن مشکل د ادی چه ګو اهان له باد شاه سره دي- هغه وویل جه 
نو مطالبه ده چد هادي دی سیا وکري چه زما گواهان رستوني دي- هادي قسم کول د 
خپل خان لپاره توهین وگانه او انکار ئې تري وکر او باغ ئې خپل مالك ته بیرته ورکي۔: 
۶عداوت4 دوهم شی کوم چه د عدل‌د نظام لپاره مانع دی او انسان د ظلم او زیاتی خوا ته بيايي 
هغه عد اوت او پخپل منځ کښې دښمني ده قرآن کریم دې ټکي ته د اسي اشاره کړې دہ۔ ۱ 
ول بخرشکم هنان قوم على آذ ل تلو إعدأوا مُر أرب یلتفوی و انوا الله ر الله خر بما تعملون ٣‏ (سورة المائدةء آیت۸) 
1 "د کوم قوم د دښمنۍ په سبب سره انصاف هیشکله هم پریردی او عدل وکری» د | خبره 
ديره تقوي‌ته نژدې ده او له الله تعالی څخه وویریری» بې شکه الله تعالی ښه خبر دی په هغه څه 
چه تاسوني کوی". ۰ ` 
د اهل اسلام طرۂ امتیاز (د امتیاز شان) 
شيخ الاسلام حضرت مولانا شبیر احمد عثماني رحمه الله فرمايي د اسي فرمايي چه: 
"دعدل مطلب دا دی چه له يوه سري سره له افراط او تفریط شخه پرته د اسې معامله 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


وشي جدد هې معاملي واقعي مستحق ون د عدل او انصان لس 
کار دی چه له عمیق خخه عمیق محبت | 


صحیح او در ابر نه 


1 ۱ ۱ س‌ ت 
۱ ۱ و له شدید مخه شدید عد اوت هم د تلي په دواو 
طرفونو کښې د یوه طرف د درنو الي‌سبب نه شی“ (تفسیر عشمانی) نع 
او دا هغه‌رسم او رواجدی جه| ا او مو کہ 
یم دی ی > هل اسلام د تل لپاره قائم‌ساتلی دی۔ آه يه هر ی علاة 
۷ 7 ۱ ب رې او 
کښې د اسلام معامله د همیسه لپاره په انسانیت باندي مہنی پاتي شوي ده په معاملته ا 
نورو حقوقو کښې غير مسلموته‌پوره پوره حق ورکړ شوی دی 
۵ اهل مغرب منافقانه کرد ار یا رویه 
۱ موني چه کله د دیا په قومونو باندي او د تیرو شویو ورځو په تاریخی واقعاتو باندي 
نظر اچوو نو په آسانی.سره دي نتيجي نه رسیرو چه نور مذراهپ او دینونه د غیر مذ هب له 
خاوند انو سره د چارپایانو يعني حیواناتو غوندي سلوك كوي او يواني دا نه بلکه که چپرته د 
اسلا مقابله د نننی۔ زماني له مغربي تهذ یب سره وکری شي نو یقینا اسلام د خپل تاریخ په هر 
دور کښې ڈیر وسیع او پاکیزه معلومييري. 
مخکښې هغوی یو داسي دور هم تیر کری دی چه په هغه کښې د اندلس د تحقیقاتی 
عد التونو بهیمانه سزاګانې او په مشرق کښې د صليبي جنګونو توري شپي معلوميري. اهل 
مس سرب پخپلو نظریاتو سره په اختلاف کوونکو باندي په اور کښې تر سوزولو پوري 
سزاګانې جائزې ګرځولي دي- او دا وجه وه چه له مذ هبي دښمنانو څخه د انتقام د اخیستلو 
لپاره د احتساب عد التونه قائم شول کوم چه دښمنانو ته ئې پرته له کومې وجهې سزاګانې 
ورکړي دي چه مثال ئې په ټولې دنیا کښې نه پید ا کیږي : 
دا عد التونه او د احتساب محکمې د يوي اند ازې مطابق دوه دیرش زره انسانان 
ژوندي وسوزول چه په هغوی کښې د هيت او طبیعاتو مشھور عالم برونو(8:0006) او گلیلو 
(0ا۵) ته ئې هم دغه‌سزا ورکره- (به انساني دنیا باندي د عروج او زوال اثرص۲۰۵/۲۰4) 
اهل مغرب په يوي مفتوحي علاقې باندی د مخالفینو وجود هم نه شو برد اشت 
کولی- کومه علاقه ئې چه فتح کوله هلته به ئې اعلان کاوه چه کوم خلك زمونر د خیالاتو او 
نظریاتو سره متفق نه دي هغوی دې له ملك خخه ووځي لکه خنکه چه فرانسیسی جنرل 
کاسترو په ٩4:‏ کښې د دمشق په تیر شوي انقلاب کښې اعلان کری وو چه ”موند صلیبی 
مجاهدینو لمسیان یود چا چه زمونږ حکومت خوش نه وي هغه دې له دې ځای څخه ووخی“۔ 
او د دې په شان خبره د جنرل کاسترو یو هم منصبه په 8١۱۹ء‏ کښې په الجزاثر کښې کړې وه 
(العد اله الاجتماعیه فی الاسلام ص۲۲۵) 


۵۳۸ کتاب القضاء 


س کمونستانوله مسلم اقلیتونوسره ظالمانه سلوك 
به ا کښې دوهم عظیم طاقت د روسیانو کمونست بلاك د غیر 

7 مہ ختمولو کوششونه کوي- د مذ هبي رسومات او عبادت خانو د ختمولو 
نکی دی له اقلیتونو سره د نارو سلوك اند ازه تاسو د روسي مسلمانانو له مساجدو او 
23 ۵۸ رر نے كمونستي سم 
مکی د بوي اندازي مساق ؟ مسلمانانو پنګه ویشت زره مدرسي وې لیکن له کمونستي 
لوی گنه وروا 3| ما ريې دند ې کی شوي آو استاذ ان تې نيول شول اود مد ارسو هغه 
عمارتونه جه له هشوی څخه د قال الله او قال الرسول نعرې اوچتيدلي ځینې ړنګ ا 
سبط کرل ا ا اصطبلونو ئې بدل کړل- او د پنځه ویشتو کلونو په موده کښې يوه مدرسه 


هم پاتي نه شوه- آ 
همد ا حال د جوماتونو هم وو۔ یو دیرش زره جوماتوته آباد وود لیکن ۱55 په وہ 


راپور کښې اوس په ټولې روسیي کښې يو اځې ۱۳۱۲ جوماتونه باقي پاتې شوي دي۔ پاتې ټول 
شهید ان شوي‌دي (په تاریخ کښې مسلمان قومونه) 
د برطانوي دوري ظلمونه 

روسیه او یورپ خو يوي خوا ته پریرده پخپله د لوی هند تاریخ وگوری- برطانوی 
حکومت د مسلمانانو او هندوانوله مذ هبونوسره څه نه وکړل؟ 

د کراجی په مقد مې کښې ریس الاحرام حضرت مولانا محمد علي صاحب مرحوم او 
شيخ الاسلام و المسلمین حضرت مولانا سید حسین احمد مدني رحمه الله او د نورو اکابرینو 
2۰ 3 02 :و لیر چه 3 اسلام د مذ هب مطابق مسلمان فوج د تركي د مسلمان 
فوجهمقابله کښې استعمال نه شي 

د دې واقعانو او حالاتو له وړاندې کولو څخه زما یواځنۍ مقصد دادی چه له اسلام 
» .خخه پرته نورو مذ اهبو له اقلیت او خپلو دښمنانو سره هغه کوم ناروا سلوك نه دي چه دوی 
ورسه کړي نه دي۔ د,دعد اوت او دښمنۍ په بناء سره هغه کومې بي انصافۍ دي چه دوی نه دي 
استعمال کړي؟ 

۶ت 

لیکن اسلام له خپلو مخالفینو او اقلیتونو سره چه کوم حسن سلوك کری دی د هغه 
اندازہ تاسو د خلفاء راشدینو له طرز عمل او کرد ار څخه لکولی شی. پخپله حضورت2 تر 
آخري وخته پورې د غير مسامانانو او ذمیانو د حقوقود حفاظت ډیر تاکید کری دی۔ د ذمیانو 
لہارہئي باقاعدہ حقوق مقرر کړي وو اود خلافت راشده په دور کښې ئې هم همد | اصول خپل 


I‏ .1 جم جو 
A -‏ 


فتاوی حقانبه خلور م جلد 


کړي وو- يعني په دغو اصولو باندي تلل آږ 
بکرصدیق رضی الله عنه پخپل دور خلافت ' 


هغوی لپاره تاجد ار حرم محمد مصطفی 


مت 
جک قزر کر اع وو 


د و " 3 ۹ ۰ e ٩‏ 
یو قوم حقوق يواخي د دريو سیانو سره تعلق لري۔ (۱)خان» (۲)مال ( 
دې پرته چه خومره حقوق دي هغوی ټول د دغودریو حقوقو لاندې راتحی۔ 
د حضرت عمر رضي الله په عادلانه دور کښې د پیت المقدس له 


شوي معاهدي کښې هغوی ته چه کوم حقوق ورکړي وہ هغهد اد 


دی 
ر نت 


۳)مذ ھب له 


عیسایانو سره په 
”دا هغه امان دی کوم چه د خد ای غلام اتی امومع مین نی اه عنه د ایلیا اهل 
ته ورکړی دی- دا امان د خان» مال» گرجاء صلیپ تندرست او مریض ټولو لپاره دی نه د دوی 
په عبادت خانو کښې مونږ اوسیدل غوارو او نه هغه رنگوو او ته د هغوی احاطې ته نقصان 
رسوو او نه د دوی په صلیب او مالونو کښې به کمی كيري او نه به په دوی کښې کوم يوه ته 
نقصان رسول کيږي۔ (طبري فتح بيت المقدس»تاريخ اسلام) 
کوم خای ته چه مسلمانان په فاتحانه اند از سره د اخلیدل نو د هغه ځای EFE‏ 
ئې همد ا حقوق ورکول له اهل جرجان سرہ چه کومه معاهده وشوه د هغي الفاظ د ادي. 
گزاد ین حان, مال, مذ هب او شریعت تولو ته امان دی د دوی په دغو شیانو کښې به 
په هيح شي هم تعرض نه کیږي“۔ (طبري: فتح بیت المقدس, بحو الم تاریخ اسلام ص ۲۲۲) 
د آذربانیجان په معاهد ي کښې هم په لاندي دول الفاظ موجود وو 
”د هغوی خان» مال» مذ هب او شریعت ته امان دی“۔ (طبري» فتح بیت المقدس؛ 
بحواله تاریخ اسلام ص ۲۲۲) ۱ 
د صديقي دور لوظنامي 
د سیدنا حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ عنه د خلافت په زماني کښې هم د ۵.حیره 
عیساینوتهد معاهدي‌له مخي دا حقوق و رکر شوي وو۔ 
"د دوی خانقاوي او ګرجې مه رنگوی او نه د هخوی قصرونه ړنګ کری چه په هغوی کښې د 
ضرورت په وخت کښې د دښمن په مقانلي کښې قلعه بند کیری۔ د ناقوس د غرولو ممانعت به 
نہ وي او نه به د مذ هبي جشنونو په موقع کښې د صلیب له ایستلو څخه به منع کیږي“- 


. (طبري فتح بيت المقدس, بحو اله تاریخ اسلام ص۲۲۲) 


او دا خبرې یواتحي د کاغذ تر لیکلو پورې محدودې نه وي بلکه خلفائ راشدینو د 


- ھمیسہ لپاره ماتحتو والي صاحبانو ته د د ې په ارہ هد ایتونه ورکول. د غير مسلمو سره هغه 


7 ۸۳۰ کتاب التضاء 
فتاوی حقانیه خلورم جلد 


سلوك کیدل کوم چه له مسلمانانوسره کید ل- : 

6.8 رر یہ747[ شام په سفر کښې په يوه خای کښې وکتل چه په 
ذمیانو باندې سختي کیدله. کله تې چه د سبب پوښتنه وکره اعت یھو 
کوی پونستنه تري وشوه چه ولي جزیه نه اد| کوی! په تحخواب کښې ورته وویل شول چه سبب ئې 
er‏ حضرت عمر رضی اللہ عنه وفرمایل چه هغوی پریردء خی وھ 
اوریدلی دی چه ده وفرمایل چه خلکو ته تکلیف مه ورکوی۔ کوم خلك چه په دنیا کښې نورو 
ته عذ اب ورکوي الله تعالی هغوی د قیامت په ورځڅپه عذ اب کښې مبتلا کوي۔ (کتاب الخراج 
للقاضی ابو یوسف) ۱ ۳ 

غریب» مفلس او معذور ذمي له جزيي حخه مستثنی وو سلکه د بیت المال خخه د 
هغوی کفالت کیدہ۔ جنانچه د حیره په معا هدي کښې د دې تصریح موجود دی۔ 

"که چېرته یو زور ذمي د کار له کولو نه معذ ور شي او یا ە آفت پري نازل شي او یا 
دولت مندی نه وروسته غریب شی اود هغه اهل مذ هب هغه ته خیراتونه ورکول نو د هعوی 
جزیه به موقوفه وي او د هغوی اولاد ته به د بیت المال څخه خرخه ورکول كيري- (کتاب 
الخراج للقاضي اہویوسف) 7 

د حضرت عمر یو لطیف استد لال 

دامعاهده د حضرت ابو بکر صدیق رضی الله عنه په دور کښې شوي وه او په د حضر 
عمر رضی الله عنه په دور کښې په دې باندې باقاعده عمل جاري وو بلکه حضرت عمر رضی 
الله عنه له قرآنی استدلال څخه دا نوره هم مؤکدہ کرہ۔ چنانچه یو حل ئې یو زور ذمي ولیده 
چه خیرات تولوي نو پوښتنه ئې وکوہ چه ولي خیرات ټولوې؟ هغه وویل چه په ما باندې جزیه 
لگول شوي ده او زه ئې نه شم ادا کولی۔ دا ئې واوریدل حضرت عمز رضی الله خپل کور ته 
بوت او ه نقدې روپۍ ئې ورکړې او خپل خادم ته ئې وویل چه د دې دول معذور لپاره له پیت 
المال خخه وظیفه مقرره کری۔ او وئې فرفایل چەد کلام الله د | آیت چه ”انما الصدقت للفقرآء 
و المساکین" کښې له فقراوو خخه مراد مسلمانان او له مساکینو خخه مراد اهل کتاب دي- 
او وني فرمایل چه قسم په خد ای دا انصاف نه دی چه د هغوی له ځوانۍ خخه مونر فائدہ 
واخلو او چه زاره شي نو هغوی ورتو۔ (کتاب الخر اج للقاضي ابویوسف) 

د نفس د حفاظت دا حالت وو چه چپرته به يوه مسلمان ذمي لره قتل کاوه نو حضرت 
عم رضی اللہ عنه بااعده له هفوی څخه د قصاص د اخیستلو حکم کاوه؛ چنانچه یو« 
بکر بن وائل د قبيلي يوه سړي د حیرہ يوه عيسايي لره قتل کر نو ده قاتل د مقتول وارثانو ته 
ورکر او له هغه خخه‌ني قصاص و اخیست. (الدر ايه بحو ال تاریخ اسلام) 

د مال د حفاظت په بره کښې که چبرته يوه مسلمان د کوم ذمی مال او جائد اد ته نقصان 


فتاؤی حقانیه څلورم جلد 


رساوه نو حضرت عمر رضی اللہ 


or! 
کتاب القضاء‎ 


مود هغه معاوضه له بیت الما 


چه یو حل اسلامي سا رک ا ای 

وه ۰ ڈور ںا = 3 1 ا ۲ 
E OT‏ 
للقاضي ابو يوسف) کن درکره. (کتا الخراج 


د ذ مان 1 نود 
2 نو په باره کښې د حضرت عمررضی الله عنه خصو 
گھحرط شر دم اہ مرت که بچه بس تی ںیہں 
اوھمد ارنکه ر والی صاحانه ت 1 اچ کی وو 
وط بت ي صاحبانو ته هم ويلي وو چۀ د هغوی د حقوقو ساتنه وکری_ چنانجه فا 
م حضرت بوعبیدہ بن جراج رضی الله عنه‌ته ئې ولیکل چه: کاچ دا 
e ۱‏ ظلم له کول او هغوی ته د نقصان له رسولو او بي وجهي 
د لونو له خورلو نه منع کری او له هغوی سره مو چه کوم شرانط لگولی دی هغه 
پوره کری“۔ (کتاب الخراج للقاضي ابویوسف) ۳۹ 
بلکه حضرت عمر رضی الله عنه له ون خر ت خت گت مویہ ا 
لباره چه کوم هد ایات ولیکل یه هغو کښې ۳ و کزان 
ون 1 لو حفوی او د هعوی د تني خصوصي 
زەد هفو خلکو په حق کي کوموتهچهدخد ای اود هغهد رسول مزر شويدز 
۵ وصیت کوم چه له هغوی سره کوم وعدہ شوې ده هغه پوره کیک اود هغه په حمایت کښې 
وجنگیری او دوی ته د هغوی له طاقت خخه زیات تکلیف مه و رکوی. (تاریخ سلام ص٢٢۲)‏ ۱ 
دا هغه اسلامي عدل او انصاف دی چه به هغه کښې دوست او دښمن ته په یوه‌سترگه 
کل شیاه میں وو ترین دښمن وو کوم چه د مذ هب او عقيدي دښمن وو نو 
هغوی‌سره چه کله دومره انصاف كيپي نو نور څوك کیدلی شي چه اسلام له هفوی سره ظلم 
کری وي؟ له دې واقعاتو څخه په آسانۍ سره دا نتیجه راووی چه خلفاء راشدینو به دغ 
خد آوندي فرمان باندي جه اد يوه قوم دښمني دې تاسو په ظلم باندي باندي نه آماده کوی» کما 
حقه عمل کری دی اود امت محمديه لپاره نې ترقيامته پوري عملي نمونهپرييني ده: ۱ 
7 هغه دیسمنان کوم چه پخپلو کړي افعالو او کرد ارونو باندې د لوي لوبو سزاگانو مستحق 
و منتظر وو د ند امت او پښیمانۍ له وجهې د هغوی‌سترگي تيتي وې او خپل ځانونه ئې په خطر 
کښې لیدل لیکن اسلام د هغه برعکس د مغوی د ځانونو له حفاظت پرته مال او مذ هب ئې هم 
محفوظ وساته او په معاشره كنسي هفوی ته د انسانیت په نظرسره وکتل شو 
ال او دولت: دریم شی کوم چه د عدل او انصاف په مخکښې مانع دی هقهه مال او دولت یا خو 
فراواني ده او يا ئې فقد ان یا کموالی- مثلا یو انسان ویر واري د يوه غریب غربت‌ته گوری او 
( دې پرې خوريري او د هغه لپاره د دروغو شهادت وركوي او یا ئې په غریب باندي زره 


صي لارښوونه 


2 ی کتاب القضاء 
چ و چیہ د کی کي كوي چه به وې کسی د ظلم او زیاتی ارتکاب کيپي- او 
دالوا هنن یا وت مگ وگو و[ ےک راع ذف چه خلا د غریب له غربت 
دساف وہ ہے ہر یو مالد ری پد وجه په طلم 
باند مادک 0+008 څه طمعې او اميد په خاطر د دروغ و ګواهي وركوي او 
به حا باندی غلطہ فیصله صادرويکوم چه یقینا ظلم او پې انصافي دہ۔ قرآن مچید دي کار 
توا اشاره کوي: ۱ 
نیع او قرا ال آولی بهما لا توا ای آن تعدو (سورة البساء» آیت ۹ ۱۳) 
ىآ ”که جبرتهیو څوك مالد ار وي یا محتاخ‌ن التعالی تر تاسو زیات د هغه خير خواه‌دی 
خو تاسو د انصاف په کولو کښې د خپلو خواهشاتو پيروي مه کوی“۔ 
۵ شهادت اصول 

شيخ الاسلام و المسلمین العلامه بشیر احمد صاحب فرمايي: ۱ 

ايعني د رينستوني گواهي په ورکولو کښې د خپلو نفساني خواهشاتو تابعد اري مه 
کوی چه د او مایی وکری او یا په غریب باندي زره وسوغوی او رنتیا پریردی کوم چه حق 
زی یس رتیت چه الله تعالی ستاسو څخه زیات د هغوی خیرخواه اود هغوی په مصالحو 
باندي واقف دی او له هغه سره د يوه شي کمی نشتہ“۔. 
حکیم الامت حضرت مولانا اشرف علي تهانوي رحمه الله فرمايي: 

”اود ګواهۍ په وخت کسید ا خیال مه کوی چه د چا په حق کښې چه مونږ گواهي 
ورکوو هغه امیر دی هغه ته نفع ورکول په کار دي ترڅو چه له فغ سره نامردي و نه شي او يا د | 
غریب دی ده ته به څنګه نقصان ورکوو۔ تاسو په ګو اهۍ ورکولو کښې د چا اميري او غريبي او 
یا نفع او نقصان ته مه گوری شکه چه هغه سری چه د چا په خلاف گواهي ورکوی که امیر دی 
هم او که غریب دی هم له دواروسره د الله تعالی دومره چیر تعلق دی چه ستاسو دغومرہ تعلق 
نشته ځکه جه ستاسو جه څومره تعلق ورسره دی هغه هم الله تعالی درکری دی اود الله تعالی 
چه کوم تعلق دی هغه‌ستاسو ورکری شوى شی نه دی۔ پیا سره له قوي تعلقه الله تعالی مصلحت 
په دې کښې اینسی دی چه په كواهي کښې حقه خبره وکری شي نو تاسو له ضعیف تعلق سره 
سره په خپاي گواهی, کښې د يوه عارضي مصلحت زلي د ومره خیال‌ساتی"- (بیان الق رآن) 

لکه څرنګه چه په شهادت او فیصله په دوارو کښې تسلط على الغیر موجود دی کله چه 
د ګواهي د ورکولو په وخت کښې گواه دغه امور په نظر کښې ولري نو قاضي او فبصله کوونکی 


حاکم به په طریقہ اولی‌سره د دغو امورو پابند وي. قاضي او حاکم د فيصلي د کولو په وخت کښې 


د جیب د ډکولو په انتظار کښې نه كنسيني بلکه چه کوم حق وي هغه فیصله به کوي۔ 
اسلامی قوانین د انصاف په لاره کښې حانل دغه مانع پهسختۍ سره رد کری دی۔ کله 


2 پو تڪ 


چو ۳ س vv‏ س 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 


۳۳ 
حه د عبید :5 اف روم کے 0 تاب القضاء 
۳ 3" په بوي عهدي او منصي باندي ولگیری نو له خر 
: فاگ م ۰ ٤‏ مک پا ت“ در تو لغ ذغ ۰ ھ + 
غلطي فاندي نه او چشوي ار له د اسي دعوتونر | ٦‏ مرو 6س ھ کیو سآ 
موا ا جوف جاوو ححة 


گا ۔ : 
>ي جان‌سابی چه حول نے 
- 


يواخي د دهد عهدې له وجهي ده ته ورکوی 


رشوت ټول دولونه اود هغود اج مو یر چیا رن ضروري ده چه د 
د فقهاء کرامود فرمان مطابق رشوت به خلورو قسمونودی 5 

رہ 5 اول قسم چه د هغه اخیستل او ورکول حرام دي هغه دی چه څوك په يوه 
3 فا کو لاه وی رر کي چیه هغه منصب دی اهل نه وي۔ چونکه د 
غير اهل په یو منصب باندي فانز کید ليا لگیدل دواره ناجائز دي. لهذ اد دی ناجائزکار لپار:: 
رشوت اخیستل او ورکول دو اره ناجائز او حرام دي_ ۱ 
6۱۸ رشوت درهم تسم دادیچهد بو فیصلهگوونکي حاکم یاقاضی ته څوك خهپيسي او 
د سې شی ورکړي د دې لپاره چه تر ود ده په حق کښې فیصله وكري دا هم د دوارو خو اوو 
لپاره حرام دی۔ 

9 د رشوت دریم قسم د ادی چه يوه چاته څه پيسي اویابل شی د دې لپاره خوك ورکړي چه 
په هغه باندي خپل جانز کار وکړي لیکن په دې کښې د | شرط هم دی چه له دې سره سره به چه 
هخه کار جائز وي د بل چا حق هم نه پکښې ضائع کيري. لهذا له دي شرط خخه وروسته بر 
د اسي صورت کښې د کار یا د حق خاوند ته د رشوت د ورکولو اجازه شته لیکن د کار کوونکی 
ته د رشوت اخیستل په دې صورت کښې هم حرام او ناجائز دي۔ 
د رشوت خلوم قسم دا دی چه یوہ سړي ته څه پيسي د دې لپاره خوك ورکری چه چه د 
هغه د شر او فساد څخه محفوظ پاتې شي. له خپل مان شخه د ظلم او فساد د دفع کولو په 


۱ خاطر چا ته خه ورکول خو جانز دي لیکن اخیستل ئې په دي صورت کښې هم خرام او ناجانز 


دي- (رد المحتار على الدر المختار ج4»ص ۲۵:/۳۵۲) 

۱ کله چه یو حاکم او یو گواه دا نظریه قائمه کړي چه زما له هځ يوه مالد ار سره سرو کار 
نسته او نه د چای مای په انتظار کښې وي او نه د بخششونو په طمع او لالچ کښې وي نو دا 
ممکنه هم نه ده چه د مالد اری, له وجهي د هغه خه رعایت وكري په اسلام کښې آقاء غلام. 


کتاب القضاء 
arr :‏ 
فتاوی حقانیه خلورم جلد 


په شرعی عد الت کښې شاه او گد اسرہ بر ابر دي 

E ®‏ امیر او غریب تر منخ امتیازي رویه لید له نو 
منع به ئې تري فرمایله. همدا وجه ده چه حضرت عمر رضی ا وتیل ری شا 
امتیاز ات ورك کرل او شاه و کذ اء جک او ټیټ تې ټول په بوي سطحي کښې سره ودرول چه یو 

ال کی له لاندینه , و اقعی خخه خرکندیری- 

ار کس ریش مسلمان شوی وو۔ یو څل ئې د بیت الله د طو اف 
وخت گنس د څادر يوه څنډه د يوه سړي تر پښو لاندې شو. جبله په غصه شو او هغهسری ئې 
دوا هغه سړي هم براہر خواب ورکر۔ جبله راغی او حضرت عمر رضی الله عنه ته ئې 
شکایت وک حضرت عمررطی ال عنه وفرمایل جه خهدي كري وو ئل دی عاضل کرل- 

775٤‏ مون, هعهخلن یو چه که چبرته بره جال توت سره 
و وی ا لت عم ص ان رف مال جہ هوا نها هلت 
کھر اکر ر تیک لام دهاز تیب تول سب اکر( 

جبله وویل که اسلام د اسې مذ هب وي نو زه له اسلام خُخه بيرته اورم لیکن حضرت 
عمررضی الله عنه د هغه د بیرته کافر کید و هيخ پرو او نه کرہ۔ (تاریخ اسلام) 

نن په دنیا کښې دا نظاره موجوده ده معاشره د مختلفو بې قاعدگیو ښکار ده امیر 
او غریب د يوه او بل مقابل جوړ شوی دی۔ا مير د خپل مال په وجه سره د مختلفو جرائمو په 
ارتکاب باندي فخر کوي۔ جرم عیب نه ګڼي آخر د دې وجه څه ده؟ 

که چېرته غور وکرو نو یقینا به دا خبره خركنديري چه امراوو ته يواخي د مال د 
زياتوالي په وجه بې خایه رعایتونه ورکړ شوي دي۔ د اد دې بې ځایه رعایتونو نتیجه او ثمرات 
دي چه د معاشريد ټاهۍ سب گر یدلی دی- 


فتاوی حقانیه خلورم جلد 


۹ فرودي ,۹۸ ته د قاضی عر ا 
کولو سره ده وفرمایل: 
مولانا سمیع الحق: 10 لی شن وتو له کی یں 
جناب چنیرمین: تر کومه خایه 7 متا پاش کی یی یات از 
جناب صدر پاکستان د ارادو او عزالمو تعلق دی د هغاه چه خومره شکریه ادا شی کمه ده د 
يوه اسلامي مملکت له تولو نه لویه فریضه د دې ملك تولو اوسید ونکو ته د اج انصاف یه 
آسانتيا سره مھیا کول وي۔ داد مسامانانو په خاصه توگه د پاکستان د ملك د ود 8 
ډیر وخت څخه يوه آرزو ده a‏ 
جور شوی قانون دی او کوم چه مرو په مخکيي ده یو خو په دي باره کښ ې له کر خلکو 
خخه غلط فهمي شوي ده چه بايي له اوله د علماوو او اسلامي علومو باندي د عبور لرونکی 
حضر اتو له نظره تیر شوی‌وي حالانکه زما خیال د ادی چه د | مسوده اسلامي نظریاتی کونسل 
ته نه وه لیررل شوې او نه په دې بايدي د اسلامي نظرياتي کونسل کوم چه د ملك د مختلفو 
مکاتب فکر سره تعلق لرونکي جیدو علماوو باندې مشتمله اداره ده چه وکلاء هم پکښې 
شامل دی هدې بره کې چاو خخه انتصواب راع وزو کر پیا ماه کن 
په اصل مسوده قانون باندې د بنيادي توجه مرحله وه هغه دا وو چه مونږ قاضي کورتس قائم 
کاوه کوم چه له شبهي پرته یو دیر نيك او مستحسن اقد ام دی لیکن په اصل مسودي کبی دا 
هيخ چبرته و اضحه شوي نه ده چه دا عد التونه د کومو قوانینو لائدي فیصله کوی؟ همدا 
مروجه قانون» دا فوجد اري او ديواني ضابطي او د دې کار که چبرته قائمول وي نو مونر که 
چبرته قاضي ته جج وو ایو او جج ته قاضي وو ایو په دې سره اسللامي عد الت عدل.او اتصاف نه 
شي مهیا کولی او نه به عوامو ته عدل او انصاف ملاو شي- مونر که چبرته قاضي ته قاضي 
محمد احمد ووایو او یا ورته قاضي نکلسن وو ایو او یا ورته قاضي هربند رای ووایو نو له دي 
خخه نه انصاف نه شي پید | کید لی داد د اور پد اصل مسودي کې وضاحت په کار وو 


آهوندزاده بهره ور سعید: پوائنب آف آرهر. جناب صاحب داد قاضي توهین دی هغه ته ووایی 
چه خپل الفاظ بیرته و اخلی- 

مولانا سمیع الحق: وان ا داد قاضي توهین نه‌دی- 

آخوند زاده بھرہ ور سعید: جناب صاحب! د | قاضي محمد احمد يا قاضي نکلسن يا قاضي هربند 
رای داد قاضي توهین دی۔ هغه ته ووایی چه خپل الفاظ بیرته و اخلي داد قاضي توهین دی۔ 
مولانا میم الحق: کوم وهین ما کری دی؟ 


تسس و 00۳ ‌ وع سد 


پک کتاب القضاء 


فتاوی حقانيه څلورم جلد 

آخوند زادہ بھرہ ور سعید: د اقاضي نکلس خُە شی دی؟ 

مولئاسمیم الحق: تاسو که جستټس نکلس ووایی او که قاضي نکلسن ووایی دوارہ 
7 دی که چبرته له هغوی سره قانون هغه وي کوم چه په موجوده دفتري یا فوجد اري 
عد التونو کښې دی يعني انگريزي قانون وي او تأسو هغه ته علامه نکلسن ووایی یا مولاا 
نکلسن ووایی او یا جسټس نکلسن ووایی نو په دې باندي ھیخ فرق نه راځي- دلته بنيادي 
خبره له تولو نه مخکښې د اده جه د قانون په اصل مسودي کښې د دې واضح کولو په کار وو 
جه دا ټول عد التونه د قرآن مطابق فيصلي وکري۔ دلته د متفرقاتو په ضمن کښې کوم چه د 
تیر تر تون لاندې ویل شوي دي چه له دې څخه د آرویننس د احکامو په تعبیر کولو سره 
قاضي عد التونه په قرآن پاك او سنت رسول ہل کښې له تاکل شویو احکامو څخه لارښوونه 
حاصله كري دا په قرآن او سنتو باندې واضحي مسخري دي د لارښوونې په لفظ باندې د 
قاضي عد التونو د قیام مقاصد هی کلهنه شي حاصلیدلی. 

سید. معین ال ین پوائنب آف آرور جناب صاحب! ( a Mis Statement of‏ وا This‏ 
(0627) په دې کښې په سیکسُن ۵۳ او 4 کښې د اویل شوي دي چه ھیخ يوه خبره به د قرآن 
اوسنتو خلاف نه وي په دواړو سيکشنونو کښې یو نه دی دوه سیکشنه دي 0۳ او E‏ 

د قوانینود اطلاق لپاره لارښوونه نه بلکه پايندي لازمه ده 

مولانا جیع الحق: يوه یا دوه حوالې درکوم او د دې په ارہ خه عرض کوم. د دې په ابتد اء کښې 
داسې خبره نشتہ۔ په ابتد اء يعن د مسودي په شرو ع کښې کوم قسم الفاظ چه دي په دې کښې 
درج دي او دلته هم همدغه ده چه عد التونه لارښوونه حاصلوي او تاسو ته هم دا پته ده چه 
تاسو قانون د ان پی۔ وکبلانو صاخبانو ته هم د ا پته ده چه له هغه څخه هیخ يو قانون اسلامي نه 
شي کیدلی. لکه څنګه چه مونږ د تولو قوانینو په ابتداء کښې له بسم الله الرحمن الرحيم 
څخه وروسته قرار د اد مقاصد لیکو او همد ا ډول د قرارد اد مقاصذ غوندي‌د ایوه انتد ائه ده 
نو دا یو لازمي او ضروري شرط دی چه د ټولو قوانینو اطلاق چه کوم دي هغه به د قرآن او 
و ی ی ی وی وھ ود 
قرآن او سنتو مخالفت نه کیږي. اصل قانون هغه ته وايي- چه تر څو پورې هغه د قرآن اوسنتو 
مطابق جور نه شي تر هغو پوري شرعي عد التونہ د حق او د انصاف په طريقي باندې نه شي 
جورید لی. ۱ 
د دې لپاره دوهم عرض دا دی چه د قائون اصل مسوده چه په هغي باندي زمونر د 
وکیلانو صاحبانو او نورو دوستانو چه کومې اندیضنی وې او زه پوهیرم چەد دوی دا اندیښنې 
با لکل ہي ځابه دي۔ دلته د اسلا مي نظام عد ل نوم اخیستونکو کله هم فکر نه دی کری اناد 
هغوی دا اراده ده چه دلته په عد التونو کښې د وکیلائو په ځای؛ د مجستریتائو په ای علماء 


فتاوی حقانبه خلورم جلد 


گتاں القد 
صاب الهج 


قبطه وکری. لو رموی مقصد تب غ دا 
ہب و ر وس بواحجی دادع جه کله ا ا م30 1 ۱ 
ب صا بس ید سلامي نظام او د اسلامی عدل و3 


اناق نعري او چتوی نو د هغه لپاره به تاسو اسلا قو ۱ 
پوهیدلو کوشش کوی او د هفه په مطابق به کار کوی. له دی نه وروسته و لد" ۰ 

اہ قان . ۱ کا ١‏ وی دي نه وروسته د لاه کمیسن بد 
وړاندې د نون مسوده راغله اود لاه کمیشن نه وروسته: م زر قاضا E‏ ہے 7 7 


2 ۲ ۱ ب نمیتی د جناب 
مہو صاحب ر مسری کښې د دې زاپور سره جه خه وک | هغه هم تاسو صاحانه ته : | 

۲ ف چ ےہ سب a.‏ جاور سه معام 
دی۔ 


ن جاري کوی او په هغو باندی د 


- 


: هي راب ی یره واقه کی م- غالا مولانا روم ليكلي دي چه د يوه سړي 
په زره کښې د | خواهش پيد اشو چه زما په جسم باندي هم د زمري نقشه يا تصویر په کار دی 
نو تصویر جوړوونکي ته وراغی او ورته وني ویل چه زما په جسم باندې د زمري عکس یا شکل 
جور کیاد نو نصویر جوړوونکي د تصویر د جوز ولو په مقصد ستن ور ووهله نو هغه‌سری تري 
په عذ اب شو او چيغي ئې کړې چه دا خه شی جؤړوې؟ هغه ورته وویل چه د زمري عکس 
جوروم- سري ورته وویل چه اوس خه شی جوړوې؟ هغه د مثال په توگه ورته وویل چه اوس ئې 
شکر جدودم د مثال په توګه سري ورته وویل چه هو وروره! زمری خو له ښکر نه پرته هم 
کیدلی شی د | کر پریردی. 
جناب زین اي طھری: پوائنټ آف آرډر جنابتاصاحب! د زمري خو ښکر نه وي۔ دا مثال هم غلط 
ورکوې نو د هغه خبره څنګه صحیح و منله شي هغه به هم غلطه وي۔ وئې گوری ویل چه د 
زمري ښکر ئې جور اوه 
مولانا سمیع الحق: زمری یا بل ناور ما ويلي دي چه د مثال په توګه باندي په هر حال ماد خره نوم 
نه دی اخیستی۔ خه تکلیف ور پیش شو هغو خلکو ته چه لکه چه د مثال په توګه وایی چه ”د 
خره له سره د ښکرونو غانبیدل" نو آیا په رښتیا هم د خره په سر باندي ښکر وي؟ په هر حال کله 
چه هغه د ستنې وهل ور شروع کړل نو هغه سړي وویل چه وروره اوس ئې څه شی جوړوې؟ 
2 ورته وویل چه لکی ئې جوروم- سري ورته وویل چه لکی, ئې هم پریرده زمری له لکی, 
خخه پرته هم کیدلی شي. پیا ئې چه کله دریم وارې ستن ور وهل شروع کرل نو ہیا په عذ اب 
شو او ورته وئي ويل چه اوس ئې خه شی جوړوې؟ هغه ورته وویل چه‌سر ئې جوروم. سري ورته 
وویل چه سر ئې هم پریرده- هغه ستن وغورزوله او ورته وئي ویل چه د اسي زمری خو ما په دنا 
کښې نه ده لید لی چه نه ئې لکی وي او نه ئې سر وي او نه ئې پښې وي ۱ 
نو زمونږ سلیکټ كميتي هم د دې مسودي تولي مادې داسې مجروح کړي» فسخ کړي او 
وړاندې کړي دي 
جاب وائس چنیر مین: مولانا صاحب يو اځې يوه دقیقه وخت پاتې دی۔ 
مولانا سمیع الحق: او نن چه کوم په او چت اند از سره د سلیکټ كميتي تعریف او تائید کوی د اخو 


کتاب القضاء 
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پکښې نشتہ۔ نو دلته په هرې مادي باندي د اسي تر امیم شوي دي چه له هغو خخه د عدل او 
انصاف مهيا کول نور هم طویل کيري- 
آخوند زاده بهره ور سعید: نو کله جه داد زمري يواخي باډۍ ده نو ہیا تري ویریری ولي؟ 
مولانا بیع الحق: جناب صاحب! مونږ ویریرو نه مونږ له دې زمري خخه انساء الله مکمل زمری 
و و 
جناب و انس چنیر مین: تسریف رأوری- 
جناب کرداری لال بهاټیه: پوائنټ آف آرهر» جناب صاحب! آیا د انسانانو په معاملي کښې د خناور 
مثالونه ورکول کید ی شي؟ 
جناب و انس چلیرهین: تاسو تسریف کښیږدی۔ 
مولانا میج الحق: جناب صاحب! چه د قانون کومه موجودہ مسوده ور اندي کری شوې ده هغه 
نور هم اسلامي عدل او انصاف لري كوي. زمونږ معزز رکن عبید الرحمن صاحب ويلي وو چه 
مونږ ڈیر خوش یو چه د اعلی عد التونو لحاظ شوی‌دی. نو اصل چکر خو دادی چه له يوه 
عدالت نه وروستد دوهم عد الت او ہیا له هغه وروسته دریم عد الت ته تحي۔ لکه خنکه چه 
صدر صاحب یادونه کړې وه چه هغه کله پنخلسمي پیری ته په تک سره به فیصله کیری۔ نو 
څکه د خد ای لپاره د دې په لار کښې خنډونه مه اچوی او کوم خلك چه د دې منتظر دي د 
خد ای لپاره له هغو سره تعاون وکری تر خو چه هغوی ته عدل او انصاف حاصل شي. 
جناب وانس چفر مین: تاسو مسوده صحیح وگوری بيا به پري پوه شی 
مولانا سمیع الحق: جناب صاحبه! مونږ مسوده لوستلي ده ان شاء ال د هغې د هرې مادي به 
کامیاب علمیات کوو. 


